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Oz

Sehirler, kasaba ve koylere gore daha fazla insanin yasadigl yerlesim yerleri
olmalarmin disinda daha orgiitlii bir hayatin stirdiigii, kamu otoritesinin daha ¢ok
hissedildigi, resmi kurumlarin ve sivil toplum orgiitlerinin daha ¢ok bulundugu
merkezlerdir. Kentlerin kurulacagi yerin seciminde ve yapilanmasinda ¢ogu kez bir
irmak veya kale etkili olmustur. Kutsal sayilan bir seyh ve onun zaviyesi etrafinda
fikrini benimseyenlerin toplanmasiyla yerlesim biriminin gelisme gosterdigi; seyhin
adeta o sehrin simgesi haline geldigi ve ytizyillar boyunca kentin o seyhin adma
izafeten anildig1 goriiliir. Seydisehir de bu kentlerden biridir. Adin1 Horasanli Stinni
bir dervis olan Seyyid Harun’'dan aldig: ileri siiriiliir. Osmanli arsiv belgelerinde
Seyyid-sehri, Seyyid-sehir, Seydi-sehri olarak da yazilan bu kentin, Seyyid Harun
tarafindan antik Vervelid kalintisi taslar kullanilarak nasil insa edildigi Makalat-1
Seyyid Hartn Veli’de anlatilmaktadir. Seyyid Harun'un hikayesi, misyonu olan bir
goc hikayesidir. Makalat-1 Seyyid Hartin Veli bu hikayenin dayanagm olusturan
temel kaynaktir. Ancak menkibe olmasi hasebiyle verilen bilgilere temkinle
yaklasmak gerekir. Bu calismada Makalat-1 Seyyid HarGn Veli, sufi yazarlar
tarafindan kaleme alinmis ¢cagdast olan diger metinlerle mukayese edilerek elestirel
bir tavirla incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Seydisehir, Seyyid Harun, Kent, Kolonizator Turk Dervisi,
Menakipname.

Foundation Story of a City in Kiipe Mountainside:
Makalat-1 Seyyid Hariin Veli
Abstract

Relative to towns and villages, cities are settlements which own more organized life,
more noticeable public authority, more government agencies and non-government
organizations, as well as more population. Most of the time, a river or a castle had
become influential in selecting and structuring the place for the city foundation. It
has been seen that city settlements have developed and grown in population, as a
result of people coming together around a holy dervish and his lodge and adopting
his thoughts. Therefore, dervishes have become the symbol of cities, which have
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been referred with the names of dervishes throughout the centuries. Seydisehir is
one of these of cities. It is asserted that Seydisehir has adopted its name from a
Sunni Muslim dervish, Seyyid Harun, who is from Khorasan. Other names of this
city are cited as Seyyid-sehri, Seyyid-sehir, Seydi-sehri in Ottoman archives. How
the city is built and constructed with the use of stones from the ruins of archaic
Vervelid is narrated in Makalat-1 Seyyid Hartn Veli. The story of Seyyid Harun is a
migration story which has a mission. Makalat-1 Seyyid Hartin Veli is basic source
which form the basis for the story. However, it is necessarry to be cautious about the
information given, since it is hagiographical text. This study casts a critical eye over
Makalat-1 Seyyid Hartin Veli in the light of other contemporary texts written by
other Sufi authors.

Keywords: Seydisehir, Seyyid Harun, City, Colonist Turkish Dervish,
Hagiographical text.

Giris

Seyyid Harun (6. 1320)'un kardesi Seyyid Bedreddin'in dokuzuncu gobekten
torunu Abdiilkerim bin Seyh Musa tarafindan Tiirkce olarak 962/1554'te yazilan
Makalat-1 Seyyid Hartn Veli, Seyyid Harun'un hayatin ele almaktadir. Eserin ilk
bolumiinde Seyyid Harun'un bir zamanlar Horasan’da sultan oldugu, her seyi terk
edip Anadolu’ya geldigi, Seydisehir’i kurdugu, kerametleri ve 6liimii anlatilmakta;
ikinci boliimiinde ise tarikatinin adabindan bahsedilmektedir. Bu, ad: tistiinde bir
menkibedir. Bilindigi tizere, XIII. ytizyilin ilk ¢eyreginden itibaren Orta Asya’da
Mogol akinlar1 baslayinca o bolgede huzur kalmamis; birgok mutasavvif koyiind,
kentini terk ederek daha emin bulduklar yerlere, o6zellikle Anadolu’ya gog
etmislerdir. Basta Mevlana (6. 1273) ve ailesi olmak tizere Hac1 Bektas Veli (6. 1271),
Seyyid Mahmud Hayrani (6. 1268) gibi alperenler Konya cevresine gelip
yerlesmislerdir. Seyyid Harun Veli de aym siireci yasamis; daha oncekiler gibi
dogdugu topraklar1 terk ederek gelmistir. Konya'da iki sene kaldiktan sonra
Seydisehir bolgesine ge¢mesi, bu yorenin bakir bir alan oldugunu tespit ettigine,
yani yapilan 6n ¢alismalardan sonra buraya gelip yerlesmeye karar verdigine isaret
kabul edilebilir.

1. Makalat'in Niishalar1
Eserin bugiin bilinen ti¢ ayr1 niishast mevcuttur:
Manisa Muradiye Kiittiphanesi, no. 1390,

Konya Mevlana Miizesi Kiittiphanesi, no. 1513,
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Konya Bolge Yazma Eserler Kiittiphanesi, Faik Soyman Vakf1 Kitaplari, no. 281.

Cagatay Ulucay Belleten’in 10. cildinde Makalat't yayimmlamistir (1946: 749-778).
Ancak bu edisyon, menakipnamedeki “Stiltk-i Seyyid Harun ala tarik-i Muhammed
Mustafa salla’llahii “aleyhi vesellem” baslhikli ikinci boliimii icermemektedir. 1991
yilinda Cemal Kurnaz'in yapmis oldugu tenkitli basim, her iki bolimi de
icermektedir.

2. Makalat'in Dili ve Hacmi

Abdiilkerim bin Seyh Musa, Makalat'ta sade bir Ttirkce kullanmistir. Ttrtiniin
diger 6rneklerine gore eser oldukea kisa tutulmus olup Manisa Muradiye niishas1 70
sayfadir. Her sayfadaki satir sayis1 14-16 arasinda degismektedir. Mevlana
Miizesi'ndeki niisha 54 yaprak olup her sayfa 13 satirdir. Konya Bolge Yazma
Eserler Kiittiphanesi'ndeki niishasi ise 24 yaprak olup her sayfadaki satir sayisi
17'dir.

3. Makalat'in Yazilma Sebebi

Abdiilkerim bin Seyh Musa, eserinde Makalat'in daha onceki ytizyillarda
kaleme alindigimni ancak bu ilk niishanin kayboldugunu iddia etmektedir. Buna
gore, yasadigl donemde Aydin ve Saruhan yorelerinden bazi dervisler kendisine
gelmis, Seyyid Harun soyundan biri olarak biiytiklerinden duyduklarini derleyip
toplamasini ve Seyyid Harun'un hayatini, kerametlerini, inancinin esaslarini anlatan
bir eser yazmasini dilemislerdir (Abdiilkerim, 1991: 22). Bu hikayenin dogrulugunu
tespit etmek ve Makalat'in erken donemlere ait bir niishasmin olup olmadigim
soylemek miimkiin degildir. Abdiilkerim, Makalat'1 yazarken baz1 Farsca eserleri
okuyup Tiirkge'ye cevirdigini ve faydalandigini sdylemistir (Abdiilkerim, 1991: 22).
Ancak bu eserlerin hangileri oldugunu, kimler tarafindan ne zaman kaleme
alindigini belirtmemistir.

4. Makalat'ta Siyasi Otorite-Devlet {liskisi

Abdiilkerim bin Seyh Musa, 1585 tarihli vakif defterinde “Dervis Abdiilkerim
veled-i Seyh Musa” seklinde kayithidir. Cami, hamam, medrese ve zaviyeden olusan
Seyyid Harun Vakfi'min yoneticilerindendir (BOA, TT. d., no. 1135, vr. 126b).
Yasadig1 XVI. ytizyil, Osmanli Devleti'nin Safevi propagandalar ile miicadele ettigi
ve bu baglamda Sitinni tarikatlar1 destekledigi bir donemdir. Dolayisiyla
menakipnamede Seyyid Harun profili olusturulurken devrin siyasi atmosferinin de
dikkate alindig1 séylenebilir. Zira Molla Kabiz (6. 1527), Hakim Ishak (6. 1527), Seyh
Ismail Masuki (6. 1529) ve Seyh Muhyiddin-i Karamani (6. 1550) gibi isimler o
donemde idam edilmislerdir (Duizdag, 1983: 193-195; Ocak, 1991: 475-477).
Dolayisiyla Abdiilkerim eserini yazarken doneminin tarikatlara bakisim dikkate
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alarak, sayet Seyyid Harun’a dair olan erken donem menakipnamesi varsa da, bunu
revize etmis olabilir. Bir diger husus, Osmanl sultanlari tarafindan mesruiyeti
onaylanmis olan Seyyid Harun Vakfi'ndan dolay1 elde ettigi niifuzu kaybetmek
istememis ve dolayisiyla devletin siyasi goriistine uygun diisecek bir dille eseri
kaleme almis olmasi muhtemeldir. Ayrica akla su soru gelmektedir: Cidden
Abdiilkerim’in iddia ettigi gibi eserin erken donemlere ait bir niishasi vardi ve
kayboldu diye 1554'te bu eser mi yazildy, yoksa XVI. ytizyil siyasilerini memnun
etmek adina mi1 bdyle bir menakipname kaleme alindi1? Buna kesin bir cevap vermek
miimkiin degildir.

Menakipnamede dikkat ceken bir diger nokta, Esrefoglu Miibariiziddin
Mehmed Bey (1302-1322)'in Seyyid Harun'un nasil biri oldugunu ve ne gaye ile
Karaman’a gelip kent kurdugunu anlamak i¢in tahkikat yaptirdiginda “Diinya
padisahligina zerre kadar meyli yoktur.” seklinde aldig1 cevaptir (Abdiilkerim,
1991: 45). Yani bir bakima Abdiilkerim bin Seyh Musa, Seyyid Harun"un politik bir
statii pesinde olmadigin1 ve sadece dine hizmet etme gayesiyle eylemlerde
bulundugunu soylemis; boylece eserin kaleme alindig1 XVI. ytizyilda Seyyid Harun
soyundan olanlarin ve onun fikirlerini benimseyenlerin de devletle hicbir sorunu
olmadigini, siyasi bir iktidar pesinde kosmayacaklarii dile getirmek istemis
olabilir.

5. Makalat'in Icerigindeki Baba Figiirii

Abdiilkerim bin Seyh Musa, menakipnameyi yazmasi hususunda Aydin ve
Saruhan yorelerinden gelen dervislerin bu yondeki arzusunun etkili oldugunu
sOylemistir. Feridun Emecen, Saruhanogullari bolgesinin Turkmen babalarmin
etkisinde oldugunu kaydetmistir (Emecen, 2003: 133). Kopriili'ye gore de XIV.
ylizyll boyunca Bati Anadolu’da ozellikle Aydmogullar1 simirindaki Tiirk
yerlesmelerinde bu babalar hayli etkili olmustur (Kopriili, 1943: 399). Abdiilkerim
bin Seyh Musa’nin Makalat'da oldukca sade bir Tiirkce kullandigi ve tiirtintin diger
orneklerine gore (Menakibii'l-arifin, Menakib-1 Ibrahim Giilseni gibi) eserini
oldukca kisa tutup 70 sayfa olarak yazdigi goriiliir. Bati Anadolu ve Karaman ili
Turkmenlerine ulasmasi ve anlasilmasi gayesiyle boyle bir yol izlemis olmasi
muhtemeldir. Ayrica Makalat'da Seyyid Harun'la birlikte Karaman’a gelen kafilede
Akca Baba, Haydar Baba, Ali Baba, Gokdemir Baba gibi isimlerin oldugu ve
bunlarin Seyyid Harun'un oliimiinden sonra onun halifeleri olarak Bat: ve Giiney
Anadolu’ya gittikleri yazmaktadirl. 1483 tarihli vakif defterinde de Seyyid Harun

1 Babalarin Osmanli toplumuna ve politikasina etkisi i¢in bk: Halil INALCIK, “Dervish and Sultan: An
Analysis of the Otman Baba Vilayetnamesi”, The Middle East and the Balkans under the Ottoman Empire:
Essays on Economy and Society, Bloomington 1993, s. 21-36.
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Vakfr'nin miitevellisi “Hiisnti Baba”dir (Coskun, 1996: 94). Dolayisiyla Seyyid
Harun'un tarikatinda baba figiirtiniin etkili oldugu ve bunun menakipnameye de
yansitildig sdylenebilir.

6. Seyyid Harun'un Mevlana, Ahmed Fakih ve Seyh Didigi ile ligkisi

Makalat'ta XIII. ytizyilin énemli mutasavviflarindan Mevlana ve Ahmed Fakih
(6. 1221?) referans noktalar1 arasinda gosterilerek Seyyid Harun'un da biiytik bir
mutasavvif oldugu ifade edilmek istenmistir. Makalat'a gére Mevlana Celaleddin
heniiz hayatta iken, ileride Horasan'dan bir dervis gelecegini miiritlerine
bildirmisti. Ahmed Fakih de benzer sekilde Acem tilkesinden Harun adinda birinin
gelecegini bildirip kendisinin ¢liimiinden sonra miiritlerinin ona intisap etmesini
salik vermisti (Abdiilkerim, 1991: 29). Bu aslinda pek ¢cok menakipnamede goriilen
ortak ozelliklerdendir. Mesela Ibrahim Giilseni (6. 1533)'nin eserinde Beyazid-i
Bistami (6. 877) nin 150 y1l 6ncesinden Ebiil Hasan Harakani (6. 1033) nin gelecegini
bilip mijdeledigi; Mevlana'min da Ibrahim Giilseni'nin gelecegini 300 yil énceden
kesfedip soyledigi yazmaktadir (Giilseni, 1982: 8, 11).

Abdiilkerim bin Seyh Musa'nin eserini yazarken okuyup terciime ettigi Farsca
kitaplardan birinin Mevlana'nin Mesnevi'si olmas1 kuvvetle muhtemeldir. XVL
ylizyillda Mevlevilik devlet nezdinde saygmhg: olan ve vakiflarla desteklenen bir
tarikattir. Dolayisiyla Mevlana'y: referans olarak gostermesi gayet makuldiir. Ancak
Mevlana'nin torunu Ulu Arif Celebi (6. 1319)'nin Seyyid Harun ile ¢agdas oldugu,
Esrefoglu Miibartiziddin Bey’le goriisiip beyin oglu Siileyman’a Mevlevi kiilahi
hediye ettigi, dolayisiyla Siileyman Bey’in Mevlevi halifelerinden biri oldugu
Menakibii'l-Arifin’de yazmaktadir (Eflaki, 1980: 925). Buna ragmen Makalat'da Ulu
Arif Celebi'den hi¢ bahsedilmemesi, Celebi'nin mesrebiyle baglantili olabilir mi
sorusunu akla getirmektedir. Ulu Arif Celebi ve Divani Mehmed Celebi (6. 1540)
gibi halifelerin Stinni cizgiden uzak oldugu; dolayisiyla XVIL yiizyilda Safevi
propagandalarina kars: girisilen miicadelenin de etkisiyle Abdiilkerim’in eserinde
Celebi’den bahsetmedigi soylenebilir.

Ahmed Fakih'in ise Istanbul'un fethi sirasinda etkisi soz konusudur. II.
Mehmed’'in seyhi Aksemseddin (6. 1459), kusatmanin en sikintii anlarinda
padisahin ve ordunun manevi giiclintin yiikseltilmesine yardimci olmus;
peygamberin bu yondeki miijdesini hatirlatip Hizir ilyas ve Ahmed Fakih’in manevi
yardimu ile kentin alinacagini soyleyip sabredilmesi yoniinde telkinde bulunmustu
(Inalc1k, 1988: 249-271). Ayrica II. Murad’a sunulmus bir almanak, Mevlana, Ahmed
Fakih, Sadreddin Konevi (6. 1274), Mevlana'nin babas: Bahaeddin (6. 1231), oglu
Sultan Veled (6. 1312) ve halifesi Hiisameddin Celebi (6. 1284)’ye iliskin tarihlerin
verilmesiyle baslar (Turan, 1954: 44-45). Yani Ahmed Fakih, Osmanli kroniklerinde
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ve almanaklarinda ismi kaydedilen 6nemli sahislardan biridir. Dolayisi ile Seyyid
Harun'un gelecegini miijdeledigini soylemesi Harun’a referans olusturmak gayesini
tasimaktadir.

Makalat'da, Mevlana ile cagdas olmalarma ragmen Muhyiddin ibn Arabi (6.
1240) ve tivey oglu Sadreddin Konevi’den bahsedilmemesi ise ilginctir. Bu da belki
XVIL ytizyilda ozellikle “vahdet-i viicud” anlayisina karst gelistirilen siipheci
yaklasimla izah olunabilir.

Makalat'da Seyyid Harun'un Seyh Didigi ile goriistigli yazmaktadir. Seyh
Didigi ayiya binip yolculuk etmis, Seyyid Harun'u ziyaret icin Seydisehir’e
yonelmis, bunu duyan Seyyid Harun da bir tasa “deve ol” demis, tas canlanip bir
deveye donitismiis ve yolda karsilasmislardir. Bulustuklar:t noktada Seyyid Harun
deveden inmis, deve tekrar tasa doniismiis ve orada kalmistir (Abdiilkerim, 1991:
53-55). Aslinda bu hikdyenin benzeri Hac1 Bektas Menakibnamesi'nde de vardir.
Seyyid Mahmud Hayrani arslan tistiine binip eline de bir asa gibi yilan1 alarak
gelirken Haci Bektas'in cansiz kayaya binip yiriitip geldigini gormiis ve
dervisleriyle birlikte Bektas'in eline ayagina diismiistiir (Anonim, 1958: 49-50). Yani
bu karsilasma sahnesi, tiirtin diger ornek eserlerinde de goriilebilen seylerdendir.
Bir diger husus, Yusuf Kiugiikdag'in tespitleri Seyh Didigi ile Seyyid Harun'un
cagdas olmadiklarin1 ve dolayisiyla bu goriismenin gerceklesemeyecegini
gostermektedir (Kiiciikdag ve Ozdemir, 2012: 470). Seyh Didigi tarikatinin Ilgin
basta olmak tizere Konya ve cevresinde etkili olmasina nazaran Abdiilkerim’in,
Seyyid Harun'un da ¢nemli bir mutasavvif oldugunu vurgulamak niyetiyle boyle
yazmis oldugu diistiniilebilir.

7. Seyyid Harun’un Riiyasindaki Imgeler ve Gosterdigi Kerametler

Genellikle XV. ve XVI yiizyilda kaleme alinmis menakipnamelerde, Asya
orijinli seyh isimlerine ve onlarin gordiikleri riiyalara rastlanir. Mesela Seyh
Alaeddin Ali Semerkandi (6. 1456), Semerkant'tan Karaman'a gelmis bir sufidir.
Muhammed Nur Bahs (6. 1464) tarafindan yazilan menakipnamesinde onun
Semerkant’tan Karaman’'a gelmeden once riiyasinda Hz. Muhammed'i gordugii ve
onun emri tizerine beraberindeki 40 kisi ile yola ¢iktig1 yazilidir (Nurbahs, TTK-Y-
419). Makalat-1 Seyyid Hartin’da da bir riiya tizerine manevi ilhamla beraberindeki
40 kisi ile yola disttigti anlatilmaktadir (Abdiilkerim, 1991: 23-25). Riiya ve 40
rakami, Stinni inanistaki ortak 6gelerdendir. Mélikoff, 40 sayisina Hristiyanlarca da
kutsallik atfedildigini ileri stirmiistiir (Mélikoff, 2009: 48)2.

2 fslami ve Hristiyan gelenekte 40 sayisinin etkisine dair daha ayrmtili bilgi icin bk. Frederick William
HASLUCK, Christianity And Islam Under The Sultans, 11., Istanbul 2000.
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Seyyid Harun'un Kiipe Dagi’'na ulasana kadar kendisine bir bulutun eslik edip
yon gostermesi, Didigi Sultan’la ve Esrefoglu Miibariiziddin Mehmed Bey'le
bulusmaya giderken tasa binip ytirtitmesi, kenti kurarken kuzey, giiney ve batida
acilan ii¢ manevi kapidan girip buralarda Hz. Muhammed, Hizir lyas ve Veysel
karani ile goriismesi Makalat'da yer alan kerametleridir.

8. Alegori

Makalat'taki tasvirlerden anlasildigina gore Seyyid Harun, Kiipe Dagi
eteklerine ulasip kenti kurmaya basladiginda mevsim ilkbahardi (Abdtilkerim, 1991:
37). Ama bunu alegori olarak algilamak miimkiindiir. Ctinkt ilkbahar, doganin
uyanisini ve yeniden dogusunu simgeler. Dolayisiyla Seyyid Harun’la birlikte yeni
bir kentin dogdugunu ifade etmek igin boylesi tasvirlere de girisilmis olabilir.

9. Hiinsa Seyh

Makalat'm sundugu ilging ayrintilardan biri de Seyyid Harun’dan sonra
seyhlige hiinsaligiyla meshur tek evladi Halife Sultan’in getirilmesidir. Baglangicta
kiz olarak bilinen Halife Sultan, sonradan biyiklar1 ¢ikarak erkeklesmisti. Seyyid
Harun vefat ettiginde yerine ge¢mesi muhtemel diger bir isim, yegeni Musa idi.
Ancak yasi ¢ok kiiciik oldugundan Halife Sultan postnisinlige miinasip goriilmiis ve
40 y1l boyunca miiritlere seyhlik etmisti (Abdtilkerim, 1991: 60-62). Ancak Mevlana
Miizesi'ndeki yazmadan anlasildigi kadariyla Halife Sultan 1367'de olmiis,
dolayisiyla 48 yil seyhlikte bulunmustu. 40 rakaminin yine sembolik oldugu
anlagilmaktadar.

10. Dort Kap:

Tarikatlarda miirsit olarak secilen kisinin manevi rehberliginin kabul edilmesi
ve tiim konularda ona itaat edilip yolunun takipgisi olunmasi s6z konusudur. Kamil
insan olmak icin miirsidin rehberliginde “dort kap1”dan gecilmesi gerekir. Seriat,
tarikat, marifet ve hakikat olarak siiflandirilan bu dort kap: ile kastedilen Stinni
doktrinin kabul edilip uygulamaya gecirilmesi, Tanr1 hakkinda mistik bilgiye
ulasilmasi ve gercekligin 6ziiniin denenmesidir (Birge, 1937: 102).

Ahmet Yesevi, tarikatinin erkdnmni dort kapi-40 makam esasina gore tanzim
etmis ilk mutasavviftir. Ondan sonra gelen pek c¢ok sufide de bu anlayis gortliir.
Ahmet Yesevi'nin FakrniAme adli eseri ile Makalat Hac1 Bektas’taki 40 makamin 30'u
ayniyet derecesine birbirine benzemektedir (Duran, 1997: 12-13; Giizel, 2002: 51).
Dini bilgi ve deneyime yonelik bu dort kapinin ortaya ¢ikisi, Bektasi geleneginde
Cebrail tarafindan Adem peygambere vahiy getirilmesine dayandirilmaktadir.
Adem ve Havva cennetten kovulduktan sonra Cebrail tarafindan yaraticinin
istekleri onlara ulastirilmistir (Hact Bektas, 1996: 18-20). Makalat Hac1 Bektas ile
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Makalat-1 Seyyid Harun arasinda dort kap: doktrini agisindan benzerlikler vardir
(Hac1 Bektas, 1996: 11-18; Abdiilkerim, 1991: 77-81). Her ikisinde de hakikat kapis1

on birlesenden olusmaktadir (Tablo-1).
Tablo-1: Hakikat kapisinin 10 birlegeni

Makalat Hac1 Bektas'a gore

Makalat Seyyid Harun'a gore

Turab olmak.

Turab olmak.

Yetmisiki milleti ayiplamamak.

Yetmisiki millete bir nazar etmek.

Elden gelen her seyi 'ala kadrihi men etmemek.

Giici yettigini miiminlerden dirig etmeye.

Diinya i¢inden yaratilmis andan emin olmak.

Kamu mahltkat ondan incinmeye.

Miilk 1ssma yiiz stirtib ytizii suyun bulmak.

Miilk 1ssma yiiz siirtib yiizii suyun bulmak.

Hakikat sohbetinde esrar soylemek. Her muhasebatta esrar kelam sdylemek.

Seyr fillah. Seyr.

Seyr ve beka billah. Sir.
Miinacat. Miinacat.
Miisahade. Miisahade.

Abdiilkerim bin Seyh Musanin XVI. ytizyi1l Osmanli seckinlerinin Stinni diinya
goriisti dogrultusunda dort kapr doktrinini eserine yansittigi anlasilmaktadir. O
donemde Bektasiligin tam tesekkiillii bir tarikata dontistiiriildiigi ve bu basarisinin
altinda uzun soluklu ge¢misinin Osmanli askeri sistemiyle yenigeriler vasitasiyla
kurmus oldugu bag oldugu bilinmektedir (Karamustafa, 1994: 83-84). Abdiilkerim
bin Seyh Musa’nin bu sebeple Bektasiliktekine benzer sekilde dort kap1 doktrinini
eserine aldig: soylenebilir.

11. Tarikat Yapilanmasi

Menakibii’l-Arifin'de Ulu Arif Celebi'nin Mevleviligi yaymak gayesiyle
Anadolu’daki pek ¢ok yere seyahatler yaptig1 yazmaktadir. Makalat'da ise Seyyid
Harun'un 6lum doseginde iken halifelerini cagirarak vasiyette bulundugu ve her
birini bir yoreye gitmekle gorevlendirdigi yazmaktadir. Mahmud Seydi'yi
Alanya’ya; Zekeriya'y1 Manavgat’a; Ali Baba, Gok Seydi, Kilimpus ve Kara Dervis'i
Teke iline; Akca Baba'y1 Germiyan’a ve Nasibli Baba'y1 da Aydin’a gondermisti
(Abdiilkerim, 1991: 58-60). Mevlevilik ve Naksbendilikte goriilen genis tabanl
yayilma ve tilkenin her bir noktasina ulasma arzusunun Seyyid Harun halifelerinde
o denli belirgin oldugunu soylemek miimkiin degildir. Baslangicta sadece bat1 ve
giineyde bazi sehirlerde tarikatin yayilmis olma ihtimali vardir. Ancak Osmanh
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uygulamasinda sadece Seydisehir ve koylerinde yaygin oldugu goriilmektedir. Bu
durumda Seyyid Harun'un tasavvufi anlayisi belli bir bolgeye hapsedilmis
olmaktadir.

Sonug

Seyyid Harun ve beraberindeki sufi toplulugun Horasan’dan Seydisehir’e nasil
goc ettigi; tarikat olarak yapilanip Anadolu’nun diger bolgelerine nasil yayildiklari
Makalat-1 Seyyid HarGn Veli'de anlatilmaktadir. Menakipnameye gore Seyyid
Harun kendi tilkesinde bir bey olarak kalmak yerine vahye uyup go¢ etmis ve bir
sehir kurucusu olmustur.

Seyyid Harun'un soyundan gelen Seyh Musa oglu Abdiilkerim tarafindan XVL
yiuzyil ortalarinda yazilan bu menakipname, XIV. ytizyil baslarinda Seyyid
Harun'un Anadolu’ya gelip yeni bir kent insa etmesinin, 6zellikle onun zaviyesi
etrafinda insanlarin binalar yaparak toplanmasiyla bir yerlesim biriminin ortaya
¢ikmasinin hikéyesi olarak kabul edilebilir. Bugiin dahi Seydisehir halki kentlerinin
kurulusunu bu menkibeye dayandirmakta ve bir nevi bununla gurur duymaktadar.
Diger taraftan bu eserin Seyyid Harun'un 6liimiinden iki asir sonra yazilmis olmasi
ve turtiniin diger ornekleriyle olan benzerligi dikkate alinacak olursa, menakipname
yazarl tarafindan donemin siyasi ortamina uygun sekilde ge¢mis zamanin
azizlerinin hayatlarimin uyarlanarak Seyyid Harun'a dair boyle bir g hikayesi
uydurulmus olmasi muhtemeldir.

Seyyid Harun, Esrefoglu Beyligi sinirlari icerisinde Seydisehir’i kurdugu halde
menakipnamede Karamanli kimligi daha 6n planda tutulmakta; Mevlana, Ahmed
Fakih ve Seyh Didigi ile Seyyid Harun'un goruistigii iddia edilerek bu anlamda
referans noktalar1 olusturulmaya ¢alisiilmaktadir. XVI. ytizyilda Osmanli Devleti'nin
Safevilikle miicadelesi ve tarikatlara karsi aldig1 tavir sebebiyle Ulu Arif Celebi,
Haci Bektas-1 Veli, Muhyiddin Arabi ve Sadreddin Konevi gibi isimlerden
menakipnamede  bahsedilmemekte; devlet nezdinde saygmlik  goren
mutasavviflarla Seyyid Harun arasinda bag kurulmaktadar.

Seyyid Harun vefatindan once halifelerini Anadolu’'nun giiney ve bati
kesimlerine gondermisse de Osmanli Dénemi'ne ait arsiv belgeleri tarikatin ancak
Seydisehir ve cevresinde varligin siirdiirebildigini gostermektedir.
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