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OZET

BAKI VE TASLICALI YAHYA DiVANLARINDA
MITOLOJIK SAHISLAR VE UNSURLAR
Divan edebiyati; ¢esitli mazmun, imaj, sembollerin kullanildigi, zengin kaynaklardan
beslenen bir edebiyattir. Divan siirinde kullanilan bir diger kaynak mitolojidir.
Peygamberlerle ilgili rivayetler, tarihi sahsiyetler, dini-tasavvufi sahislar ve mitolojik
unsurlar divan siirinde gesitli mazmun ve sanatlarla kullanilmistir. Bu ¢alismada; Baki ve
Taslicali Yahya Bey divanlarinda yer alan mitolojik sahislarin ve unsurlarin agiklamalari
yapilarak bahsi gecen sairlerin siirlerinde hangi mitolojik sahislara ve unsurlara yer
verdikleri, bu sahislar1 ve unsurlar1 siirlerine nasil yansittiklarma yonelik inceleme

yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Baki, Taslicali Yahyd, Divan, Mitolojik Sahis, Mitolojik Unsur
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SUMMARY

MHYTHOLOGICAL PERSONS AND ELEMENTS
BAKI AND TASLICALI YAHYA DIVISIONS

Divan litareture is a poem thst uses various themes, images and symbols and is fed by
rich is litareture. Another element used in Divan poetry is mythology. Narrations about the
Porphet, historical figures, religious mysticalfigures andmythological with variousthemes
and arts in divan poetry. In this study; explanationsfigures and elements in the divans of Baki
and Taslicali Yahya Bey were made, and an examination was made of which mythological
persons and elements, an examination was made of how htey reflected these individuals and

elements in their poems.

Keywords: Baki and Taslicali Yahya, Divan, Mythological person, Mythological

element



ONSOZ
Mitoloji; insanin yasadigi evreni, toplumu anlamlandirabilmek igin basvurdugu bir
kavramdir. Zamanla mitik anlatilara donen bu kavram, kutsal anlatilarla birleserek genis bir
alana yayilir. Etkiledigi alanlardan biri de edebiyattir. Ozellikle divan edebiyatindaki

sairlerin hemen hepsinde mitoloji karsimiza ¢ikmaktadir.

Divan edebiyati, XIIl. yiizyillda baslamis ve i¢inde bulundugu cografyanin etkisiyle
Islam, Tiirk ve Iran kiiltiiriinden beslenmistir. Divan edebiyat1 sairleri; Ozellikle Islam
dininin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’e, uzun siire etkisinde kaldigimiz Iran edebiyatima,
Peygamberlerin hayatlarma ve mucizelerine, Islam cografyasinda olusturulan mitolojik
kisilere, unsurlara, hayvanlara, esyalara, Tirk kiiltiiriine; telmih, tenasib, tesbih yoluyla

siirlerinde yer vermistir.

S6z konusu ¢aligmada engin bilgilerini ve destegini esirgemeyen, sabirla yol gosteren
damisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Ayse CELEBIOGLU’na ve bugiinlere gelmem igin her
tirlii destegi veren annem Hanife YILMAZ, babam Hasan YILMAZ’a, kardeslerime ve

manevi desteklerini yiirekten hissettigim dostlarima ¢ok tesekkiir ederim.
Biisra YILMAZ

ARTVIN 2025



GIRIS
Mit kavraminin tanimi TDK ’nin hazirladig1 sozliikte “I. Geleneksel olarak yayilan veya

toplumun hayal giicii etkisiyle bicim degistiren alegorik bir anlatimi olan halk hikdyesi,

mitos 2. Efsanelesmis kavram ya da kigi.” (2011: 1691) seklinde verilmistir.

Eliade’ye gOre mit; bir ada, bitki tiirli, insan davranigi ya da bir kurumun yani bir
gercekligin hayata nasil gegtigini anlatir. (2001: 13) . “...kendisini kendi varolus tarziyla
agiklar.” Ona gore bir mit, her zaman bir ger¢eklikten dogmustur. (2020: 13)

Mitin bir seyden bahsedebilmesi i¢in gercekten olmus ve ortaya ¢ikmis olmasi lazim ki
mit ondan s6z edebilsin. Mitlerdeki kisilere de dikkat ¢eken yazar, onlarin dogaiistii varliklar
oldugunu agiklar, ayn1 zamanda baslangigta yaptiklariyla taninmasini saglar. (Eliade, 2001:
13)

Insanoglunun yasadigi Diinya’y:, Dinya’nin varolusunu ve bu Dinya’daki kendi
konumunu anlamlandirabilmek igin tiirlii hikayelere, efsanelere, masallara bagvurdugunu
gormekteyiz. Bu anlamlandirma ¢abasinin bir sonucu olan mitler, ilk ¢ag insanlarmnin inang
sistemi ile sekillenmis anlatilardir. Evrenin olusumu, diinyanin yaratilisi, tanr1 kavrami,
insanin diinya tizerindeki yeri ve gorevi, insanin yaratilisi, tanr1 ya da tanrilarla olan iliskisi,
maddenin olusumu gibi konularm islendigi mitler; ilk ¢ag insanlarinin diisiiniis yapisini,
yasayls bi¢imini, inan¢ sistemlerini, diinyay: algilayis tarzini, tarihini, edebiyatini,

cografyasmi vb. gosterir.

Diinyay1 anlamlandirma g¢abasi, insan olmanin geregi oldugu i¢in dogrudan ya da dolayli
olarak ortak bir bilincin olugsmasini saglamistir. Bir milletin mitolojisinde var olan mitsel bir
anlatimin  bir benzerini —kicik ya da biiyiik farkliliklarla- baska bir medeniyette

gorebilmekteyiz. Buna 6rnek olarak Tepegdz ve Kiklop benzerligini verebiliriz.

Divan edebiyat1 esinlendigi kaynaklardan dolay1r en zengin edebiyatlardan biridir.
Mitoloji de divan edebiyatinda karsimiza sik¢a ¢ikmaktadir. Bunun sebebi olarak tarih, din,
sosyal yasam, astronomi, astroloji, menkibe, efsane, masal gibi kaynaklara divan sairlerinin
gcokca bagvurmus olmasidir. Divan edebiyatinin esinlenmis oldugu bu kaynak
zenginliginden dolay: siirlerde adi gegen sahis, hayvan, bitki, mekan, nesnenin bir¢ok

mitolojik yonii vardir.

Mitoloji hemen her milletin tarihinde olan bir kavramdir. Ornegin ilk insanin varolusu

Siimer, Hint ve Fars mitolojilerinde anlatildig1 gibi Zerdiist, Yahudi ve Islamiyet
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inanclarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan kaynakli bu ¢alismada, mitolojik sahislarin
ve unsurlarin hangi dinde ya da millette nasil ele alindiklari, divan edebiyatinin en parlak
donemlerinden biri olarak goriilen 16. yiizyilda ses getirmis sairlerden, Baki ve Taslicali
Yahya divanlarinda s6z konusu sahislardan ve unsurlardan hangilerine yer verdikleri ve bu
mitolojik kisiler ve unsurlari sairlerin siir anlayislari dogrultusunda nasil ele aldiklarini

gostermek amaglanmis olup bu dogrultuda yapilan ¢alisma 6nem kazanmustir.

Calismanm onemini gosteren bu nokta ayni zamanda ¢aligmada karsilasilan zorlugu da
ortaya koymaktadir. Ornegin ilk insanin yaratilis;, Hz. Isa, Hz. Musa gibi Peygamber ve
onlarin mucizelerinin bir¢ok mitolojide ve dinde yer almasi, Behram gibi farkl kisilerden
bahseden isimler; Adem, Azer, cAm-1 Cem gibi farkli anlamlarda kullanilan kelimeler igin
ilgili kaynaklarin taranmasi ve bilgilerin bir araya toplanmasi zorlasmaktadir. Divanlari
incelenen sairlerin farkli yasam ve sanat anlayislarina sahip olmasi beytlerin agiklamasini

zorlastirmaktadir.

Calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, calismaya dahil edilen sairlerin
hayatlar1 ve edebi sahsiyetleri anlatilmistir. Divanlarini inceledigimiz Baki ve Taslical
Yahya’nin hayati, sanat1 ve edebi sahsiyetinin yer aldig1 kaynaklarin taramasi yapilmistir.
Sairlerin hayat1 ve edebi sahsiyetleri hakkinda bilgi veren M. Orhan SOYSAL’1n ‘Eski Tiirk
Edebiyat1 Metinleri’, Vasfi Mahir KOCATURK (in ‘Biiyiik Tiirk Edebiyat1 Tarihi’ Haluk
IPEKTEN’in ‘Baki Hayati, Sanati, Eserleri, Bazi Siirlerinin Aciklamalar’, LAtIfi
“Tezkiret’s-Su’ard ve Tabsiretii’'n-Niizama”, Asik Celebi “Mesa’irii’s-su’ard, Kinalizade
Hasan Celebi “Tezkiretii’s - su’ard, Amil CELEBIOGLU’ nun ‘Kanuni Sultan Siileyman
Devri Tiirk Edebiyatr’ Ahmet Atilla SENTURK ’iin ‘Osmanli Siiri Antolojisi’, Bayram Ali
KAYA’nin DIA’da yer alan Taslical1 Yahya maddesi adl1 eserlerden yararlanilmustir.

Sairler tanitildiktan sonra ikinci bdlimde Nimet YILDIRIM’IN ‘Fars Mitolojisi
S6zIiigii’, Dursun Ali TOKEL’in ‘Divan Siirinde Sahislar Mitolojisi” Metin AND’1n,
‘Minyatiirlerle Osmanli-islam Mitologyas1® adli eserleri vasitasiyla hem hangi sahislarin
mitolojik a¢idan ele alindig1 tespit edilmis hem de sahislar; Peygamberler, dini ve tasavvufi
sahislar, tarihi sahislar olarak ayrilmistir. Bu tespit neticesinde Siileyman, Sirin, Yakub,
Yeclc ve Mecic, Ydsuf, Zal, Ziileyna, Adem, Asaf, Azer, Behram, Behzad, Cebrail,
Cemsid, Dara, Davud, Deccal, Efrasiyab, Ejderha, Ferhad gibi mitolojik sahislara yer

verilmistir.



Uciincti boliimde hangi unsurlarin mitolojik agidan ele alindigmni, mitolojik sahislarn
tespit edildigi kaynaklar vasitasiyla bulunup Ab-1 Hayat, Anka, Beytiil Ahzan, Bezm-i Elest,
Bulbiil, Burak, Cam-1 Cem, irem Bag1, Iskender’in Aynasi, Kaf Dag1, Kevser Suyu, Zlfikar

gibi mitolojik unsurlara yer verilmistir.

Mitolojik sahislarin ve unsurlarin neler oldugu belirlendikten sonra Sabahattin KUCUK
tarafindan hazirlanan Baki Divam ve Mehmet CAVUSOGLU tarafindan hazirlanan
Taslicali Yahya Bey Divani incelenmis, divan taramasi sonucunda sairlerin hangi sahislara
yer verdikleri tespit edilmistir. Bu sahislardan; Cem, Iskender, Hizir, Musa, Isa, Kahraman,
Yasuf, Yakub, Suleyman, Ferhdd, Mecnin vb. unsurlar igerisinde serv, mah, mey,

Iskender’in aynasi, Siileyman’in miihriinden siklikla séz edilmistir.

S6z konusu divanlarda gegen, calismanin ikinci boliimiini olusturan mitolojik sahislar
baslhiginda yer alan Peygamberler, Peygamberligin gelis sirasina gore; dini-tasavvufi kisiler,
tarihi sahsiyetler alfabetik siraya gore siralanmistir. Caligmanin tigiincii b liimiinii olusturan

mitolojik unsurlar ise yine alfabetik siraya gore diizenlenmistir.

Mitolojik sahis ve unsurlarin yer aldigi Nimet YILDIRIM’IN ‘Fars Mitolojisi S6zLigii’,
Dursun Ali TOKEL’in ‘Divan Siirinde Sahislar Mitolojisi’, Metin AND’1n, ‘Minyatiirlerle
Osmanli-Islam Mitologyasr’, Iskender PALA’nin ‘Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii’,
Ahmet Atilla SENTURK’iin ‘Osmanli Siiri Kilavuzu’ ve DIiA’dan ilgili maddelerin
aciklamasi yapilmistir. Her maddenin altina sairlerin divanlarinda yer alan 6rnek beytler
verilmis ve beytlerin acgiklamalar1 Ferit DEVELLIOGLU’nun ‘Osmanlica-Tiirkce
Ansiklopedik Lugat’inden, Semsettin Sami’nin ‘Kamus-i Tiirki’sinden, Ahmet Talat
ONAY’m ‘Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izah1> adli eserinden, Baki’nin beytleri
aciklanirken ayrica Furkan OZTURK *iin ‘Baki Divami Sozliigii’nden yararlanilmustir.

Calismada dikkat ¢eken bir nokta bazi mitolojik sahis ve unsurlara siklikla yer verilirken
sadece bir sair tarafindan ele alman sahis ve unsurlar da vardir. Ornegin Deccal, Kerribiyan,
Nemrud sadece Taslicali Yahyd’nin divaninda ele alinmistir. Baki divaninda yer alan
Behrdm, Feridun, Pir-i Mugan, Yeclc ve Meclc, Taslicali Yahyd’ nin divaninda
gecmemektedir. Mitolojik unsurlarda da benzer durum ile karsilagsmaktayiz; Buradk, Baki
divaninda gegmemektedir. Bunun sebebi olarak sairlerin hayata ve sanata bakis tarzlarinin
farklilik gostermesi ya da yetistikleri muhit itibariyle birbirlerinden farklilik arz etmelersi,

diisiiniilebilir. Ornegin Taslicali Yahya yasammin bir déneminden sonra Uryani Dede’ye



baglanmis ve tasavvuf konulu siirler yazmaya baslamig ancak Baki hayatinda ve sanat

anlayisinda epirkiiryen felsefeyi benimsemistir.



BIiRINCI BOLUM
1.SAIRLERIN HAYATLARI VE EDEBI KiSiLIKLERI
1.1 Baki

Sultan Stleyman, 11. Selim, II1. Murat ve III. Mehmet donemlerini gérmiis olan sair, Hicri
933 (1526) yilinda miiezzin bir babanin oglu olarak diinyaya gelmistir. Sarac ¢iragi olarak
bir siire ¢aligmis olan Baki, bu sirada medrese egitimlerine devam etmistir. Baki’nin okuma
istegi, zekasi ve yetenegi kisa zamanda kendini gostermistir. Geng yasta siire baslamis olan
Baki, doneminin geng sairleri arasina girebilmistir. Hocas1 Karamanli Mehmed Efendi’ye
“Stinbiil Kasidesi” siirini yazmasi adinin duyulmasindaki en biiylik faaliyet olmustur. Nev’1,
Edirneli Mecdi, Uskipli Valihi, Hoca Sadettin Efendi gibi yetenekleriyle iin salmus kisilerle
sira arkadasligi yapmustir. (Sentiirk, 1999: 439)

Sanat camiasina yeni girdigi zamanlarda Latifi’nin tezkiresinde anilmis olan sairin,
Istanbul dogumlu oldugu belirtilmis ve “N’ola dehr icre nisdnum yogise ‘ankdyum /Ne ‘acep

seyl gibi caglamasam deryayum” matlasina yer verilmistir. (2018: 144)

Zat’nin Bayazit Cami avlusundaki diikkdnma gidip gelen sair, onun takdirini ve
begenisini kazanmistir. Geng yasta basarili siirler yazan Baki, gazelini Zati’ye gotiirdiigiinde

Zat1 ona inanmamustir. (Pala, 2004: 2)

Kadizade Semsettin Ahmed Efendi bu donemlerde Siilleymaniye Medresesi’nde ders
vermis, Baki’de bu derslere katilmistir. Bir yandan da Siileymaniye Camisi’nin yapiminda
bina emini olarak c¢alistig1 ifade edilmistir. Kadizdde Semsettin Ahmed Efendi, Halep
kadiligina ataninca Baki de onunla gitmis ve orada dort yil kalmistir. Hocasi istifa edince

birlikte Istanbul’a donmiislerdir. (Topak, 2021: 725)

1560 yilinda Sam’a kadilik gorevine giden Mehmet Celebi’nin babasindan tavsiye
mektubu alabilmek i¢in ona “Nuniyye” adli kasideyi yazmistir. Bu siralarda Riistem Pasa’ya
yakin olabilmek icin Filibeli Seyh Mahmut Efendi’ye yaklagmak istemis, bunun i¢in ona
kasideler sunmustur. Riistem Pasa 6ldiiglindeyse Semiz Ali Paga’ya yaklagsmak amactyla ona

iki kaside sunmustur. (Cavusoglu, 1991: 537)

Semiz Ali Pasa ve Ferhad Aga vasitasiyla Sultan Siileyman’a siirlerini ulastirmak istemis,
nitekim bunu basarmistir. Padisah, sairin siirlerini begenmis, onun medrese miiderrisligine
gonderilmesini emretmistir. Donemin Rumeli Kazaskeri Hamid Efendi bu duruma kars1

cikmis olsa da padisah kendi biit¢esinden 6demek kaydiyla Baki’yi Silivri Medresesi’nde
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oradan da Mahmud Pasa Medresesi’nde gorevlendirmistir. Sair kendini padisaha kabul
ettirmis ve sevdirmistir. Gorevinde ve hiinerinde yiikselis gdsteren Baki’nin maas1 artmistir.
Bu rahat yasam ancak iki yil siirmiis, Kanni’nin 6limiiyle onu kiskanan kisiler ona
diismanlik beslemistir. Padigahin 6liimii {izerine yazdig1 mersiyesinde tahta ¢ikan II Selim’e
ve donemin sadrazami Sokullu Mehmet Pasa’ya da siirinde yer ayirmig fakat bu hareketi
gorevinden uzaklastirilmasina engel olmamistir. Feridun Bey sayesinde Sultan Selim’e

yaklasabilen Baki, gorevinde tekrar yiikselmeye baslamustir. (Ipekten, 2018: 15-16)

Sultan Selim 6ldiikten sonra oglu III. Murat tahta gegmis, Baki’nin diismanlar1 yine rahat
durmayip onu padisaha kotiilemeye ¢alismislardir. Kinalizade Hasan Celebi tezkiresinden
alinan bilgiye gore “Beniim tab’-1 selimiim bdde-i hamrdya ma’ildiir” beyti, digmanlari
tarafindan III. Murat’a yanlis aksettirildigi i¢in sair, padisahin hismina ugramistir. Padisah,

Baki’yi Istanbul’dan uzaklastirmis; Selimiye Medresesi’ne gondermistir. (2017: 230)

Edirne’deki miiderrisliginden sonra Mekke kadiligina tayin edilen Baki, III. Murat’a
yazdig siirlerle onun takdirini kazanmaya ¢alismistir. Ilk 6nce Istanbul kadiligma sonra
Anadolu kazaskerligine son olarak da Rumeli kazaskerligine getirilmistir. Kisa bir siire sonra
emekliligi verilmistir. Bu sirada III. Murat vefat etmis, tahta 11l. Mehmet ¢ikmistir. Bu
duruma Umitlenen Baki, padisaha siirler sunmus bu vasitayla tekrar Rumeli kazaskeri olmus

ancak cok istedigi seyhiilislamlik makamina erigememistir. (Topak, 2021: 726)

Sair, 7 Nisan 1600 (Ramazan 1008)’de vefat etmistir. Oldiikten bir giin sonra cenazesi,
babasmin uzun yillar miezzinlik yaptigi Fatih Sultan Mehmet Camii’nden kaldirilmistir.
Cenaze namazini kilan Seyhiilislam Sunullah Efendi, Baki’nin meshur gazellerinde birinde
yer alan su beytini okumustur: “Kadrini seng-i musallada bilip ey Baki/ Durup el baglayalar
kargina yaran saf saf”’. Cenaze namazi ok kalabalik bir grup tarafindan kilinmustir. (Gibb,
1999: 104)

Zamanmin en biiylik sairi olarak kabul edilmis Baki’ye Sulta-nfis-Suara iinvani
verilmistir. Zati, Hayali Bey ve Yahya Bey gibi isimlerin doneminde yasayan sair; Hayali
Bey’in mistik tavrindan, Yahyd Bey’in sade dilinden, Zati’nin renkli siir tarzindan
etkilenmistir. (Kocatiirk, 2016: 344) Sairin edebi kisiliginin gelisiminde sadece Tiirk sairler
degil, Iranli sairlerden Hafiz-1 Sirazi, Selman-1 Saveci, Kemal Hocendi nin etkileri olmustur.
Hayatinda biiyiik bir {ine kavusmus sairlerden olan Baki’nin ad1 Anadolu cografyasi basta

olmak iizere Misir, Iran, Hindistan’a yayilnustir. (Soysal, 2016: 424)



Sair, doneminde bir ekol olusturmustur. Tiirk¢eye hakimiyeti, Tlirk¢ede musiki degeri
ortaya ¢ikarmasi bakimindan sadece kendi donemini degil Yahyd Kemal’e kadar uzanan
zaman diliminde sairleri etkilemistir. Siire masiki kazandirirken Tiirkgeyi zorlamamus, rahat
bir dille eserlerini meydana getirmistir. Kasidelerinde dili agir olmasina ragmen zaman
zaman halk diline yaklasarak konusma dili sadeliginde de eserler yazmistir. (Celebioglu,

1994: 50)

Baki, diinya nimetlerini sonuna kadar kullanan bir sairdir. Siirlerinden de anlasilacagi
Uzere sair; yasamay1 seven, yasamdan zevk alabilen bir zattir. Cevresi tarafindan da sevilen
sair; nukteci, hos sohbet biri olarak taninmustir. Aruzdaki imale ve zihafi en az seviyeye
indirmis, kendinden sonra gelen sairleri de etkilemistir. Soyleyisindeki akicilik ve canlilik
siirlerini dikkat c¢ekici hale getirmistir. Siirlerinde doganin ve Istanbul’un izlerini
barindirmis, tasavvufi konulara pek yer vermemistir. Epikiiryen felsefeyi benimsemis,
hayatin ¢ok kisa oldugunu, bu kisacik dmiirde zevk ve eglence ile yasanmas1 gerektigini
savunmustur. Icki meclisleri, eglence yerleri, sevgiliye duyulan hisler vb. siirlerinin konusu

olmustur. Siirleri bigim olarak da miikemmel denebilecek kalitedir. (Cavusoglu, 1991: 540)
Eserleri
1. Divan
2. Mevahibii’l- lediinniye
3. Feza’il-i- Cihad
4. Feza’il-i Mekke
5. Terceme-i Hadis-i Erba’in
1.2 Tasicah Yahya

Divan ve hamse sahibi olan sair, tipk1 Baki gibi dort padisah devrini gérmiis ancak Yavuz
Sultan Selim’i goren sair III. Mehmet devrini gormemistir. Kinalizdde Hasan Celebi
tezkiresindeki “Mevlid ii mense’i Gencine-i Razinda didiigi gibi Arnavud vildyetidiir.”

(2017: 930) ifadeden 6grenildigi lizere sair, Arnavut asillidir.

Sanat¢mim dogum tarihi ve yeri tam olarak bilinmemekle Dukakin ailesinden geldigi
ifade edilmistir. Taslicali, Arnavutluk’tan Istanbul’a getirilmis bir devsirme cocuktur.
Osmanli topraklarinda 6nce Oglanlar Ocagi’nda sonra Yenigeri Ocagi’nda egitim almustir.

(Kocaman, 2005: 1)



Asik Celebi’nin tezkiresinden edinilen bilgiye gore sair, Yeniceri Ocagi’nda katib olan
Sehabii’d-din Bey’e ¢irak olmus, vakti burada hos ge¢mistir. Doneminin sair ve diizyazi

yazarlariyla i¢ ice olma firsat1 bulmustur. Sonrasinda yaya basliga yiikselmistir. (2018: 86)

Yenigeri Ocagi’nda Sahabettin Bey’in dikkatini gekmis olan Taslicali Yayha, onun ¢iragi
olmustur. Kemalpasazade ve Fenarizade Muhyiddin Celebi’nin meclislerinde bulunan sair,
Yavuz Sultan Selim’in Caldiran ve Misir seferlerine katilmistir. Taslicali’nin zamanla
sohreti artmis olsa da hemsehrisi Hayali Bey’in birtakim elestirilerine maruz kaldigi i¢in hak
ettigfi mevkie gelememistir. Kanlni, Hayali Bey’e gosterdigi ilgiyi Tashcali’ya
gostermemistir. O da Riistem Paga’dan medet ummus, onun himayesine girmis ve Eyiip
Vakfi miitevellisi olmustur. Fakat bu himaye devri uzun siirmemistir. Izorvik sancagma
surtilen Yahya Bey, burada Akincilar Ocagi’na katilmis ve bir daha Istanbul’a dénmemistir.
Taslicali, doneminin giiclii sairlerinden biridir. Sehzade Mustafa’nin idami gibi bir konuda
mersiye yazacak kadar gozi pek ve korkusuz bir sair olarak kayitlara gegmistir. Ayrica
hamse sahibi olan Taslicali, kimseyi taklit etmedigini, sahsina 6zgii eserler kaleme aldigini
dile getirmistir. Taslicali’nin siirlerine bakildiginda asker bir sairin coskunlugu ve heyecani
goze carpmustir. iran 6rneklerine gok fazla bagh kalmadan yerli, sade ve atasozleriyle bezeli
bir divan ve hamse ortaya koymustur. Hamse yazan sairlerin onciilerinden olan Taslicali
Yahya, siirlerini hemen herkesin anlayabilecegi sadelikte yazmistir. Anlami uzatmamus,
anlam kargasasi icinde okuyucuyu bogmamistir. Kasidelerindeki tasvirleri hem 6zgiin hem
de somut-soyut tezathg: i¢inde verilmistir. Genglik donemlerinde asikane gazeller yazmis
olan Taslicali, ilerleyen yaslarda Uryani Mehmet Dede’ye baglandiktan sonra tasavvufi
konular1 iglemistir. (Kaya, 2011; Sentiirk, 1999)

Iyi bir sair oldugu Latifi, Kinalizade ve Ahdi gibi klasik dénem sairlerinin yan1 sira Ziya
Pasa ve Kemal Bey gibi modern yazarlar tarafindan da anlatilmistir. Eserlerinin kalbe haz
veren ilging hikayelerle dolu oldugu, miikemmel bir saltanat siirdiigii aktarilan bilgiler

arasindadir. (Gibb, 1999: 95)

Sultan Siileyman devrinde 6n plana ¢ikmis olan sair; gazel, kaside, mesnevi, hamsesiyle
taninmig ve donem donem ilgi goren bir sair olmustur. Eserlerinde denizcilik, masikf,
yiyecek ve giyecek unsurlaria yer vererek mahalli 6geleri divanma tasgimstir. (Celebioglu,
1994: 80) Siirlerinin bazilarni rindane bazilarmi ise dertli bir sekilde yazmugtir. (Latifi,

2016: 568) Tasavufi konular1 da isleyen sair; namaz, gizli zikir, hakikati arama, seytandan



korunma gibi konulara deginirken tevazu, ilim, gurur, sebat, kanaat gibi konulara temas

ederek nasihat vermistir. (Kocatiirk, 2016: 326)
Kendine 6zgu renklerle bezedigi siirlerini topladigi eserleri soyledir:
1.Divan
2.Hamse: Sah u Geda, Gencine-i Raz, YUsuf u Zeliha, Kitab-1 Usul, Giilsen-i Envar
3.Sehrengiz-i Edirne

4.Sehrengiz-i Istanbul



IKiNCi BOLUM
2.MITOLOJIK SAHISLAR
2.1. PEYGAMBERLER
2.1.1 Hz. Adem

[1k insanin yaratilis1 hemen hemen biitiin milletlerin mitolojisinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Bazi1 mitologyalarda yaratilan kisinin ¢ift cinsiyetli ya da bir y1l erkek diger yil kadin olacak
sekilde yaratildigi anlatilmistir. Attis, Adonis, Dionisos, Kibele ¢ift cinsiyet olarak
anlatilmigtir. Hinduizm’deki Siva-Kali ikilisi tek bir varlik olarak gosterilmis, eski haham
ogretilerinde ise Adem ve Havva sirtlarindan birbirlerine baglh sekilde anlatilmistir. Daha

sonra Tanr1 onlar1 birbirlerinden aymrmistir. (And, 2008: 87)

Adem’in yaratilisindan ilk kez bahseden topluluk Siimerlerdir, oradan Babil destanlar1 bu
hikayeyi tamamlamigtir. Tek tanrili dinlere kaynaklik eden Siimer tabletlerinde insanin
yaratiligindan bahsedilmistir. Siimer tabletlerinde, insanoglu yaratilmadan Once diinya
tanrilar tarafindan kurulmustur. Enki, Ninmah ve Nammu’nun ¢abalar1 sayesinde insanin
kilden bigimlendirildigi ve tanrilara hizmet etmek igin yaratildigindan bahsedilmistir.
Yaratilan insanlardan birinin kadin digerinin hadim ya da cinsiyetsiz oldugu ifade edilmistir.

(Kramer, 2020; And, 2008; Yildirim, 2008)

Asil konumuz olan Hz. Adem, insanligim ilk atasidir. Semavi dinlerde ilk peygamber ve
ilk insan olarak kabul edilmistir. Kardesi tarafindan 6ldiiriilen oglu Habil i¢in yazdigi
mersiye ile ilk mersiye yazan kisi oldugu ifade edilmistir. islami kaynaklarda “ebii’l-beser”,
adiyla anilan Adem, Allah’in emir ve yasaklarin1 uygulayacak kisi oldugu igin halifetullah,

segkin kullar arasinda olmasindan dolay1 safiyullah olarak anilmustir. (Yildirim, 2008: 46)

Adem kissasiyla Babil’de karsilasan Yahudiler, Tevrat’a Adem hikayesiyle
baglamiglardir. (Yildirim, 2008: 46) Tevrat’ta, Allah her seyi yarattiktan sonra kendisine
benzeyen, yeryiiziindeki her seye hakim olsun diye erkek ve disi olarak insani yaratmistir.
Topraktan yaratilan Adem’in burnundan, Tanri ruh {iflemistir. Daha sonra Tanr1, Aden’de
bir bahge yapip bu bahgeyi islemesi i¢in Adem’i oraya koymustur. Buradaki her sey onun
hizmetine verilmis ve istedigi her seyi yiyebilecegini ancak iyiyle kotiiyii bilme agaci ya da
hayat agaci olarak adlandirilan agactan bir sey yememesini emretmistir. Adem bu bahcede

yalniz kalinca Tanr1 onun kaburga kemiginden Havva’y1 yaratmustir. (Yaratilig, 2/7-22)
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Onun yaratilmasinda Allah’in kudretine ve iradesine dikkat ¢ekilmis ve Adem’in biitiin
canlilardan bagimsiz bir sekilde topraktan yaratildig1 belirtilmistir. Hz. Adem’in yaratildig
madde, su ve topraktir. Topragin muhtelif 6zellikleri ¢amur, toprak, akiskan veya siizme
camur, kurumus ¢amur, yapiskan camur seklinde ifade edilmistir. Ilk insan yaratildiginda
bedenen ve ruhen tam bir insan halini alana kadar uzun siire beklenildigi ifade edilmistir.
(Bolay, 1988: 358)

Adem’in yaratildig1 topragin nereden alindigi ve topragm ozellikleri hakkinda bazi
rivayetler vardir. Allah, insan1 yaratmak i¢in Cebrail’i toprak bulmakla gérevlendirir ancak
yeryuzii “Senden bir sey eksiltmen veya beni kusurlu yapmandan Allah’a siginirim. ” diyerek
ona toprak vermez. Daha sonra Mikail gorevlendirir fakat o da topragi alamaz. Bunun
Uzerine Azrail bu isle gorevlendirir, “Ben de Allah’in emrini uygulamayyp bos geri
donmekten Allah’a siginirim.” diyerek topragi alir. Yeryliziinden alinan kirmizi, beyaz,
siyah renkteki topraklar birbirine karistirilmis ve bundan dolayr Adem soyu farkli renklerde
olmustur. Azrail aldig1 toprag1 yukari ¢ikartip onu 1slatmis ve kokusmus bir hale gelene

kadar bekletmistir. (Taberi, 1996: 1, 169)

Adem’in yaratiisinda kullanilan toprak baska bir rivayette soyledir: bas ve boyun
kisimlar1 Kabe’den, gogilis ve sirt1 Beytiilmakdis’ten, baldirlari Yemen’den, bacaklari
Misir’dan, ayaklar1 Hicaz’dan, sag elinin dogu, sol elinin batidan alinan topraklardan

yaratilmistir ancak bu rivayet hikaye gibi goriilmiistiir. (Bolay, 1988: 359)

Adem belli bir olusuma geldikten sonra ona ruh iifiiriilmiis, ruh basindan girerek gectigi
her yeri canlandirmistir. Ruh, Adem’e girdikten sonra melekler secdeye kapanmis ancak

seytan oradan kagmustir. (And, 2008: 92)

Kur’an-1Kerim’e gore gokten kovulmus, Adem’e kars1 kiskanglik beslemis seytan; yilana
Adem ile Havva’y1 kandirmay: 6gretmis, onlarin yasak agaca yaklasmasini saglayan kisi
yine seytan olarak gosterilmistir. Seytanin cennete girip Adem ile Havva’ya yaklasmasi

genellikle Yahudi kaynaklarindan almmustir. (Yildirim, 2008: 49)

Tevrat’ta Adem ile Havva’nin Aden bahgesinden kovulmasinn, yilann Havva’yi
kandirmas1 sonucunda gerceklesmistir. Adem ve Havva, hayat agacindan meyve yemeden
once ¢iplak olduklarmni bilmedikleri i¢in utanma hisleri de yokmus ancak buradan meyve
yedikten sonra bunun farkma varmislar ve kendilerine incir yapraklarindan oOnliik
yapmuglardir. Tanri’nin onlara seslenmesiyle bir agacin arkasma kacip saklanmiglardir.

Tanri, yilanin Havva’y1 kandirip yasakli meyveden yemesine sebep oldugunu ve bdylece
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emrinin ¢ignendigini 0grenmistir. Yilan1 yasami boyunca karninin iistiinde stirlinerek
yiiriimeyle, Havva’y1 dogum yaparken aci ¢ekmeyle, Adem’i ise yasami boyunca ¢alisip

ekmegini alin teri dokerek kazanmayla cezalandirmustir. (Yaratilis, 3/1-19)

Adem yeryiiziine gelince birgok sikint1 ile karsilasmustir. Cebrail ona okuma-yazmayz,
tarmmi, dokumacihig, isciligi Ogretmistir. Allah’a tovbe eden Adem, affedilmis ve
yeryliziindeki miilk ona verilmistir. Dokuz yiliz otuz dokuz yasina kadar yasadigi
belirtilmistir. Vefatina melekler ve diger tiim varliklarin agladigi, yas tuttugu ifade
edilmistir. Tevrat’a gore dokuz yiiz otuz yasina kadar yasamis ve bir cuma gunu vefat
etmistir. Olmeden once kendisine tiim nesli gdsterilmistir. Mezarinin nerede oldugu
hakkinda bazi rivayetler vardir. Bu rivayetlere gore cennetin dogusunda, Mekke’de ya da
Hindistan’dadir. Bir baska rivayete goreyse t(fanda N{h Peygamber, Adem’in tabutunu
gemiye almig ve Beytii’l- Makdis’e defnetmistir. (Yildirim, 2008: 50)

Divan sairleri ve sufiler, yaratilan ilk insani, Hz. Muhammed olarak gormiislerse de
bedenen yaratilan ilk kisinin Adem oldugunu ileri siirmiislerdir. Yaratilan her seyde Hz.
Muhammed’in nuru oldugunu ifade etmislerdir. Adem, bedenen belirginlesmenin baslangic1
olarak goriilmiistiir. “Adem su ile ¢camur arasinda iken ben Peygamber dim” sozii divan

siirinde ab u gil mazmunuyla verilmistir. (Tokel, 2016: 225)

Gerek dini gerekse din dis1 edebiyatta Adem’e genis yer verilmistir. Siirlerde insanligin
babasi1 olarak kabul edildigi i¢in insan anlaminda kullanilmistir. Ruhu verilmeden 6nce ab u
gil icinde beklemesi, meleklerin ona secde etmesi ya da seytanin ona secde etmedigi i¢in
cennetten kovulmasi, yasakli meyveyi yemeleri telmih sanatiyla kullanilmistir. Seytan,
Adem, Havva, yilan, meyve kelimeleri tenasiib yoluyla beytlerde yerini almustir. (Pala, 1989:
l, 5)

Baki
“Kaba-y: cah ile ddem geginsiin her kaba cdhil
Guher goster giiher meydana gir sen tig-i “uryan ol” (K. 11/10)

Baki’de adem kelimesi Hz. Adem olarak degil insan ya da insanoglu anlamina gelecek

sekilde kullanilmistir.

“Stileyman gibi hasr oldi livdst zillina * dlem
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Ziyade lesker-i mir u melahdan ddem oglani” (K. 14/11)
Beytte adem kelimesiyle insanoglu kastedilmistir.

“Sabr u karar u ‘ akl alici bir peri imig

PRzl

Adem sanurdum ol sanemi ger¢i siretd” (G. 10/12)
Bu beytte de sair adem kelimesini insan kelimesi yerine kullanmustir.

Taslicali Yahya

“Bir anun gibi ‘adalet 1ss1 gazi padisah
Gelmedi mulk-i cihana devr-i Ademden beri” (K. 8/21)

Sultan Siileyman doneminde bir caminin agilis1 lizerine yazilmig bu kasidede Hz.

Adem’in yeryiiziine inen ilk insan olmasina atifta bulunulmustur.

“Gtini glinden yeg ola nevriz-1 sultani gibi

Ademe ey dil du ‘dsi ta ‘at-i evia imis” (K. 30/22)

Bu beytte “4dem” kelimesi insan anlaminda kullanilmistir. Beytlerde adem (varlik) ve

adem (yokluk) kelimeleri arasindaki ses benzerliginden yararlanarak tezat sanati yapilmistir.

“Bilmezliik itdi kendiiyi bildiirdiler heman
Bag-1 cinandan Ademi diinyaya saldilar” (G. 116/2)

B4g-1cinan, cennet anlamina gelmektedir. Kendini bilmezlik ifadesi tevriyeli kullanilarak
hem insanin kendini bilmemesi hem de Adem’in Allah’m emrine uymamasi kastedilmistir.
Adem’in Allah’m emrini ¢igneyip yasakli meyveden yemesi iizerine cennetten kovulup

diinyaya gonderilmesine de telmihte bulunulmustur.
2.1.2 Hz. NOGh

Kuran’da bazi peygamberlere digerlerine gore daha fazla yer verilmistir. Bu
Peygamberler: Hz. Nih, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’dir. Bu bes
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peygamber iilii’l-azm yani gayretli, kararli ve azimli adim1 almig, ayrica Hz. Nth tdfan
hadisesinden dolay: insanligin atasi olarak da adlandirilmistir. Bu yoniiyle Hz. Adem’e

benzetilmistir. (Harman, 2007: 226)

Lemek oglu Nah, ¢ok uzun 6miirlii oldugu i¢in Omr-i NOh adiyla anilmustir. (Yildirim,
2008: 554) Uzun 6mriine Kur’an-1 Kerim’de de yer verilmistir. “Niih, bin yildan elli yil daha
az bir stireyle onlarin arasinda kaldi.” (29. Ankebdt: 14)

Babasi, yasadiklar1 topraklarda eziyet gektikleri igin oglu dogunca eziyetlerini hafifletsin
diye ona NUh adin1 vermistir. Hz. NOh’un déneminde, insanlar sapkin ve bozuk bir hal almis

ama Nih’un ¢agdaslarmin i¢inde kusursuz oldugu belirtilmistir. (Yaratilis, 5/29; 6/1-9)

Hz. Nth’un bes yiiz yasindan sonra Sam, Hadm ve Yafes adinda ii¢ tane oglu olur. Rab,
Peygamber’den bir gemi yapmasini ister ve yapilacak geminin gofer agacindan, uzunlugu
U¢ yuz, genisligi elli, yliksekligi otuz arsin, ti¢ katlh, pencereli, i¢i dis1 ziftle kapli olacagini
soyler. Gemi yapilir ve Hz. NOh, esi, ti¢ oglu, gelinleri ve her tir hayvan erkek-disi olacak
sekilde gemiye biner. (Yaratilis, 5/32; 6/14-21)

Peygamber alt1 yiiz yasina geldiginde t0fan baslar. TGfan kirk giin siirer ve sular yiiz elli
yedi giin boyunca yeryiiziinde durur. Nih ve beraberindekiler karaya ¢ikarlar. Artik onlar1
lanetlemeyecegini soyleyen Rab; kanli et yemelerini, insan kan1 dokmelerini yasaklar. Bu
kurallara uyduklar1 miiddetce Rab, t(fan gibi bir olayin bir daha ger¢eklesmeyecegini soyler.
(Yaratilis, 7/6-24-117;8/13; 9/17)

N0h, gemiden inince ¢iftlik yapar, bag diker. Bu bagdan eclde ettigi saraplardan sarhos
olur. Sarhoslukla ¢iplak halde yattig1 ¢cadirmmda oglu Ham onu goriir ve diger kardeslerine
haber verir. Bu duruma kizan Nih, oglu Ham ve torunu Kenan’1 lanetler. Yeryliziindeki

bittn insanlarin Nih’un {i¢ oglundan geldigine inanilir. (Yaratilig, 9/20-27; 28/29)

Kur’an-1 Kerim’de t0fan hadisesi soyle anlatilmistir: NOh Peygamber halkini, Allah
inancina dondiirmek i¢in gdnderilmis ancak halki ona inanmamustir. Tiirlii ¢ileler ceken Nih,
en sonunda Allah’a inkarci halkin helak edilmesi i¢in dua etmistir. Allah onun duasini kabul

etmis ve bir gemi yapmasini istemistir. Peygamber gemiyi yaparken inkarci halk onunla alay

etmistir. (11. Had: 36-38)

Geminin yapimi bitince inananlar Nih ile gemiye binmisler ancak esi ve oglu
inanmadiklar1 i¢in t0fanda bogulmuslardir. Peygamber’in oglu bir daga siginacagmni

sOylemis ancak bu dag onu koruyamamistir. Gemiye ilk binenin karinca son binenin ise esek
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oldugu rivayet edilmistir. Gemiye binen canlilarm haricinde higbir canli yeryiiziinde sag
kalmamustir. (11. Hib: 37-44) T0fan bittiginde gemi Cudi dagma inmis, Peygamber indigi
yere mescit yaptirmis, ayrica Hz. NUh ve beraberindekilerin gemiden indikleri giine Asure

Glinii ad1 verilmistir. (Yildirim, 2008: 556)

Tdfan hadisesi farkli sekillerde de olsa bazi milletlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Asya
kavimlerinden olan Andaman adalarindaki halkin inandig1 yiice varlik Puluga bir giin kizmis
ve tdfanla yerylzindeki herkesi 6ldiirmiistiir. Yagmur ve ay arasinda baglant1 kurulmus,
Ay’n ii¢ karanhk giinii ve dlimiiyle ilgili tOfan iligkilendirilmistir. Avusturalya’da Ay,
kizinca tdfan yapar ya da Meksika’da tOfan hadisesinin Ay tarafindan yapildigina
inanilmistir. (And, 2008: 104) Kisacasi su arinma ve yeniden dogusun simgesi olmustur.
Bundan dolayi tdfan hadisesinde yeryiiziinde bir kisi haricinde herkes 6liir ve insanlar kalan

bir kisiden tiirer.

Tdfan olay1 insanogluna verilmis ikinci sans olarak goriildiigii igin Misir mitolojisi harig
bircok millette farkli sekillerde bu hadiseye yer verilmistir. Siimerlilere ait Gilgamis
destaninda tdfan hadisesi gegmektedir. Tanrilar insanlarin yoldan ¢iktigini diisiinerek insan
soyunu tamamen yok etme karari alirlar. Ea diis yoluyla Ziusdra’ya durumu haber eder ve
gemi yapimi igin ilham verir. Insanlar bdylece ikinci sans1 yakalamis olurlar. insanoglunun
soyu tilkenmekten kurtulur belki ama Tanr1 Ea kadinlara kisirlik, ¢ocuklara 6liim verip

insanin omriinii kisaltir. (Yonar, 2015: 62-63)

Hz. Nth’un beytlerde anilma bi¢imi sadece t0fan ile ilgili degildir. Onun ¢ift¢i, marangoz
yonlerine de telmihte bulunulmustur. Hz. Nah’un 950 yillik uzun soluklu bir yasaminin

olmas1 yine anlatilara konu olmustur.
Baki
“Niih ‘omrin virsiin Allah um hatadan saklasun
Yiksa biinyad-1 sardy-1 ‘dlemi tifdn eger” (K. 13/15)

NOh’un uzun 6mrii ve t0fan hadisesi divan edebiyatindaki siirlere konu olmustur.

Kanuni’ye yazilan bu kasidede padisahin uzun Omiirlii olmasi i¢in dua edilmis, onun

yapacagi bir hatanin halka mal olmas1 bakimindan tifan olayma benzetilmistir.

“Nice tiifdn oldi peyda dide-i hUn-pasdan
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Nith ¢esmiim yanina gelse dem urmaz yasdan” (G. 376/1)

Asik biraz daha boyle aglarsa gdzyaslarinin diinyanin temelini sarsabilecegini sdyleyerek
gbzyasmin ¢oklugunu anlatirken miibalaga sanatina yer vermistir. N{h ve t(fan olayma

telmihte bulunmustur.
Taslicali Yahya

“Zwrthlarla erenler benzedi emvdc-i deryaya

Firengiin onmaduk basina kopdi Nih tufanmi” (K. 16/12)

Sultan Siileyman’a yazilan kasidede padisahin ve ordunun savasta ortaligi kasip

kavurdugu soylenerek tlfan olay1 ¢cagristirilmstir.

“Semin anbar-1 viiciidundaki nefsiin gibidiir

Kesti-i Nithh-1 Nebiye zarar iden kesegen” (K. 33/17)

Sair, padisaha Ovgiide bulunurken insanin igindeki nefsi NOh’un gemisindeki fareye
benzetmistir. Nasil ki fare tahtalara zarar verir, nefis de insana dyle zarar verir. Nasihat

niteliginde olan bu beytte Nih’un gemisine atifta bulunulmustur.

“Alcagr elden koma ki gormez
Tifan-1 Nuhi deryada gevher” (M. 2/3)

Nuh’un gemisinin denizde miicevher oldugu séylenerek Peygamber’e, tdfan olaymna ve

onun gemisine telmihte bulunulmustur.
2.1.3 Hz. ibrahim

Hristiyanlik, Yahudilik ve Islamiyet’te blylk ata, temel referans olarak anilmustir.
(Harman, 2000: 226) Yahudi ve Miisliman kaynaklarmda Ibrahim’in, tek tanri inancini
yerlestirme ¢abalarma yer verilmistir. Tevrat’ta ulu ata manasma gelen Abram (Avram)
kullanilmig, daha sonra halklarin babasi anlamma gelen Abraham (Avraham) admnin
kullanildig1 belirtilmistir. Ibrahim’e, Allah’in dostu manasindaki Halilullah ve 7bn-i Tareh
seklinde de hitap edilmistir. (Yildirim, 2008: 407)
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Tevrat’a gore Tareh’in oglu Avram olarak gegen Ibrahim, Kildanilerin Ur kentinde
dogmustur. (Yaratilis, 11/26-27) Ibrahim’in dogum yeriyle alakali bazi fikirler ne
stirtilmiistiir. Bunlardan biri, Kuzey Suriye’de yer alan ve Harran’a ¢ok yakin oldugu ifade
edilen Ura’dir. (Harman, 2000: 226) Yahudilerin kutsal kitabinda, Avram’in ailesini de
yanina alarak Ur’dan ¢ikip Harran’a oradan da Kenan iline gittikleri anlatilmistir. (Yaratilis,
11/31-32) Kitabi Mukaddes gelenegi, Ibrahim’in memleketini Giiney Dogu Anadolu olarak
gostermistir. (Yildirim, 2008: 407)

Tevrat’ta Avram’m babas1 putperesttir, boyle olmasma ragmen Rab, onu peygamberlik
ile miijdelemis, ona gosterdigi yere gitmesini emretmis, “Seni biiyiik bir ulus yapacagim.
Seni kutsayacak, sana iin kazandiracagim, bereket kaynagi olacaksin.” seklinde hitap
etmistir. Avram, karis1 Saray ve yegeni Lut’u alip Kenan iline gitmistir. Gittikleri yerde
kitlik baslayinca Misir’a gitmis daha sonra Beytel ile Ay Kenti arasinda daha 6nce yerlestigi
yere varmistir. Avram’in Misir doniisiinde mali daha da artmis, cobanlariyla Lut’un
cobanlar1 arasinda ¢ikan tartismadan sonra yollarini ayirmiglardir. Lut, Seria ovasina gitmis;

Avram, Kenan topraklarinda kalmistir. (Yesu, 24/2; Yaratilis, 12/1-5; 9-10; 13/3-12)

Yast hayli ilerlemis olan Avram, zlrriyetinin ¢okluguyla miijdelenmesine ragmen halen
¢ocugu olmamis; bu sebeple esi Saray, cariyesi Hacer’le esinin olmasina izi vermistir. Hacer,
Avram’dan hamile kalinca Saray’1 kii¢iikk gormeye baslamis; bu duruma sinirlenen Saray,
Hacer’e kotii davranmigtir. Hacer, Saray’in yanindan kagmis ve yolda gordiigii bir melek;
ona saraya geri donmesini, soyunun ancak bu sekilde ¢ogalacagini sdylemistir. Bir oglan
cocugu olacagmi miijdelemis ve adin1 ismail koymasm iletmistir. (Yaratilis, 16; 16-4; 6-4;

8-11)

‘

Avram doksan dokuz yasma geldiginde Tanr1i ona “..ben her seye giicii yeten
tanriyim...” diyerek karisi Saray’dan bir oglunun olacagmni, admm bundan sonra Avram
degil ibrahim, karis1 Saray’mn admimn da Sara olarak kullanmasi gerektigini bildirmistir.
Tanr1, Ibrahim’in hem kendisi hem oglu hem de gevresindeki tiim erkeklerin siinnet olmasi

gerektigini bildirmistir. (Yaratilig, 17/2-16)

Sara’nin Ibrahim yiiz yasindayken Ishak adinda bir oglu olmustur. Ishak siitten kesilince
Sara, Hacer ve oglu Ismail’e kars1 kiskanclik besledigi icin ikisinin de evden kovulmasini
istemistir. “Bu cariyeyle oglunu kov dedi. Bu cariyenin oglu, oglum Ishak'tn mirasina ortak
olmasmn.” Ibrahim bu duruma iiziilse de biraz yiyecek ve su verip Hacer’i ve oglu Ismail’i

evden gondermistir. (Yaratilig, 21/2-14)
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Hacer Berseva Colii’ne ulasmistir. Su ve yiyecekleri tiikkenince Ismail aglamaya baslamis
bu durum karsisinda Hacer de aglamistir. Tam bu sirada Tanri’nin melegi onlara seslenmis,
korkmamalar1 gerektigini, Tanr’'mmn Ismail’in soyundan biiyiik bir ulus yapacagmi
bildirmistir. Hacer gozlerini actiginda bir su kuyusu gormiistiir. Ismail artik biiyiimiis ve
annesi ona Misirli bir kadin almistir. Ishak biiyiidiigiinde ibrahim’e onu kurban etmesi
emredilmis, oglunu da alip Moriya’ya gitmigse de Rab kurban etmesi i¢in onlara bir kog
gondermistir. (Yaratilis, 21/5-21;22/2-13)

Tevrat’ta ibrahim’in biitiin malm1 ve miilkiinii shak’a biraktig1 belirtilmistir. 175 yasina
geldiginde Ibrahim 6lmiis, ogullar1 Ismail ve Ishak’in onu Makbela Magarasi’nda karisi
Sara’nin yanina gomdiikleri ifade edilmistir. Peygamber’in 6liimiinden sonra Tanr1 Ishak’1

kutsamustir. (Yaratilis, 25/9-11)

Islami kaynaklara bakildiginda Hz. Tbrahim’in babasinm, Azer adinda bir putperest
oldugu belirtilmistir. (6. En’Am: 74) Taberi eserinde, Azer’den; Nemrud’un veziri, Nemrud

tarafindan hos tutulan ve sevilen bir zat seklinde bahsetmistir. (2023: 168)

Nemrud ve Ibrahim’in arasindaki olaylarin baslama sekli hakkinda bazi rivayetler
mevcuttur. Rivayetlerden biri: o ddnemin kahinleri ibrahim adinda bir ¢ocugun dogacagni
ve Nemrud’u tahtindan edecegini soylemislerdir. Bunun iizerine Nemrud, iilkesinde dogacak
erkek cocuklarmin timindn 6ldlrilmesini emretmistir. (Taberi, 2023: 169) Baska bir
rivayetteyse Nemrud taht ve tacindan olacagini riiyasinda gérmiis ve bunun iizerine erkek

cocuklarinin 6ldiirtilmesi emrini vermistir. (Tokel, 2016: 306)

Bu emirden sonra Azer hamile esini Kife ve Basra arasinda kalan Ur sehrindeki bir
magaraya gétiiriip saklamis ve Ibrahim bu magarada dogmustur. (Yildirim, 2008: 408)
Taberi’nin belirttigine gore Ibrahim’i magaraya getiren annesidir. Hatta bu durumu esi
Azer’den saklamistir. (2023: 169) And’1n belirttigi ifadeye goreyse kadin magaraya kendisi
gitmistir. (2008: 148) Oglunu kontrol etmeye giden kadm, Ibrahim’in parmagindan
beslendigini gérmiis; cocuk, Allah tarafindan korunmustur. (2023: 169) Ibrahim burada on
bes ay kalmig ancak on bes yasindaki bir ¢cocucgun zekd ve viicut gelisimine erigmistir.

(Yildirim, 2008: 408)

Bir aksam vakti magaradan ¢ikan Ibrahim basimi goge kaldirmis ve gokyiiziinde
gordikleri icin “Acaba Rab bu mu olsa gerek” diye mirildanmstir. Biiyiik yildiz digerlerine
gore daha parlak olunca boyle disiinmiistiir. Bir middet sonra yildizin kayip gittigini

gormiistiir. Bu kayip giden yildizin Misteri oldugu ifade edilmistir. (Taberi, 2023: 170)
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Ibrahim gokyiiziinde giinesi, ay1, yildiz1 gérdiikge bunlarin Allah olabilecegini diisiinmiis

ancak bunlarin hepsi bir bir kaybolunca “...Batanlari sevmem ...” demistir. (6. En’am: 76)

Taberi’den elde edilen bilgilere gére annesi tarafindan evine getirilen Ibrahim’i, babasi
yaptig1 putlari satmakla gérevlendirmis ancak Ibrahim, bu putlarin boyunlarina bir ip asip
yerlerde siiriimiistiir. Kafir halk onun bu davranislarini bir miiddet sonra Azer’e bildirmistir.
(2023: 172) Kur’an-1 Kerim’e gore Ibrahim babasina “...Esen kal! Rabbimden senin igin
magfiret dileyecegim. Ciinkii O, bana karst cok liitufkardir.” (19. Meryem: 47) Ibrahim
babasina bu sekilde defalarca telkinde bulunsa da babasi onu dinlememistir. (2023: 172)

Ibrahim, Allah’m daveti iizerine onun dinine girince halka taptiklar: putlarin kimseye
zarar ya da fayda getirmeyecegini gostermek ister. Bunun iizerine bir senlik zamani halk
disarida bayram kutlarken Ibrahim puthaneye girer ve biitiin kiiciik putlar1 kirar. (Y1ldirim,
2008: 408) Kimin yaptigi soruldugunda “Bu isi su biiyiikleri yapnustir. Konugabiliyorlarsa
onlara sorun!” (21. Enbiya: 63) seklinde cevap verir. Nemrud ile tartigmaya baslayan
Ibrahim, Allah’m o6ldiirdiigii gibi diriltebilecegini sdyler. Nemrud bunu kedisinin de
yapabilecegini ifade edince ibrahim, Allah’m giinesi dogudan getirdigini onun da batidan
getirmesini ister. Bu durum karsisinda Nemrud sasirip kalir, onu zindana atar ve 6ldirmeye
karar verir. (And, 2008: 148) “...onu engellemek i¢in bir plan kurdular, ama biz onlar: alta

diistirdiik. (37. Saffat: 98) ifadesiyle Kur’an-1 Kerim’de bu duruma yer vermistir.

Ibrahim’in, Nemrut’un emriyle atese atilmasina karar verilir. Ates ok biiyiik oldugundan
kimse atese yaklasmaya cesaret edemez. Seytan, Nemrud’a mancmnik yapmayi 6gretir ve
Ibrahim’i bu mancimga yerlestirirler. (Yildirim, 2008: 408) Ibrahim mancmigin ucundayken
Cebrail onun yanina gelerek bana ihtiyacn var m1 diye sorar. (And, 2008: 148) Allah’in
emriyle ates serin bir yere doniisiir. (21. Enbiya: 68)

Kur’an-1 Kerim’de ibrahim’in N{h’un soyundan geldigi bildirilmistir. (37. Saffat: 83)
Allah’in imtihanlarindan gegen Ibrahim’in soyuna kitap ve peygamberlik verilmistir.
Ibrahim’in  imtihanlar;; Nemrud ile tartigmasi, oglu Ismail’il kurban etmekle
gorevlendirilmesi, vatanindan hicret ettirilmesi, Nemrud tarafindan atese atilmasi seklinde

ifade edilmistir. ibrahim, oglu Ismail’le beraber Kabe’yi insa etmistir. (Harman, 2000: 271)

“...Buray1 giivenli bir sehir yap, halkindan Allah’a ve dhiret giiniine inananlar: da ceyitli

tiriinlerle riziklandw” (2. Bakara: 123) diye dua ederek Mekke’nin giivenli bir sehir olmasi,

! Tevrat’ta kurban edilecek gocugun ishak oldugu belirtilmistir.
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“...soyumuzdan da sana teslim olacak bir iimmet ¢ikar...” (2. Bakara: 129) kendi soyundan
Allah’a iman eden iimmet ¢ikmasi ve onlara peygamber gondermesi i¢in dua etmistir. Bu

duadan dolayr Hz. Muhammed’in, Hz. Ibrahim’in soyundan geldigi diisiiniilmiistiir.

(Harman, 2000: 271)

Divan edebiyatindaki siirlerde ibrahim bir¢ok yoniiyle ele alimmustir. Nemrud tarafindan
mancinikla atese atilmasi, mancinik-ates kavramlariyla; atesin onu yakmayip bir giil
bahgesine doniismesi, nar-nur ve Ates-ab kavramlariyla siirlerde islenmistir. Oglu Ismail’i
kurban etme emri geldiginde Allah’in emrini yerine getirmeye ¢aligmasi hadisesiyle anilmas,
ayrica esleri Sare ve Hacer’e yer verilmistir. Ogluyla beraber Kéabe’yi insa etmesi, putlar1
kirmasi gibi unsurlar sairler tarafindan telmih yoluyla ele alinmistir. Peygamber’in azmi,
zekas1, misafirperverligi (Halil ibrahim sofrasi), bereketi siirlerde ele alman noktalardan
olmustur. Ibrahim’den bahseden beytlerde Nemrud’a, babasi Azer’e de yer verilmistir.
Bazen babasmin adiyla [brdhim-i Azer, Ibn Azer seklinde ya da Halil, Halilullah,
Halfltirrahman, Halil-i Akdes adlariyla anilmistir. Sairler, ibrahim Peygamber ile olan bazi
durumlar1 -as1gm agk atesinde yanmasi, sevgili i¢in canin1 feda etmekten ¢ekinmemesi,
sevgilinin baz1 organlariyla Ibrahim arasinda baglant1 kurulmasi gibi- ¢esitli mazmunlara

dokmiiglerdir. (Uzun, 2000: 273)
Baki
“Bezl ile az ola mi ni’met-i c0d u keremiin
Yimeden eksile mi h’an-1 Halilii r-Rahmdn” (K. 2/55)

Béki, Kanlini’ye yazdig1 bu kasidede istedigi ve hak ettigi yerde olmadigini géstermek
istemistir. Padisaha onun hakkini vermesiyle Halil Ibrahim sofrasindan bir sey
eksilmeyecegini ifade etmistir. Baki, Halil ibrahim sofrasmi kullanarak hem Hz. Ibrahim’in
bereketli yoniine telmihte bulunmus hem de padisahin sofrasinin bereketli olusuyla padisaha

ovgiide bulunmustur.

“Hdne-i kalbim eyleslin termim
Ka’be yapmak dilerse Ibrahim” (G. 342/1)

Ibrahim Kabe yapmayi dilerse kalbimin evini onarsmn diyerek sair, ibrahim’le anilan

birgok noktaya deginmistir. Bunlardan ilki; ibrahim’in oglu Ismail ile Kabe’yi insa
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etmesidir. Kabe ve Ibrahim kelimeleri birlikte kullanilarak bu duruma atifta bulunulmustur.
Beytten ¢ikarabilecegimiz bir diger anlamsa sair, gonul evinin ask atesinden harap oldugunu
soyleyerek Ibrahim’in hikdyesinde yer alan atese atilma olaymi kendine cevirerek

kullanmustir.

Taslicali Yahya

“‘Aceb mi sah-1 cihana disem Halilu llah
Ki old ciimle gani vl fakir mihmani” (K. 9/24)

Bu beytte padisahin zengin sofrasina ve bereketine ovgii yapmak igin bereketi ve

misafirperverligiyle anlan Hz. ibrahim telmih yoluyla kullanilmustir.

“Ka ‘be gibi yine miistagrak-1 envar olmuis

Ey Halilim yizin tstindeki haliin ‘adesi” (G. 479/4)

Tashcali, Ibrahim’in Kéabe’yi insa etmesine telmihte bulunurken ayrica Ibrahim ve
mercimek hadisesine yer vermistir. Bu hadiseye gére Hz. Ibrahim, Filistin’e gd¢ etmis ve
belli bir slire sonra burada kithik yasamislardir. Halilullah bu duruma iiziildiigii sirada esi
Sara, yanina gelir ve i¢i kum dolu olarak bilinen ¢uvallarin bugday ve mercimekle dolu

oldugunu esine soyler. Yiizdeki ben mercimege benzetilmistir. (Tung, 2005: 130)

“Benzer ol pervaneye baliin ki sevK ile revan
Can atup sem -i cemaliinde kiiyiinmis nagehan
Ya sevad-1 ‘ayn-1 ‘asik ya ‘adesdiir bi-giiman

Hey yolinda éldiigim Kurbanlar olduQum Halil” (Mr. 41/1V/4)

Sevgiliye Halil diye hitap edilmistir. Hal kelimesi ise sevgilinin askinin atesiyle yanmig
asigin bedeni kastedilmistir. Bu beytte “Halil” kelimesiyle pervane, sem-i, ades, kurban
kelimeleri beraber kullanilarak ismail’in kurban edilmesi meselesine atifta bulunulmustur.

Ayrica ades kelimesi kullanilarak mercimek hadisesine génderme yapilmstir. (Tung, 2005:
130)
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2.1.4 Hz. Yakub

Hz. Ishak’m oglu, Hz. Y@sufun babasidir. Hz. Yakub geceleri yiiriidiigii icin
Israilogullar1 tarafindan geceleri yirlyen olarak adlandirilmistir. (Yildirmm, 2008: 219)
Yakub kelimesinin anlami Tevrat’ta iki sekilde aciklanmustir. I1ki topuk tutan anlamindadir.
Ikizinin topugunu tuttugu icin babasi ona bu ad1 vermistir. Diger anlaminmn ise yerini alan

oldugu ifade edilmistir. (Yaratilis, 25/26; 27/36)

Ishak, Rebeka ile evlenir ancak Rebeka’nin ¢ocugu olmaz. Ishak’in Allah’a ettigi dualar
kabul olur, Esav ve Yakub diinyaya gelir. ishak, Esav’1; Rebeka ise Yakub’u ¢ok sever. Bir
giin Esav, Yakub’dan yiyecek ister ancak ilk ogulluk hakkini ona vermesi karsliginda
yiyecegi verecegini sdyler. Yakub, annesiyle bir olup Ishak Esav’1 kutsayacagi zaman hile
yaparlar ve kendisi kutsanir. Bunu 6grenen Ishak, Esav’a gercegi anlatir. Yakub, Esav’in
kendisini Oldlreceginden korkarak oradan kacar; dayisi Laban’in yanina gider. (Yaratilis,
25/20-34; 27/1-35)

Dayisinin yanma giderken yolda uyuyakalir. Riiyasinda Tanr1 ona zirriyetinin
cogalacagmi miijdeler. Harran’a varinca dayisinin kizlar1 Rahel ve Leah ile evlenir.
(Yaratilis, 28/10-22; 29/1-30) Yakub’un toplam on iki ¢ocugu olur. Cok zenginlesen
Yakub’u Laban’in ogullar1 kiskandigi i¢cin Kenan diyarmma doner. Donerken Yabbok
gecidinde bir adamla karsilasir ve onunla giires tutar. Karsisindaki kisi “Tanri ve insanlarla
ugrasip onlart yendin” diyerek Yakub’un adin1 Israil olarak degistirir. Yakub da “Tanri’yi
Viiz yiize gordiim ve camim sag kaldi diyerek” buranin adin1 Tanrt 'min yiizii koyar. (Yaratilis,

29/31; 30/24; 35/23-26; 31/1; 32/22-32)

Yakub, Kenan diyarma dondiikten sonra kardesi ile barisir ve Tanri’nin istedigi sunak
yapma emrini yerine getirmeye calisir. Ayn1 zamanda halka; yabancilarin tanrilarindan
vazge¢cmelerini, kendilerini temizlemelerini 6giitler. Tanr1, Yakub’a seslenerek “Senin adin
Yakub ancak artik Yakub ¢agrilmayacaksin adin Israil olacaktir” der ve gogalmasini ister.
Rab, Ibrahim ve Ishak’a vadedilen diyarmn ve ziirriyetin kendisine verilecegini bildirir.

(Yaratilis, 33/1-20; 35/1-15)

On iki oglu olan Yakub, iclerinden en ¢ok YQsuf’u sever ancak oglunun basina
gelenlerden dolay1 yas tutar. Kenan diyarmmda kitlik yasaninca yillar sonra yasadigini
ogrendigi oglu Y0suf tarafindan Misir’a getirilir. Burada vefat eder. (Yaratilis, 37/31-35;
47/6-7)
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Kur’an-1 Kerim’de adi hem Yakub hem de Israil olarak gecer. (2. Bakara: 132; 3. Al-i
Imran: 93) Yakub Peygamber’in, Ibrahim ve ishak gibi giiclii bir iradeye keskin bir zekdya
sahip oldugu belirtilmistir. (38. Sad: 45-46)

Islami kaynaklarda Hz. Yakub ve Iys adindaki ikizi fikir ayriliklar1 yasayan, anlasamayan
iki kardestir. iki kardesten lys avci, Yakub ise cobandir. Hz. ishak bir giin Iys’ten bir geyik
avlayip kizartmasini sonrasinda peygamberlik i¢in ona dua edecegini soyler. Bunu duyan
anneleri hemen Yakub’a haber verir ¢iinkii anneleri Yakub’u, babalar1 ise Iys’i daha ¢ok
sevmektedir. Yakub hizlica siirliden bir koyun avlar, kizartir ve babasinin 6niine koyar.
Ishak’mn gdzleri gdrmedigi icin 1ys’in getirdigini diistinerek ona dua eder. Bir miiddet sonra
Iys, geyigi getirir ancak Yakub i¢in dua edildigini 6grenir. Bu olaydan sonra kardesine kin
tutar. Babalar1 Ishak 6lir. Annesi, Iys’in korkusundan Yakub’u Sam’daki dayisinin yanina
gitmesini ve onun kizlarindan biriyle evlenmesini ister. Yakub, dayisinin Rahel adindaki
kiziyla evlenir hem de cobanlik yapar. Bir miiddet sonra dayisinin diger kizi Rahil ile de
evlenir. Yakub’un on iki ¢ocugu olur ve ¢ok zenginlesir. Cocuklarinin en kiigiikleri
Ysuf'tur ve en ¢cok onu sever. Kenan’a geri donen Yakub, kardesi Iys ile de barisir, bir
muddet sonra ona peygamberlik gelir. Yakub’un YUsuf’u daha ¢ok sevmesini kiskanan
kardesleri kendi aralarinda bir plan yapip onu 6ldiirmeye ¢alisirlar. Biiyiik kardesin istedigi
Uzerine oldirmeyip kuyuya atma konusunda hem fikir olurlar. Ydsuf'u bir hile ile
babalarinin yanindan alip kuyuya atarlar. YOsuf’u kurdun yedigini sOyleyerek kanli
gomlegini babalarina getirirler. Bunun iizlintiisiinden her giin aglayan Yakub’un gozleri kor

olur ve huzinler evi denilen Beytiilahzan’a ¢ekilir. (Taberi, 2023: 238-252)

Tiirk edebiyatinda Hz. Yakub, daha ¢ok Hz. Y{suf i¢in aglamaktan gozlerinin kor olmasi,
YOsuf’un kanli gomlegiyle gozlerinin agilmasi ve inzivaya ¢ekildigi ev olan Beytulahzan ile
anilmaktadir.

Baki

“Riisen oldi agilup dide-i Ya’kiib-1 emel

Demidur menzil-i ‘isret ola Beytii’l-ahzan” (K. 2/3)

Hz. Yakub oglu Yasuf oldiikten sonra o kadar ¢ok gozyasi dokmistiir ki gozleri

aglamaktan kor olmustur. Divan edebiyatindaki siirlerde Yakub anildig1 zaman ¢ogunlukla

gozlerinin kor olmasi, yas tutup huzunler evi adi verilen Beytiilahzan’a cekilmesi, oglu
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Yasuf’un gomlegini yiiziine siiriince gozlerinin agilmasiyla anilir. Yakub’un gozlerinin

acilmasima ve Beytiilahzan’a telmihte bulunulmustur.

“Ya’kib-sifat Bakiyi ol Yisuf-1 sani
Hiizn igre komaz kissayr ihvane tuyurma” (G. 405/5)

Sair sikint1 ¢ekme anlamida kendini Yakub’a benzetmistir. Yakub, Yasuf, hiiziin gibi
kelimeleri birlikte kullanarak tenasub sanatina yer vermistir. Ayni1 zamanda bu kelimelerle

Yakub’un Ysuf’un 6liimiiyle ac1 ¢gekmesi olayma telmihte bulunmustur.

“Yusuf gibi ‘izzetde sen Ya kitb-ves mihnetde ben
Dil sakin-i Beytii’l-hazen tenhalara saldun beni” (G. 531/4)

Sairler biiylik bir asik olduklarini géstermek i¢in birgok ismi kullanirlar. Bunlardan biri
de Hz. Yakub’dur. Peygamber’in oglu igin ac1 ¢ekmesini sevgili yiliziinden ac1 ¢gekmeye
benzetirler ya da aci ¢ekme konusunda kendilerini Peygamber ile kiyaslarlar. Sevgili izzet
konusunda Ylsuf’a, asik ise ac1 ¢gekmede Yakub’a benzetilmis, onun yas tutmasina, yas

stiresince Beytiilahzan’a ¢ekilmesine telmihte bulunulmustur.
Taslicali Yahya

“Meger Kenan ilinde Hazret-i Ya ‘kitb manendi
Tolupdur kesret-i evlad: ile beyt-i ahzam” (K. 16/43)

Taslicali da Yakub’a ve oglunun 6liim haberini alinca ¢ekildigi hiiziinler evine telmihte

bulunmustur.

“Kendiimi Ya Kitb-1 hasret yolumi rah-i firak
Hanemi Beytii'l-Hazen sehriimi Ken ‘an eylediim” (G. 269/7)

Taslicali Yahya, Hz. Yakub’a atfedilen her unsuru beytte kullanmistir. Ayn1 zamanda

kendini Yakub’a benzetmistir. Onun gibi evini hiiziinler evine g¢evirmis, hasret yolunu

g6zlemistir. Yakub, Beytlilahzan, hasret, Kenan kelimeleriyle tenasiib sanatina yer vermistir.
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“Hey meded Kurda soziim var yine Ya ‘Kiib gibi

Gonlumin Yasufini eyleyeyin istifsar” (G. 62/2)

Yasuf’u, kardesleri kuyuya attigi halde kurt yedi diyerek 6ldigiinii sdylemislerdir. Kurt,
Yakub, Ydsuf kelimeleriyle hem tenasiib hem de telmih sanatina yer verilmis ayrica

gonlimin Yasuf’u diyerek sevgili Ysuf’a benzetilmistir.
2.1.5 Hz. YQsuf

Israilogullar’’nin peygamberi ve Hz. Yakub’un on iki oglunun i¢inden en ¢ok sevdigi
cocugudur. Ibranicede Yosef kelimesinden gelmistir. Sebebi ise cocugu olmayan Yakub’un
esi Rahel, Allah’a dua eder ve YUsuf’un dogumuyla ¢ocuksuzlugun verdigi utanci gittigi
icin ortadan kaldirmak anlamindaki YQsuf adini1 verir. (Yaratilis, 29/31; 30/23-24) Bu ad,
ortadan kaldirmak anlamma gelen asaf kelimesine ya da arttirmak anlamina gelen yasaf

kelimesine dayandirilmistir. (Harman, 2013: 1)

YUsuf, babas1 Yakub’un yaslilik doneminde dogdugu i¢in onu diger ¢ocuklarindan daha
¢ok sever. Babasi onun i¢in uzun ve renkli bir elbise yaptirir. Kardesleri hem bu durumu
kiskanir hem de Yasuf, kardeslerinin yaptigi1 kotii isleri babasina bildirdigi i¢in kardesleri
ondan nefret eder. Bir gin Y0suf riiyasinda kardesleriyle beraber demet bagladigini, kendi
demetinin dikilmis, kardeslerinin demetinin ise onun etrafinda dizilip egilmis olarak
gordiigiin sdyler. ikinci riiyasinda ise giines, ay ve on bir yildizin onun éniinde secde
ettigini gérmiis; bu riiyalar1 anlattiginda Yakub, her ne kadar onu azarlasa da diger
cocuklarin Y@suf’a kars1 kiskangliklar1 artar ve onu ortadan kaldirmaya karar verirler. Yakub
oglunu siiriiyii otlatan diger kardeslerinin yanina génderir. Ruben haricindeki kardesleri onu
oldiirmeyi disiinseler de Yahuda bunu istemez, Ustiindeki renkli uzun elbiseyi yirtip
cikararak su olmayan bir kuyunun igine atarlar.? Tam o sirada karsidan Ismaililerin kervani

gelmektedir. Ysufu kuyudan ¢ikarip bu kervana satarlar. (Yaratilis, 37/2-9; 10/18; 19-30)

Kardesleri Y0Osuf’u sattiktan sonra elbisesini bir teke kanina bulayip babalarina
goturdrler, Yasuf’u yabani bir hayvanin yemis olabilecegini soylerler. Yakub bu duruma ¢ok

Uzulr ve yas strecine girer. Midyanlilar satin aldiklar1 Y Osuf’u Firavun’un muhafizlarindan

2 Yasuf’u éldiirmek istemeyen kardesin adi énce Ruben sonra Yahuda olarak ge¢mistir. (Yaratilis, 37/26-29)
Tevrat’ta Yusuf’u sattiklar1 kervan 6nce Midyaniler sonra Ismaililer olarak gegmektedir. Ayrica Midyanlt
tiiccarlar oradan gegerken Ruben kuyuya doner ve Yasuf'u kuyuda bulamaz da denilmektedir. (Yaratilis,
37/28-29)
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Potifar’a satarlar. Potifar, YUsuf’a giivenir ve sever. Evin kolesi gibi degil bir ferdi gibi
davranir ve her seyini ona emanet eder. YUsuf, yakisikli ve iyi ahlakli biri olarak taninir.
Potifar’in karis1 ona goz koyar, onunla yatmasini ister fakat YUsuf buna yaklagmaz.
Istedigini alamayan kadin Y0Osuf’a iftira atarak onun zindana atilmasmna sebep olur.

(Yaratilig, 37/31-36; 3971-20)

Yisuf, zindanda riiya yorumlamaya baslar. Uniinii duyan Firavun onu bagssaki olarak
gorevlendirir. Bir glin Firavun riiyasinda yedi ciliz inegin yedi besili inegi, yedi ciliz basagin
yedi olgun basagi yedigini goriir. Riiyasin1 bilge kisiler yorumlayamaz, bassaki olarak
atadig1 YOsuf’a riiyasim1 yorumlatir. Soyledikleri dogru ¢ikinca Firavun, ona sarayinin
yonetimini verip adimi Zafenat-paneah olarak degistirir ve on kentinin kahini Potifera’nin

kiziyla evlendirir. (Yaratilis, 40/1-22; 41/1-8; 37-40; 45-46)

Y@suf, Firavun’un riiyasin1 yorumlarken yedi y1l bolluk yedi yil kitlik olacagini soyler.
Zaman ilerler ve Filistin’de kitlik bas gosterir. Misir’a yiyecek almak i¢in gelen Yakub’un
ogullar1 kendilerine erzak verenin kardesleri YQsuf oldugunu anlayamazlar. YQsuf,
kardesleri tekrar Misir’a gelsin diye kardesi Biinyami’nin yiikiine bilerek kendi glimiis
késesini koyar. Biinyamin hirsizlikla suglanir. Hirsizlik suglamasiyla Misir’a geri geldikleri

zaman Yasuf, kendisini tanitir. (Yaratilis, 42/1-45)

Taber’nin naklettigine gore Tevrat’ta, YUsuf’u satin alan ve adi1 Potifar olarak gecen kisi
Misir Azizi Katdir b. Amir veya Habib b. Asaf’, karisinin adi da Zeliha’dir. (2023: 256)
Tevrat’ta ve Islami kaynaklarda hikdye hemen hemen ayni1 sekilde anlatilmistir. Y{suf’un
rilya yorumladig1 i¢in Tevrat’ta saraym yonetimini ele aldig1 anlatilirken Islami kaynaklarda

ise Maliye Bakanligina getirildigi belirtilmistir. (Topaloglu, 2013: 29-30)

Y@suf’un riiya yorumu dogru ¢ikar, babasinin ve kardeslerinin oldugu topraklar kitlik ile
savasir. Agabeyleri, YUsuf’'un yanma yardim istemeye geldiklerinde onu tanimazlar ancak
YOsuf onlar1 tanir. Y0suf; bu karsilasmadan sonra babasmin yasadigini, aglamaktan kor
oldugunu, Beytilahz&n adi verilen hiiziinler evine c¢ekildigini, burada inziva hayati
yasadigmi 6grenir; bunlar1 dgrendikten sonra agabeylerini yanina ¢agirir, dnce kendini
tanitip babasina gomlegini vererek gozlerine siirmesini ister. Gomlegi gozlerine stirlince Hz.

Yakub’un gozleri agilir. (Tokel, 2016: 243)

Hz. YGsuf'un Kur’an-1 Kerim’de anlatilan hayat hikayesine Ahsenii’l Kasas adi

verilmistir. (Kirca, 1989: 178) Y0Osuf kissasi, hem edebiyatta bir hikdye olarak anlatilmis
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hem de Hz. Muhammed’in giizelliginin baslangic1 ve simgesi olarak goriildiigii i¢in en giizel
kissa olarak adlandirilmistir. (Yazir, 2013: 32)

Hz. YQsufun ele alinan bir diger hikayesi ise Zileyhd’nin ona duydugu asktir. Bu
hikayeye gore Zeliha’nin kocasi 6liir ve dul kalir. Kim Ydsuf’tan haber getirse ona ¢ok mal
dagitir. Yillarca aglayan Zeliha, YUsuf’un resmini duvara ¢izdirir. Zaman geger Zeliha’nin
beli biikiiliir, gozleri kor olur ve malint dagittigindan iyice yoksullasir. Nihayet YUsuf ve
Zeliha karsilar. Cebrail, Zeliha’nin bir istegi olup olmadigmni sorunca gengligini, gozlerini
ve YOsufun esi olmak istedigini soyler. Nitekim bu istekleri gergek olur ve Yisuf’la
evlenirler. (Taberi, 2023: 283-286)

Bu hikayeye edebiyatimizda siklikla yer verilmistir. Tirk edebiyatinda Hz. Y0{suf’un
giizelligi, kardesleri ile arasinda gegenler, babasinin ona duydugu sevgi hatta bu sevgi
neticesinde kayboldugunda gozleri kor olacak kadar aglamasi, Peygamber’in zindana
atilmasi, riiya yorumlamasi, kardesleri tarafindan yok pahasina satilmasi sonrasinda
agirhgmcea altin karsihiginda satilmasi, Misir’a sultan olmasi, Zileyh@’nin ona olan aski

siirlerde yerini almistir.

Sevgilinin giizelligi YUsuf’un giizelligine benzetilmis ve sevgili Ydsuf-1 sani olarak
adlandirilmistir, hal boyleyken asik da Yakub olur, ac1 ¢ekerken Beytlilahzan’da aglar.
Peygamber’in adi siirlerde bazen Mah-: Kendn olarak gegmistir. (Tokel, 2016: 246)

Baki
“Sddman oldi bu giin devr-i kilhen-sal yine
Vuslat-: Yisuf'ile niteki pir-i Ken’an” (K. 2/2)

Kasidelerin methiye boliimlerinde iistiinliik, 6zdeslik ya da kiyas gibi durumlar kullanilir.
Bu durumlar kullanilirken bazen peygamberler bazen Iskender, Riistem, Keyhiisrev gibi
mitolojik kisilerin isimleri zikredilir. Sultan Siileyman’a yazilan kasidede padisahin seferden
doniisii Hz. Ysuf’a kavusan Hz. Yakub’un sevincine benzetilmistir ayrica beytte Hz. Yasuf

kissasina telmihte bulunulmustur.

“Send-hanun olurdi mdh-1 Ken’dn tal’atun gorse

Sana Yasuf diyeydi iller ana YOsuf-z sani” (K. 5/29)
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Divan edebiyatinda dviilen kiginin ya da sevgilinin giizelligi, giizelligi ile meshur olan
Hz. Yasuf ile kiyaslanir. Sair, memduhun giizelligini Peygamber ile kiyaslamis hatta
Peygamber’e ikinci Ysuf derler diyerek ondan daha giizel oldugu iddia edilmistir.

“Geldi zuhtira ¢ah-1 ‘ademden ¢ikup yine
Mizane girdi YOsuf-1 Ken 'an-misal giil” (G. 308/2)

Hz. YQsufun kuyudan ¢ikarilmasina telmihte bulunulmus, Ydsuf ve giil arasinda

benzetme ilgisi kurulmustur.
Taslicali Yahya

“Yusuf-1 Misr-1 melahat padisah-1 Riom u Sam
Ka ‘be sultant ‘Acem hani seh-i sahib-kiran” (K. 2/20)

Sairler, sevgilinin giizelligini anlatmak i¢in onu Hz. Y{suf’a benzetmislerdir. Bu
benzetmeleri yaparken YUsuf-1 sani, Yiisuf hiisniillah, sah-1 hubdn, Yisuf-1 hubdn, Yisuf-i
Misr-1 meldhat, Yisuf-1 Misr-1 cemdl, Yiisuf-1 Misr-1 hiisn, Misr-1 hiisn-1 YQsuf, afitéb, hisn-
i YGsuf, YOsuf hiisni, YOsuf-: hiisn, Yisuf cemdl, cemdl-i YOsuf, YOsuf-: meh peyker, Y0suf-
lika, Yasuf cehre, YQOsuf-i giil-cehre, YQOsuf-sifat” (Ekiz, 2010: 42) bilesiklerini

kullanmisglardir.

Sairler, bazen siirlerinde sevgilinin giizelligini Hz. Ysuf’ unkinden istiin tutmuslar bazen
de sevgili ya da memduhu YdQsuf-1 sani olarak adlandirmislardir. Yavuz Sultan Selim’e
yazilmig kasidede onun =zaferlerine isaret ederek Acem {ilkelerini almasimna atifta

bulunulmustur.

“Dostum Misr-1 cefasinda olan a ‘daya
Yusufun togrulug: ahir-i kar oldi sinan” (K. 22/21)

YOsuf’un Zileyh&’nin kiskirtmalarina ragmen dogru yoldan ayrilmayigma telmihte

bulunulmustur.

“Irismedin dahi bu Misr-1 ‘izzete nice kez

Goriirdi Yiisuf-1 devr-i zemane riiyalar” (Tb. 6/11/3)
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Yasuf’un, peygamber olmadan dnce peygamberligin verilecegine isaret eden bazi riiyalar
gordiigii ya da diger insanlarin gordiigii rityalar1 yorumladigi anlatilmistir. Sair de bu duruma

telmihte bulunmustur.
2.1.6 Hz. Musa

Hz. Musa Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’te kurtarici lider olarak goriilen bir
peygamberdir. Israil halkin1 Firavun’un zulmiinden kurtaran, 6zgiirliige kavusturan kisidir.

(Harman, 2020: 207)

Tevrat, Hz. Musa’y1 peygamberlerin en biiyiigii olarak tanitmistir. Allah ile konusmak
sadece ona verilen bir niteliktir. Tanri, onu Sind Dagi’nda elgi olarak secer. Zor durumda
olan halki kurtarir. (Yasa’nin Tekrari, 34/10); Cikis, 19/5-6; Colde Sayim, 12/6-8)

Musa admnin nereden geldigi hakkinda farkli fikirler One siiriilmiistiir. Tevrat’ta
Firavun’un kizi Musa’y1r suda buldugu i¢in ona Musa admi vermistir. (Cikig, 2/10)
Yildirim’in aktardigi bilgilere gore ise Hz. Musa, su ve agag i¢cinden ¢ikarildigi icin ona
Mose adi verilmistir. Anlam olarak neyi ifade ettigi hakkinda da farkl fikirler vardir: sudan

cikarildigi igin ¢ekip ¢ikarmak anlamima geldigi ifade edilmistir. (2008: 276)

Levi ailesinden Amran ve Yokebed’in oglu olan Musa, Misir’da dogmustur. Miryam ve
Harun adinda kardesleri oldugundan, onun dogdugu déonemde Misir’da erkek ¢ocuklarmin
nehre atilarak 6ldurildiigiinden bahsedilmistir. Tam bu donemlerde Levi ailesinin oglu

dogmustur. (Cikis, 2/1-2; 1/22)

Musa ¢ok giizel bir ¢ocuk olarak dogar, annesi ona kiyamadigi i¢in {i¢ ay boyunca ¢ocugu
saklar. Daha fazla saklayamayacagini anlaymca ¢ocugu sazdan yaptig1 sepete koyar, sepeti
katran ve camurla sivayip nehre atar. Bu sepet, Firavun’un saraymin 6nlerine kadar gider.
Tam o sira Firavun’un kizi nehirde yikanmaktadir. Cocugu alir, sever ve onu suda buldugu
icin Musa adin1 verir. Musa i¢in siitanne aranirken Musa’nin annesi gelir, siitanne olur ve

0glu bilyilince onu da alip gider. (Cikis, 2/2-10)

Incil’e gére Musa kirk yasindayken Delta’nin dogusuna gonderilir ve buraya gelince
Israilogullar’n1 ziyaret eder. Misirh biriyle kavga eden ibrani’ye yardim ederken Misirliy1
kazayla Oldurir. Bu durum ortaya ¢ikinca Firavun onun 6ldurtilmesini emreder. Bundan
dolay1 Musa, Midyan’a kagar Ve bu sehirde kirk y1l yasar. (Elgilerin Isleri, 7/23-28; Cikis,
2/11-15) Midyan’da bir kuyuya varan Musa burada Midyan kahinin kizlarma hayvanlarmni
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sulamak i¢in yardim eder bunun tizerine Midyan ké&hini Reuel, Musa’nin yaninda ¢alismasini
ister. Kahinin kizlarimdan Sippora ile evlenir ve Gersom ile Eliezer adinda iki oglu olur.
(Elgilerin isleri, 7/30; Cikis, 2/16-22)

Musa, Midyan’dayken Israilogullari’nmn distiindeki baski halen devam etmektedir.
Peygamber, bir gin Horev Dagi’nda siiriiyti otlatirken Tanr1 ya da Tanri’nin génderdigi
melek ona seslenir ve Firavun’un yanina gitmesini soyler. Tanri, Yahve olan admi ilk kez
Musa’ya agiklar. Insanlarmn ona inanmasi i¢in beyaz el mucizesini verir, halk ona inanmadig1
miiddetge sularin kana doniisebilecegini bildirir. Peygamber rahat konusamadigini soyledigi
icin de kardesi Harun ona yardimci olarak verilir. (Resullerin Isleri, 7/30; Cikis, 3/1-15;
Cikis, 4/1-17)

Allah’in emrini yerine getirmek icin Misir’a giden Musa, Sind Dagi’nda Harun ile
bulusmustur. Firavun’a kendilerini inandirmaya ¢alismiglar, Firavun onlara inanmayinca
asanm yilana doniismesi, sularin kana doniigmesi, hayvanlarin 6limii, kurbaga belasi,
sivrisinek belasi, ¢ekirge belasi, dolu belasi, at sine§i belas1 gibi cesitli belalar ona

gonderilmistir. (Cikis, 4/18-27; Cikis, 5/1-21; Cikis, 7, 1/1-11)

Tirlii musibet ve mucizelere ragmen hala inanmayan Firavun, her evden ilk doganlarin
liimiinden sonra halkin baskisiyla beraber Israilogullari’nin Misir’dan ¢ikmasina izin verir.
Israil halkinin gitmesine izin verdigi icin pismanlik duyan Firavun, ordusuyla onlarm pesine
diiser, bundan dolay1 halk Firavun’u goriince Musa’ya sitem eder. Musa asasiyla Kizildeniz’1

ayrarak halkin oradan ge¢mesini saglar, Firavun ise ordusuyla suyun altinda bogularak 6lur.

(Cikis, 12/12-36)

Israil halki denizi asar, SOr C6li'ne varinca burada (¢ giin boyunca susuz kalir. Bir su
kaynagi bulunur fakat aci sudur. Bunun iizerine Musa bu ac1 suyu tatli hale getirir. Sim
Coli’nde aglikla smanan halka, man ve bildircin verilir. Musa asasini kayalara vurarak su
cikarir. Amalek ile savasirlar, Musa elini kaldirdiginda Israilogullari, elini indirdiginde
Amalek halki galip gelir. Amalek sehri alindiktan sonra Yetro’nun tavsiyesi lizerine Musa,

buraya hakimler tayin eder. (Cikis, 15/22-26; 16/1-31; 17/1-7; 18/1-27)

Misir’dan ¢iktiktan ii¢ ay sonra Rab, Musa’y1 Sind Dagi’na ¢agirir. Peygamber bu dagda
kirk giin boyunca oruglu olarak kalir. Rab, burada dinin kurallarini ve on emrin yazili oldugu
levhalar1 ona verir. (Cikis, 19/1-33; 25/1-31) Musa, Sind Dagi’ndan dondikten sonra
halkinin altindan yapilmis bir buzagiya taptigmi goriir ve buna ¢ok sinirlenir ancak yine

halkin1 diisiinerek onlarm affedilmesi i¢in Sina Dag1’na gidip dua eder. Israil halki bdylelikle
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affedilir. (Cikis, 32/30-35) Musa, yiiz yirmi yasma geldiginde artik yoneticilik
yapamayacagini bildirir ve gorevlerini Yesu’ya, Tevrat’t ise Levililere teslim eder.
(Yasa’nin Tekrari, 31/1-9)

Kur’an-1 Kerim’de Musa hakkinda yer alan bilgiler ile Tevrat’ta yer alan bilgiler
paralellik gostermektedir. Musa’nin diinyaya gelisi, saraya nasil gittigi, Midyan’a gidisi,
Israil halkin1 kurtarmak i¢in Firavun’un yanina gidisi, peygamberligin verilisi, Misir’dan
¢ikisy, Firavun ile miicadelesi gibi konularda Islami kaynaklar ve Tevrat bibiriyle paralellik
gostermistir. (Harman, 2020: 211)

Islami kaynaklarda Hz. Musa’nin Israil halkin1 Firavun’un zulmiinden kurtardig1 sdyle
anlatilmistir. Firavun bir gece riiyasinda Israilogullari’ndan dogacak bir erkek cocugunun
onu yenilgiye ugratacagini ve tahtindan edecegini goriir. (Taberi, 2023: 350) Bu riiyanin
Uzerine Firavun, iilkedeki biitiin erkek ¢ocuklarini toplatip 6ldiirtiir ancak Levi ailesi gocugu
bir sure sakladiktan sonra bir sandala koyup denize birakirlar. Bu bebek denizde bulunup
Firavun’un saraymna getirilir. Firavun bu bebegi dldiirmek istese de esi buna izin vermez.

(29. Kassas: 9)

Musa, Firavun’un saraymda biiylimiis ve bundan dolay1 saygi gérmiistiir. (Pala, 1989: 1,
347) Musa’nin Kipti halkindan birini 6ldiirmesi ve ardindan Midyan (Medyen) sehrine
gitmesi olayr Kur’an-1 Kerim’de de ge¢cmektedir. Bir giin Hz. Musa, mazlumlardan birini
desteklemek isterken Kiptilerden birini 6ldiriir. Kiptilerin Musa’y1, Firavun’a sikayet etmesi
Uzerine Hz. Musa buradan kacar, kactigi yerde Hz. Suayb’in kizlarmna rastlar. Kizlara,
koyunlar1 sulamasi i¢in yardim edince Hz. Suayb, Hz. Musa’y1 ddlllendirip kizlarindan
biriyle evlendirir. (28. Kasas: 15-28; 20. Taha: 40)

Peygamber’in Medyen’den ayrilip Tar Dagr’'na gitmesi Kur’an-1 Kerim’de yer
almaktadir. Tevrat’tan farkli olarak dagda ona seslenilmis, ayakkabilarini g¢ikartmasi
istenmis ve peygamberlik teblig edilmistir. (29. Kasas: 29-30) Asasi ve bu asanin yilana

doniisebilmesi, yedi beyz& mucizesinin haberi verilmistir. (20. Taha: 17-22)

Tevrat’ta da gecen Firavun’u inandirmak i¢in mucizelerini gdsterme olayr Kur’an-1
Kerim’de de yer almaktadir. Firavun’a gosterilen mucizeler ve musibetler soyledir: asa,
beyaz el, tlfan, Kizildeniz’in yarilmasi, kurbaga, kan, karanlk, g¢ekirge kayadan su
cikarilmasi, Allah ile konusma, hasere, bulut levhalar1 (7. A‘raf 130-135; 17. Isra: 101)
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Divan edebiyatindaki siirlerde Hz. Musa mucizeleriyle anilmistir. Kizildeniz’i asasiyla
ikiye ayirmasi, Firavun ve ordusunun bu denizde bogulmasi beytlere konu olmustur. Yilana
doniigebilen asasinin, Hz. Suayb tarafindan Musa’ya verildigi rivayet edilmistir. Beytlerde
bahsedilen bir konu da Hz. Musa ve Tar Dagi’dir. Bu hadisede ise olaylar soyledir:
Israilogullar1 bir siire vatanlarindan uzakta kalirlar. Yurtlarma geri dénerken helva, bildircin
isterler. Tanrinin verdiklerine bir siire sonra siikretmemeye baglarlar. Bu sirada Hz. Musa’ya
Sina Dagr’na gitmesi emredilir. Geri dondiigiinde halkinin altindan yapilmis bir buzagiya
taptigini, Karin’un ise zenginlestigini goriir. Zenginlestikge azginlasan Kar(in servetiyle

beraber yerin dibine gegirilir.

Hz. Musa’ya Sina Dagi’nda Allah ile konustugu i¢in Kelimullah adi verilmis, beytlerde
bazen bu adla anilmustir. Baz1 beytlerdeyse Musa ve Israilogullar1 Kenan’a giderken halk su
istediginde mucizevi olarak asasiyla kayaya vurup su ¢ikarmasi, elbise istedigindeyse bir
bulutun onlara golge verip Ustlerini degistirmesini saglamasi ele alinmustir. (Yildirim, 2008:
536)

Baki
“Sine piir-su’ le-i sevk olsa dil-i MOsivar
Nar zann eyledigin nur-: tecelli goritir” (G. 74/4)

Hz. Musa, Allah ile konugmas1 ve bir¢ok mucizenin sahibi olmasindan dolay1 seckin
kullar arasinda gosterilmistir. Baki; insanin gonliiniin Hz. Musa gibi Allah askiyla doldugu

zaman i¢indeki atesin, yaraticinin nuru oldugunu fark edecegini ifade etmistir.

“Yaklasd: ol ki bad ola enfés-1 * Isevi
Sah-1 giil ide bahs diraht-1 Kelim ile” (G. 403/2)

Peygamber, Allah ile konusmasindan dolay: Kelimullah adin1 almistir. Bazen beytlerde

Musa olarak degil, bu adla anilir. Baki baharin gelmesi ile giillerin agmasini Hz. Misa’ nin,

Allah ile konusmasi hadisesi ile iliskilendirerek anlatmustir.

“Dem-i ‘Isa dirilir bly-1 bahiir-1 Meryem
Ag¢di zanbak Yed-i Beyzay: kef-i Musavar” (K. 18/19)
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Peygamber’in mucizelerinden olan yedi beyza yani beyaz el mucizesi beytlerde sik¢a ele
alinir. Sair burada baharin gelisiyle acan kusursuz beyaz zambaklar1 yedi beyza mucizesiyle
iligkilendirmistir. Kasas suresi 38. Ayette, Musa elini koynuna sokup ¢ikardiginda elinin
bembeyaz bir 151k sacgtigindan bahsetmistir. Tipki bu el gibi baharin gelmesiyle agan

zambaklar da kusursuzdur.
Taslicali Yahya

“Cibril-i Emin oldi seha gagsiye-darun
Derban-1 der-i fazlun olur Hazret-i Miisa” (K. 1/50)

Hz. Muhammed’e 6vgii igin yazilan bu kasidede sair, onun yiiceligini somutlastirmak i¢in

Musa’ya yer vermistir.

“Getiirtir ant goren niir-1 Nebiye Salavat

Nili sakk eyledi i ‘caz ile Sankim Miisa” (K. 31/4)

Hz. Musa’nin Hz. Muhammed’in gelecegini haber verdigi diisiiniilmiistiir. Beytte Hz.

Musa’nin Kizildeniz’i ortadan ikiye ayirmasia telmihte bulunulmustur.

“Ten penbesini can kulagindan ¢ikarmayan
TOr-1 niydzda ide mi Hakk ile kelam” (Th. 4/114)

Saire gore diinya hayatini terk etmeyen kisi Allah ile konusamaz. Musa Hz. Musa’nin Thr
Dagi’nda Allah ile konusmasma telmihte bulunulmus; Tar, Kelam, Hak kelimeleriyle

tenaslib sanat1 yapilmistir.
2.1.7 Hz. Davad

Kral peygamberlerden biridir. En ¢ok sevilen kisi, goz bebegi. Hristiyanlarin Kutsal kitab:
Incil’de David olarak gegmistir. (Harman, 1994: 21) Israilogullari’nin ve Yehiida kabilesinin
peygamberi olarak gosterilen Hz. Davad, peygamberligi ve sultanligi sahsinda toplamustir.
Kudiis’ii fethetmis ve oray1 ilk kez bassehir yapmustir. Yahudilerin kutsal kitab1 olan Zebur
ona inmigtir. (Pala, 1989: I, 118) Kur’an-1 Kerim’de de bu durum belirtilmistir. “Ddviid’a

da Zebir'u verdik.” (4. Nisa: 163; 17. Isra: 55)
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Tevrat’ta Isa’nin oglu olarak gosterilen David; kizil sagli, yakisikli, hos bakisly, iyi lir
calan, giiclii, akilli, iyi savaseilik sergileyen bir delikanli olarak tasvir edilmistir. (I. Samuel,
16/12-18) Taberi’nin eserinde de Isa’nin oglu olarak gosterilmistir. Daviid, bedensel olarak

kisa boylu, kizil benizli, mavi gozlii seklinde tasvir edilmistir. (2023: 494-496)

Daviid, babasinin siirtilerini otlatan, kuzular1 kagiran aslan ya da ayilarin pesine gidip
kuzular1 onlarin agzindan ¢ekip kurtaran kisi olarak anlatilmigtir. (I. Samuel, 17/36) Ayni

zamanda sapantyla attigini vuran kisi olarak tanitilmustir. (Yildirim, 2008: 234)

Talut’un ordusu Calit karsisinda bozguna ugrayinca Talut, onu yenebilmek i¢in Allah’a
dua eder. Allah da ona Isa’nin ogullarindan birinin Calit’u dldiirebilecegini sdyler. Bunun
tzerine Taldt, isa’nin yanma giderek Allah tarafindan verilen boynuzun kime uygun
oldugunu aramaya ¢ikar. Anlatiya gore boynuz kimin boynuna uyarsa hemen bu boynuzdan
yag akmaya baslayacaktir. Caliit’u 6ldiirecek kisi de o olacaktir. Isa biitiin ogullarmn1 gdsterir
fakat boyu kisa diye Davidu gostermez. Onu koyun siiriilerinin pesine gondermistir.
David, istenilen yogurdu alip geldigi sirada yoldaki ii¢ tane tas ona seslenerek Caliid’un
olimindn kendi ellerinden olacagini sdyler. O da bu taslar1 alir. Tallt, onun da gelmesini
bekler ve bahsedilen boynuz onun boynuna uyar. Allah’in inayetiyle David, Calid’u
oldirar. Odul olarak Tallt, onu kiziyla evlendirir ayn1 zamanda beyliginin de yarisini ona
verecegini sOyler. David, Allah’in yardimiyla Calat’u oldirlr. (Taberi, 2023: 497-498)
Kur’an-1 Kerim’de bu savasa soyle deginilmistir: “Cdliit ve askerlerinin karsisina ¢tkinca
da “Rabbimiz! Bizi sabiwrla donat, bize sebat ver ve inkdrci topluluga karsi bize yardim et!

diye niyazda bulundular. Sonunda Allah’in izniyle onlar: yendiler.” (2. Bakara: 250)

Calat’u, Hz. Davld sapan ile oldiiriince Talt so6z verdigi gibi kizin1t Hz. Davad’a verir
ve onu yonetime ortak eder ancak Tal(t fark eder ki halk Dav(d’u artik daha ¢ok sevmekte
ve ona daha ¢ok itibar emektedir. Talit, bu durumu kiskanir ve onu éldirmeye calisir fakat
bagarili olamaz. Talit, katildigi bir savasta 6lmiis ve hiikkiimdarhk David’a ge¢mistir.
Boylece hem peygamberligin hem de hiikiimdarligin tek kiside toplandigi ilk insan Hz.
Davad olmustur. Hz. David, Kur’an-1 Kerim’de Calid’u 6ldiirmesiyle ilk kez anilmustir.
(Harman, 1994: 23) “Ddviid da Cdlit'u oldiirdii ve Allah ona hiikiimranlik ve hikmet
verdi...” (2. Bakara: 251) Bu savastan sonra kendisine peygamberlik ve hiikiimdarlik
verildigi ifade edilmistir.

Tevrat’taki anlatim ise sdyledir: Rab, Samuel’e bir yag boynuzu vermis Isay’in

ogullarindan birine olacagini soylemistir. O gocugu buldugunda bu boynuzdaki yag ile onu
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meshetmesini istemistir. Isay’in yanma gittiinde Daviid’un, siiriilerin yanmda oldugu
sOylenmistir. Daviid geldiginde Samuel onu bu yag ile meshetmis ve Rab’in ruhu David’a
giiclii bir sekilde gecmistir. Boylece Saul kralken David’u da kralliga hazirlamistir. (1.
Samuel, 16/1-13)

Daviid un demiri isledigi, onu yumusatarak zirh yaptigi ifade edilmistir. (21. Enbiya: 80;
34. Sebe: 10-11) Rivayete gore Hz. David tebdilli kiyafet giyerek halkin iginde dolagirmus.
Bir glin bir melek insan suretine girerek David’un ailesinin gegimini devlet hazinesinden
karsiladigii séyler. Bu soze incinen David, kendi gegimini saglayacagi bir zaanatin ona
litfedilmesi i¢in Allah’a yalvarir. Allah da ona demir isleme kabiliyetini verir. Anlatilara
gore demiri ilk isleyen kisi Daviid’dur. Ibadete diiskiinliigiiyle bilinen Daviid’un ibadet edisi
Hz. Muhammed tarafindan Gviilmiistiir. Peygamber, yoneticiligi ve adaletiyle anlatilara

konu olmustur. Adaletli olma Litfu oglu Siileyman’a da verilmistir. (Harman, 1994: 22)

Zira bu konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de su ifadeler yer almaktadir. “Bir zamanlar, (zarar
gormiig) bir ekin konusunda hiikiim veriyorlardi. Bir toplulugun koyun siiriisii, geceleyin
basit bos bir vaziyette bu ekinin icine dagilip ziyan vermisti. Biz de onlarin hiikmiine tanik

idik. Siileyman in dava konusunu iyi anlamasw sagladik. Her birine hiikmetme yetenegi ve

ilim verdik.” (21. Enbiya: 78-79)

Peygamber; bir ginini ibadete, bir gliniini eslerine, bir giiniinii yargiya, bir giiniini de
0giit vermeye olmak {izere vaktini dérde ayirmistir. Sesinin giizelligiyle meshur olan Hz.
Daviid’un daglarla ilahi soyledigi de rivayet edilmistir. (And, 2008: 172) Hz. David’un
sesinin glizelligi kadar hizli ve atik olmas1 da meshurdur. Zebur’u giizel ve hizli okudugu da
rivayet edilmistir. Hatta Zebur’u Oylesine gilizel okurmus ki bu giizellige dayanamayip
kendinden gegenler bile olurmus. Sesinin giizelliginden dolayr ona Hangerey-i David,
Lehgey-i David, Ndgme-yi David, Ndgme-yi Davadi adlar1 verilmistir. (Yildirim, 2008:
235) Kendisinin sair ve musikisinas olduguna dair rivayetlerin oldugu belirtilmistir. (Pala,
1989: 1, 118)

Baki
“Elinde Hazret-i Davadun dhendiir ki miim oldi
Ziya-bahs olsa dfika n’ola semsir-i biirrani” (K. 5/10)
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Burada Hz. David’un demiri islemesine telmihte bulunulmustur. Davidun demiri

isleyerek keskin bir kili¢ elde ettigi ifade edilmistir. Bu sekilde Daviid un vasitasiyla dviilen

kisi ylceltilmistir.

“Avazeyi bu ‘dleme David gibi sal

Baki kalan bu kubbede bir hos sada imis” (G. 118/3)

Baki’nin meshur beytlerinden biridir. Daviid’un sesinin giizelligine atifta bulunulmus ve
Baki, David’un sesinin gilizelligini hatirlatarak kendini dvmiistiir. Saire gore onun siirleri

tipk1 Daviid’un ilahi soylemesi kadar giizeldir.

“Semgsir-i tabnak u ziya-bahs: giiyiya
Ahendiir oldi Hazret-i David elinde mim” (G. 326/3)

Parlak 1s1k sacan kilig, Daviid’un elinde muma donen demirdir, denilerek David un

demiri eritmesine atifta bulunulmustur.
Taslicali Yahya

“Seyr eylemedi ciimle makamatini ‘arsun

Daviid nebi olmus idi ger¢i hos-ava” (K. 1/52)

Peygamber’in sesinin giizelligine telmihte bulunulmustur. Peygamber’in Zebur’u ¢ok

giizel okudugu, daglarin onunla beraber ilahi s6yledigi rivayet edilmistir.

“Bir bir hiib hafiz adi Daviid

Deglildiir devr iginde misli mevciid

Dem-i Daviid ile kilsa ser-agaz

Olur ervah-1 kudsi ana dem-saz

Sada-y1 hiib ile sirin zebam
Kulakdan ‘asik itmisdiir cihan™ (S. 1/290)
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Hz. David’un sesi Oylesine giizeldir ki o ilahi sdylerken biitiin mahliikatin kendinden

gectigi ifade edilmistir. Taslicali bu duruma atifta bulunmustur.

2.1.8 Hz. Suleyman

Bir diger kral peygamber olan Siileyman’in, David Peygamber’in Bat-seva’dan dogan
ikinci ya da dordiincii cocugu oldugu ve Kudiis’te dogdugu belirtilmistir. (II. Samuel, 11/27;
12/18; 5/14; 1. Tarihler, 3/5)

Déavid’a, Rab ziirriyetinin devamini Siileyman’in getirecegini ve saltanat sahibinin de o
olacagmi bildirmistir. David yaslandiktan sonra kral Slleyman olmustur. Boylece
Siileyman babas1 hayattayken tahta gecmistir. Insanlar kiiciik cocugun tahta ge¢mesini
kmamamis aksine bu durumdan memnun kalmiglardir. Adoniya’nin konuklari ise korkuya

kapilmustir. (1. Samuel, 7/12-13I; Krallar, 1/1-53)

Stileyman tahta ¢iktiktan sonra babasi ona. Hz. Musa’nin yolundan ayrilmamasi, tedbirli
olmasi gibi baz1 6giitlerde bulunmustur. Bir giin Hz. Siileyman riiyasinda Rabb’i goriir ve
ondan kavmine hilkmedebilme, iyiyi kotiiyii ayirabilmek igin yiice bir kalp ve bilgelik ister.
Rab onun istedigini kabul eder ve bu isteklerinin yaninda zenginlik ve izzet verir.
Siileyman’in duasi kabul edildikten bir miiddet sonra bir ¢ocugu paylasamayan iki kadin
onun yanma gelir. Kendisine bir kili¢ verilmesini, ¢ocugu ikiye ayirip yarisini bir kadina
diger yarisin1 digerine verecegini sdyler. Cocugun annesi hemen itiraz eder. Boylece dava
¢oziilmiis olur. Peygamber’in davay1 ¢6zme sekli Stileyman ’tn hiikmii deyiminin ¢ikmasini

saglamistrr. (1. Krallar, 2/1-9; 3/2-14; 3716-28)

Tevrat’ta Siilleyman’n yaptig1 biiyiik isler arasinda mabedin insast da anlatilmistir. David,
mabedi yapma gorevinin Silleyman’a verildigini sdyler. Rab, mabedi nasil ve hangi
malzemelerle yapacagini Siileyman’a bildirir. Allah i¢in yaptirilan mabedden sonra
Siileyman kendisi i¢in de yapimi on {i¢ yil siiren saray yaptirir. Sarayinda bulunan taht alt1

basamaklidir ve her iki tarafinda aslan heykeli vardir. Liibnan Ormani adindaki sarayinda

her sey saf altindandir. (I. Krallar, 5/1-18; 7/1-12; 10/19-20)

Hz. Siileyman’a Rab putperest kadinlarla evlenmesini, bol miktarda altin ve glimiis
biriktirmesini, on sekiz kadindan fazlasiyla evlenmesini ve ¢ok fazla at sahibi olmasini
yasaklamis ancak Siileyman bu kurallar1 ihlal etmistir. (1. Krallar, 11/9-43; Yasa’nin Tekrari,
17/16-17)
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Kur’an-1 Kerim’den edinilen bilgiye gére Hz. Davud’un hem hiikiimdar hem peygamber
olan ogludur. Ona diger peygamberlerden daha fazla nitelik verilmistir. Hz. Stleyman bir
giin Allah’a yalvarmis, kendinden baska kimsenin ulasamayacagi bir saltanat istemis, Allah
da bu duay1 kabul etmistir. Onu hi¢bir insanoglunda goriilmeyen hatta pek az peygamberde
bulunabilecek &zelliklerle donatmistir. Hayvanlarin dilini bilme, riizgdrin giiciinden
yararlanarak uzun mesafeleri az bir zamanda asma, insan ve cinlere hilkkmetme gibi
mucizeler ona verilmistir. (27. Neml: 16-17; 38. Sad: 31)

Stileyman i¢in Tevrat’ta yer alan hiikiim verme becerisi, Mescd-1 Aksa’y1 yaptirmasi, ona
verilen saltanat ve iktidarm kimseye verilmemesi Islami kaynaklarda da gegmektedir.
Siileyman’la sik¢a anilan tahti, divan edebiyatindaki siirlere konu olmustur. Bu taht efsanevi
bircok motifle zikredilmistir. Bakanin hayran oldugu, dort arsin biiyiikliiglinde, sag ve sol
yaninda on iki bin kiirsii, kizil altindan ve giimiisten yapildigi, tahtin yanindaki yerlerde
Israilogullar’’nin tilemasmin oturdugu belirtilmistir. Bu tahtin riizgar tarafindan tasindigy,
iki tarafinda aslanlarin oturdugu, dort diregin dort agaci oldugu, bu agaclarin lizerinde iki
tdvus kusunun yapildigi yine belirtilenlerin arasindadir. Tahta Kevkebii’l Cennet adi
verilmistir. Siileyman bu tahta ¢iktiginda kimse yalan soylemeye cesaret edemezmis ¢iinkii

dogru ortaya ¢ikarmis. (Arabi, 1997: 163-164)

Peygamber’in bir diger mucizevi yonii yiiziigiidiir. Bu yiiziikk, Ridvan’m bir hediyesi
olarak cennetten gelmistir ya da Havva tarafindan cennetten ¢ikarilmis ve miras vasitasiyla
Siileyman’a ge¢mistir. Yeryiiziindeki biitiin varliklara hiikmettigi, bu yiiziigiin iistiinde ism-
1 Azam duasmin yazili oldugu ifade edilmistir. (Yildirim, 2008: 647) Taberi’nin aktardigi
hikayeye gore, Suleyman su yoluna gittiginde yiiztigiinii karisina verir; Kaya adli bir dev,
uzun zamandir hile ile bu yiiziigii almay1 planlamaktadir. Bu durumu firsat bilen dev, hemen
Siileyman’in sekline biirlinlip karisindan yiizigii alir ve Siileyman’in tahtina oturur.
Silleyman geldiginde karisi ona inanmaz. Bu duruma cok uzilen Hz. Sileyman bir
balikginn yanmnda calismaya baslar. Siileyman’mn veziri Asaf, sahte Siileyman’in
hareketlerinden siliphelenir. Sonunda dev oldugu ag¢iga cikinca yiiziigii denize atip kagar.
Siileyman, balik¢ida calisirken ona giinde iki tane balik verilmektedir. O da birini satar
digerini kizartip yer. Yine bir giin ona iki balik verilir. Kizarttig1 balig1 a¢tiginda ytiziigiinii
bulur ve tekrar tahtina oturur. (2023: 532-535)

Divan siirinde Peygamber’in anildigi konulardan digeri karinca ile olan hadisesidir.

“Nihayet Karmnca vadisine geldiklerinde, bir karinca soyle dedi: Ey karincalar!
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Yuvalarmmiza girin; aman, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin!” (27. Neml:
18) seklinde de gegen bu hadisede Stileyman ve ordusu, sefere giderken karincanin kavmini
uyarmasini igitir. Bu duruma sevinir ve tebessiim eder hem de Allah’a nefsini terbiye etmek,
giinahsiz olarak onun huzuruna varabilmek igin dua eder. (Yazr, 2013: 135) Islami
kaynaklarda bu konu derinlestirilmis karmcanmn Hz. Siileyman’a 6giit verdigi ifade
edilmistir. Karinca ile anilan baska bir hadise ise soyledir: Karinca hediye olarak ona,
cekirge budu getirir. Basta bunu kiigimseyen Siuleyman, sonradan cekirge budunun

biiyliyerek bir deve buduna dondiigiinii goriir. (Tokel, 2016: 234)

Stileyman, cevresindekilerden kimin Belkis’mn tahtini getirebilecegini sorar. Siileyman’in
veziri Asaf, taht1 getirebilecegini soyler ve getirir. Siileyman’m haberci kusu olan Hiidhiid,

Belkis admin gegtigi beytlerde beraber kullanilmistir. (Sentiirk, 2017: 11, 176)

Slleyman beytlerde kusu Hiidhiild ve Yemen melikesi olan karis1 Belkis ile yerini
almistir. Beytlerde bazen Siileyman olarak degil de Hatem, muhr-i Sileyman, mulk-i

Siilleyman seklinde anildig1 gibi veziri olan Asaf ile de amlmistr. (Yildirim, 2008: 647)

Hz. Siileyman’1 Divan edebiyatinda ya da mitolojik konularda sik¢a goriiriiz. Siileyman’1
cesareti, tiim cihana ve varliklara hitkkmedisi, aldig1 kararlarin dogrulugu, akli, yiiziigiindeki
alametleri, riizgara yon vermesi, tahti, karinca ile aralarinda gegen hadisesi gibi unsurlarla

sairler beytlerinde sikga kullanir.
Baki
“Etrdfa saldi sa’sa’asin giise giise mihr
Oldr ufukda miihr-i Siileyman gibi ‘ayan” (K. 1/10)

Divan edebiyatindaki siirlerde Siileyman’m miihrii karsimiza sik¢a ¢ikmaktadir. Giines,
en biiyiik 151k kaynagi olarak goriilmiistiir. Giinesin etrafi aydinlatmasi, sekil itibariyle Hz.
Stileyman’in miihriine benzetilmistir. Ayn1 zamanda mihr ve miihiir kelimeleri arasindaki

ses benzerliginden faydalanilmistir.

“Yikildi hanman-1 bahti ber-bad oldr a’danun
Revan oldi nesim-i feth ile taht-: Siileymani” (K. 14/6)

Stleyman Peygamber’in rlizgéra hitkmetmesi, tahtinin bu riizgar sayesinde havada

hareket etmesi, onunla anilan unsurlar arasmndandir. Peygamber ve onun mucizeleri
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iizerinden sairler, Baki’nin Sultan Mehmet’i 6vdiigli gibi memduhlarin1 yiiceltirler ¢iinkii
Stleyman hem peygamber hem de saltanat sahibidir. Onun i¢in kullanilan &zellikler

padisahlar i¢in de kullanilmistir.

“Gubar-1 der-geh-i sdha siirer yiiz yirde yiiz

Baki Stileymana mukarin olmag ister seyr idin mirt” (G. 547/5)

Peygamber ile anilan bir diger husus karincadir. Karinca ile arasinda gegen iki farkli
hikdye anlatilmaktadir. Beytte karinca Béaki’nin kendisidir. Siileyman ise tevriyeli
kullanilarak hem Hz. Siileyman’a hem de Sultan Siileyman kastedilmistir. Baki, seyhiilislam
olmak istedigi i¢cin sahi dergahina yiiz siirerek istegini padisaha anlatmaya caligmistir. Bu

hikayelere telmihte bulunulmustur.

Taslicali Yahya

“Ey dil var ise mohr-i Siileyman dehanidur

K ana miisahhar ins U peri murg u mir u mar” (K. 10/28)

Siileyman miihrii ya da yiiziigii sayesinde tiim mahlikata hiikmedebilmektedir. Siirlerde
Tashicali’nin yaptigr gibi miihiir sevgilinin dudagma benzetilir. Bu vasitayla miihiir,
sevgilide gibi gosterilerek onun tim varliklara hiikkmettigi anlatilmistir. Beytte mihre
telmihte bulunulmus ayrica mir, mar, murg kelimelerindeki ses benzerliginden

yararlanilmistir.

“Her karinca dem olur bunda Siileymanlig ider
Halka-i sohbetiimiiz oldi dila hatem-i ‘ask” (G. 204/4)

Karinca genellikle aciz ya da diiskiin varlik olarak gosterilir ancak Taglicali, ask meclisi
oyle bir yerdir ki karinca bile Siileymanlik edebilir demistir. Burada amag halin degisimini

gostermektir. Karinca ve Hz. Siileyman hikayesine telmihte bulunulmustur.

“Musahhar eylese hukmine cumle mah/ik:
‘Aceb midur gotirur hatem-i Siileymani” (K. 23/28)
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Hatem kelimesi miihiir anlamina gelmektedir. Bazen miihiir ve hatem kelimeleri
sevgilinin dudagi anlamma gelecek sekilde kullanilsa da burada ger¢ek anlamiyla
kullanilmigtir. Miihiir ve her varliga hilkkmetme kelimeleri yan yana kullanilarak

Slleyman’m bu mucizesine telmihte bulunulmustur.
2.1.9 Hz.isa

Meryem’in oglu olan Isa, Hristiyanlara gore Tanri’nmn oglu; Miisliimanlara gore ise
Meryem’e babasiz bir sekilde Allah tarafindan gonderilen ¢ocuktur. Isa’ya Y({suf’un oglu
ya da Allah’m oglu seklindeki hitaplar Islamiyet’te kabul edilmemistir. Allah’in Isa’ya
sadece /bnii Meryem yani Meryem’in oglu dedigi belirtilmistir. (Yazir, 2013: 378)

Hem Hristiyanlikta hem islamiyet’te ad1 Isa olarak gegmektedir. Incil’de yer alan bilgiye
gore bir melek, YOsuf’a ve Meryem’e dogacak ¢ocuga bu adi vermeleri gerektigini
soylemistir. (Matla, 1/21; Luka, 1/31)

Kur’an-1 Kerim’de de ad1 Isa ya da Mesih olarak anmilmistir. (4. Nisa: 171) Kur’an-1
Kerim’de bircok Peygamber’in adi ge¢mektedir ancak Isa’nmn ayr1 bir yeri oldugu
belirtilmistir. Meryem oglu, Akkah in el¢isi, Allah i sézciisti, Mesih, Allah’in kulu, Allah in
ruhu gibi isimlerle anilmistir. (And, 2008: 186)

Kur’an-1 Kerim’de bes iilii’l- azm olarak gosterilen peygamberlerden biri oldugu
belirtilmistir. Hz. isa’ya Miieyyed, Riithullah, Kelime, Vecih, Sdlih, Resul, Miibessir,
Miinebbi’, Musadik, Go6z aydinhigi, Merfu, Miibarek, Nebi, Miibessir, Rahmet adlar
verilmistir. (Harman, 2000: 466)

Hristiyanlik Hz. Isa ile temellendirilmistir. Bundan dolay: Peygamber’in cocukluk ve
genclik donemlerine ait bilgilerin oldukca sinirli oldugu ifade edilmis ¢linkii Peygamber’in
cocukluk ve genclik donemlerinden ziyade dirilisi ve semaya yiikselisinin Hristiyanlik i¢in
onem arz ettigi belirtilmistir. Isa ile ilgili bilgilerin daha ¢ok Hristiyanlikla ilgili oldugu
aktarilan bilgiler arasindadir. (Harman, 2000: 465)

Meryem’in, Nasira sehrinde oturdugu, David soyundan gelen Yasuf adinda bir gengle
nisanli oldugu belirtilmistir. (Bas, 2023: 122)

Incil’e gore Isa, Kral Hirodes zamaninda Yahudiye’nin Beytehem sehrinde dogmustur.
(Matla, 2/1) Isa, dogduktan sonra bazi yildiz bilimciler onun gokyiiziindeki y1ldizin1 gériince

“Yahudilerin krali olacak ¢ocuk nerede” diye sorarlar. Bundan dolay1 tedirgin olan
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Hirodes’in, ¢ocugu oldiirmek igin arattigini, YUsuf riiyasinda goriir. YUsuf ¢ocugu Misir’a

kacirir ve Hirodes 6lene kadar donmez. (Matla, 2/3-20)

Cebrail, Tanr’nin emriyle YUsuf ile nisanli olan Meryem’e “Sen Tanri'min lLitfuna
eristin. Bak, gebe kalip bir ogul doguracak, adim Isa koyacaksin. Biiyiik olacak, kendisine
Yilceler Yucesi' nin oglu denecek. Rab Tanri O'na, atasi Davut'un tahtimi verecek. O da
sonsuza dek Yakub'un soyu iizerinde egemenlik siirecek, egemenliginin sonu gelmeyecektir.”
der. Meryem, bu duruma sasirir ancak Tanri’dan geleni kabullenir. Meryem hamile
oldugunu 6grenince YUsuf'tan ayrilmak istese de YUsuf’un riiyasina giren bir melek,
Meryem ile evlenmesini ¢iinkii cocugun, Kutsal Ruh tarafindan bahsedildigini s6yler. (Luka,
1/28-35; Matla, 1/20)

Imparator Augustus, niifus sayrmi yapacaktir, Y Usuf ve Meryem niifus sayimina katilmak
icin Beytlehem’e giderler ve bir ahirda kalirlar. Meryem, Isa’y1 burada dogurur. Sekizinci
giin Isa’y1 siinnet ettirirler. Y0suf ve Meryem Musa’nin Yasasi’na uyarak arinma giinii
bittiginde Isa’y1 Yerusalim’e gétiiriirler. Allah’in Yasasi’na gore ilk dogan her erkek ¢ocuk
Rabb’c adanmis sayilacak, kurban olarak bir c¢ift kumru ya da glvercin yavrusu
sunacaklardir. (Luka, 2/1-7; 21-23) Bu arada Hirodes, iki yasindaki ve iki yaginin altindaki

erkek ¢ocuklarmin éldirilmesini emreder. (Matta, 2/16)

Isa, on iki yasindayken anne ve babasiyla Fisth Bayrami’na gider. Burada kaybolan isa’y1
arayan ailesi onu bir tapmakta hocalara soru sorarken bulur. Meryem kaygiyla onu
aradiklarmi soylediginde “Beni nicin arayip durdunuz? Babam’in evinde bulunmam
gerektigini bilmiyor muydunuz?” cevabini verir, ancak Y0suf ve Meryem onun ne demek
istedigini anlamazlar. (Luka, 2/41-49) Isa’nin peygamber olusu ilahi bir ses duymas ile
gerceklesmistir. “Sen benim sevgili Oglum'sun, senden hosnudum’ bu sesi duydugunda
Isa’nin otuz yaslarmdadir ancak Isa kendisini Y0suf’un oglu olarak bilmektedir. (Luka, 3/22-
23)

Isa’ya peygamberligin teblig edilisi ilk énce memleketi Nasira’dan ¢ikisiyla baslar.
(Luka, 4/29) Isa hastalar1 iyilestirmis, aclar1 doyurmus ve insanlara gergekleri anlatarak
dogru yola sevk etmistir. Tiim bunlardan dolay1 Ferisiler, Hirodeisler isa’ya karsi tavir
almuglar; onu ortadan kaldirmak istemislerdir. Alt1 ay boyunca mucizeler gdstermis olan Isa,
ayni zamanda Incil’i yaymaya da devam etmistir. Oliimiinii ve dirilisini dnceden haber

vermistir. (Harman, 2000: 465)
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Kudiis’te bagkahin olan Kayafa’nin girisimiyle Yiiksek Kurul’da toplanan Baskahinler ve
Ferisiler, Isa’nm mucizelerini tehlike olarak goriirler ve onu dldiirmek icin planlar yapmaya

baslarlar. Bu durumu sezinleyen Isa oradan Efrayim sehrine kagar. (Yuhanna, 11/47-54)

Isa, Kudiis’e donmiistiir. On iki havarisi vardir. Bunlardan Yahuda, iskariyot otuz giimiis
karsiiginda Isa’y1 ele vereceklerini baskahinlere vadetmislerdir. Bunu daha 6nceden
sezinleyen Peygamber, havarilerine uyanik durmalarini séylemis, secdeye kapanip dua
etmistir. Ne var ki havarileri uykuya dalmis, kisa bir siire sonra da Isa tutuklanmis,
yargilanmak (izere Pilatus’a gotiiriilmiistiir. Her ne kadar gonlii Isa’y1 affetmekten yana olsa
da Pilatus, Yahudilerin baskisina daha fazla dayanamamis; onun g¢armiha gerilerek

oldiiriilmesini onaylamistir. (Harman, 2000: 465)

Isa’y1, Golgota’ya gotiiren Yahudiler ¢armiha germislerdir. Isa’nmn basinin iizerine
“Naswali Isa, yahudilerin krali” diye bir yazi asilmistir. Peygamber, cuma giinii saat
dokuzda ¢armiha gerilmis, Isa carmiha gerildiginde “Elohi, Elohi, lema sevaktani” yani
“Tanrim, Tanrim, beni neden terk ettin? " diye bagirmistir. (Yuhanna, 19/19; Markos, 15/25;
15/33-35)

Cumartesi (Sabad giinii) gomiilen Isa’nin mezarma pazar giinii insanlar gelmis ancak
mezarm bos oldugunu gormiislerdir. Isa onlara dirilmis olarak gériinmiis, dirildikten sonra
kirk giin daha yasamistir. Elgilerinin yanina gelmis ve onlara nasihatlerde bulunmustur.
Daha sonra semaya yiikselmistir. (Markos, 15/42-43; 16/ 1-7; Matta, 28/9-10; Elcilerin
Isleri, 1-10)

Kur’an-1 Kerim’de Isa’nm alemlere iistiin kilman ailelerden geldigi bildirilmistir. “Allah,
birbirinden gelme nesiller olarak Adem’i, Niih'u, Ibrahim ailesini ve Imrdn ailesini se¢ip
dlemlere (biitiin yaratilmislara) distiin kildi.” Meryem’e, Hz. Isa’nin miijdelenmesi hakkinda
da bilgi bulunmaktadir. Cebrail insan kiliginda, Meryem’in karsma ¢ikmis ve ona Allah
tarafindan temiz bir ¢ocuk bahsedildigi haberini vermistir. Meryem bu duruma sasirmis ve
evli olmadigmi sdylemistir. Sonrasinda kimsenin olmadig1 bir yere cekilmistir. (3. Ali-

Imran/33; 19. Meryem/16-22)

Meryem dogum yaptiktan sonra kavminin yanina donmiis ve insanlar onu iffetsizlikle
suclamustir. Bunun iizerine besikteki Isa konusmaya baslamistir. Meryem cevap vermesi igin
besikteki ¢ocugu isaret etmis ve insanlara cevabi Hz. Isa vermistir. “...Ben Allah’in

kuluyum; O bana kitap verdi ve beni Peygamber yapzi. ” (19. Meryem/30)
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Hz. Isa’nin dogumundan, dleceginden ve tekrar hayata doneceginden soz edilmistir.
“Dogdugum giin, olecegim giin ve yeniden hayata dondiiriilecegim giin esenlik benimle
olacaktir.” Islamiyet’e gore bu dirilis Hristiyanlarin bahsettigi gibi ¢armiha gerildikten
sonraki bir dirilis degildir. Kiyamet’ten sonraki dirilis oldugu diistiniilmiistiir. Kur’an-1
Kerim’e gore Isa garmiha gerilmemistir. Carmiha gerdikleri kisi onlara Isa gibi goriinmiistiir.
“Halbuki onu ne oldiirdiiler ne de ¢armiha gerdiler; (baskast ona benzer kilindigi igin)

stiphe icine diigtiriildiiler.” (19. Meryem/33; 4. Nisa/157)

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nin 6ldiiriilmedigi ya da asilmadig1 acikca belirtilmis ancak
sonunun ne oldugu konusunda ortak bir goriise varilamamistir. Harman, teveffi ve ref
kavramlarinmn bu konu iizerinde énemli oldugunu vurgulanustir. (2000: 466) “...Ey Isa! Ben
seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim, seni o inkdrcilardan armdiracagim” (3.
Al-i Imran: 55) Bu suredeki “Seni vefat ettirecegim (miiteveffike), seni nezdime
yiikseltecegim (rdfiuke)” kelimelerini vurgulayan Harman, Maide suresinde gecen “Beni
vefat ettirince artik onlarin tizerine gozetleyici yalniz sen oldun” ifadesine yer vermistir. (5.
Maide/ 116-117) Nisa suresinde gecen “onu kendine kaldirmuistir.” (4. Nisa/157-158)
Yukaridaki ayetlerden hareketle Isa’nin &ldiiriilmedigi, asilmadigi ve Allah katma ref
oldugu, kiyametten once tekrar gelecegi ondan sonra ruhunun alinacagi diisiincesine

varilmistir. (Harman, 2000: 466)

Hz. Adem ile Hz. Isa’nin dogumunun benzer oldugu yine Kur’an-1 Kerim’de
bildirilmistir. “Allah nezdinde sa nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan var
etti; sonra ona “ol” dedi ve oluverdi. (Al-i Imran/59) Bu benzetme zannedersek yoktan var

etmeye dayali bir benzetmedir.

Hz. Isa’nin mucizelerine baktigimizda besikteyken konusmasi, gok sofrasi indirmesi,
esegi, kusu, hastalar1 tedavi etmesi, 6liileri diriltmesi, boyaciligi ve onunla biitiinlesen hag
isaretine ulagilabilir. Biitlin bunlar divan edebiyatinda farkli mazmun ve sanatlarla

islenmistir.

Besikteyken konusmast: Hz. Isa diinyaya geldikten sonra annesi Hz. Meryem toplum
tarafindan dislanmis ve iffetsizle suclanmustir. Bunun iizerine annesi besikteki Hz. Isa’y1
isaret ederek insanlara gereken cevabi vermesini istemistir. Nitekim Isa, halka Allah’in kulu

ve peygamberi oldugunu séylemistir. (19. Meryem/33)

Gok Sofrasi: Hz. Peygamber on iki havarisiyle beraber gezerken havarisi ona olan

inanclarmni arttirmak icin Isa’nin gokten sofra indirmesini istemistir. Bunun iizerine Isa,
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Allah’a dua etmis ve iKi parga bulut onlara sofra indirmistir. “Havdriler Ey Meryem oglu
Isa! Rabbin bize gbkten bir sofra indirebilir mi?” (5. Maide/ 112) Bu hadise, Maide
suresinde gectigi i¢in gok sofrasina Maide sofrast da denilmistir. (Y1ldirim, 2008: 421)

Isa Peygamber’in Esegi: Hz. Isa Urdiin’den Beytii’l Maktis’e donerken Orselim
yakinlarinda havarilerine bir kdyde sipasiyla beraber duran esegi kendisine getirmelerini
istemistir. Bu esege binip Beytii’l Maktis’e giden Isa, oradaki hastalar1 tedavi etmistir.

Bundan dolay1 Her-i Isa yani Isa’nin esegi ad1 verilmistir. (Yildirim, 2008: 421)

Isa Peygamber’in Kusu (Morg-i Isa): Sephere ifadesiyle anilan bu kus hadisesi Kur’an-1
Kerim’de soyle anlatilir. ““...Allah in izniyle kérii ve clizzamly iyilestirir, oliileri diriltirim,

ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm...” (3. Al-i Imran: 49)

Hastalar1 Tedavi Edip Oliileri Diriltesi: Kur’an-1 Kerim’de bilgisi gecen bir baska mucize
oliileri diriltip hastalar1 iyilestirmesidir. “Kuskuya yer yok, iste size rabbinizden bir miicize
ile geldim, size camurdan kus bigciminde bir sey yapar ona iiflerim, Allah’in izni ile derhal
kus oluverir...” (3. Al-i Imran: 49) Cocuklar disarida oyun oynarken bir cocuk dlduriiliir ve
Isa’nin 6ldiirdiigii iddia edilir. Cocugun basucuna gidip onu diriltir. Cocuk tekrar hayata
dondiigiinde Isa’nin sugsuz oldugunu ve kendisini baskalarinm oldiirdiigiinii soyler. Bu
hadiseyle ilgili baska bir anlat1 da sdyledir: Elazer adindaki bir kimsenin mezarmin basma
giden Isa nefesiyle onu diriltir. Tiim bunlardan anlatilardan dolayr Dem-i [sa olarak

adlandirilmastir.

Isa’nin Boyacilig1: Hz. Meryem ¢ocuk yasta oglu Isa’y1 bir boyacinin yanma ¢irak olarak
vermistir. Birkag ayri elbiseyi ayni boya kiipiiniin i¢ine sokmus ve ustanin istedigi renklerde

elbiseleri boyamaistir.

Isa’nm Hag1: Incil’e gore Isa, carmiha gerilmis ama Isa, ii¢ giin sonra dirilip kabrinden

cikmustir. (Yildirim, 2008: 422)

Taberi’nin eserinde anlatilan bir mucize de sdyledir: Isa heniiz on iki yasindadir. Bir
Kayhanin evine hirsiz girer ancak kim oldugu bulunamaz. Bunun i{izerine isa ben bulurum
diyerek kor ve kotiiriim olan iki kisiyi gagirir. Onlardan siiphelenen Isa, bu iki kisiye sorular
sorarak gercegi agiga cikarir. Baska bir hikdye ise sOyledir: Sarap icmek heniiz yasak
olmadigi zamanlarda Kéhya, bir diigiin yapar. Diigiinden sonra dostlar1 evine geldiginde

onlara ikram edecek sarabi kalmadigmi goriip Uzullr. Bunun iizerine isa, mahzene girip
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sarap kiiplerine dokunmaya baslar ve her sarap kiipli agzina kadar sarap dolar. (Taberi, 2023:

326-327)

Peygamber’in daha besikte iken konusmaya baslamasi, gokten sofra indirmesi, dini
tanitmak i¢in Filistin’de koy koy gezerken kullandigi esegi, babasiz diinyaya gelmesi,
hastalar1 iyilestirmesi, oliileri diriltmesi, boyacilig1 beytlerde telmih yoluyla yerini almistir.
(Uzun, 2000: 473) Bu mucizelerinden dolayr Isa Peygamber’den hemen her sair

bahsetmistir.
Baki
“Ruh-bahs oldi Mesiha-sifat enfas-1 bahar
Ac¢dilar didelerin ha’ ab-1 * ademden ezhar” (K. 18/1)

Isa hastalar1 iyilestirme, oliileri diriltme mucizelerine sahiptir. Beytlerde sevgilinin
dudagina atfedilen bu durum bazen Béaki’nin yaptigi gibi bahar aylarina da atfedilir ¢lnki
bahar aylar1 geldiginde tabiat canlanir. Bu canlanma Isa’nin mucizesiyle dzdeslestirilir.
Baharin gelisi, Isa’nin nefesine benzetilmis ayrica diriltme mucizesine telmihte

bulunulmustur.

“Cennet-i klyuna meyl eylese T(ba yiridir
Asitanun dilese gokde Mesiha yiridiir” (G. 66/1)

Gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse Incil’de Hz. Isa’nin gdge yiikseltildigi bilgisi
bulunmaktadir. Sairler bu duruma farkli sekillerle telmihte bulunurlar. Sevgilinin 6viildigii
ve yiiceltildigi bu beytte hem T{iba agacinin cennette olmasina hem de Hz. isa’nin goge

yiikseltilmesine telmihte bulunulmustur.

“Serverd si ' r degiil nutk-1 Mesihddur bu
Tutalum gayrilar es ’ ari ola sihr-i miibin” (K. 26/28)

Hz. Isa, mucizelerle dolu bir peygamber olarak anlatilmistir. Yer yer bu mucizeler sihir
olarak anilmistir. Bu durumu siirlerinde kullanan sairler, kendilerini 6vme araci olarak

Isa’nin mucizelerle dolu olmasina telmihte bulunmuslardir.
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Taslicali Yahya

“Yirden goke dek vardur ara yirde tefaviit
Rif ‘atde ne canible sana benzeye ‘Isa” (K. 1/51)

Yer ve gok kelimeleri arasinda tezat, Isa’nin goge yikselme mucizesinde de telmih

sanatma basvurulmustur.

“Asumani camesin geyse n’ola ol padisah

Bir Mesihadur ki ana asuman olmug serir” (G. 132/3)

Bu beytte diinyanin kétiiliikle dolmasini anlatilirken Hz. Isa’nin gokyiiziine ¢ikarilmasima

atifta bulunulmustur.

“Merd-i ‘Isa-nefese ma ‘ide-i raz geliir

Dil dilinden kulagina anun avaz geliir” (G. 128/1)

Hz. isa’nmn gokten havarileri i¢in sofra indirmesi hadisesine Maide sofras1 ad1 verilmistir.

Beytte Taslicali bu hikayeye atifta bulunmustur.
2.1.10 Hz. Muhammed

Peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed’in mucizelerine Kur’an-1 Kerim’de yer
verilmemis, onun en biiylik mucizesinin Kur’an-1 Kerim oldugu belirtilmistir. And’in
aktardig1 bilgiye gore Peygamber’in dogumunda olaganiistii olaylar anlatilmistir. Onun
dogumu Oncesinde her yer niira blirlinmiis, bu dogumdan tedirgin olan seytan, ona
yaklagmak istemisse de Cebrail tarafindan tekmelenerek Aden’e gonderilmistir. Hz.
Peygamber, stinnetli ve gobegi kesilmis olarak dogmus, daha besikteyken tipki isa gibi
konusmus, Allah’in adimi zikretmistir. (2008: 127-128)

Hz. Muhammed, ana rahmine diistiigii andan itibaren mucizelerin basladig1 belirtilmistir.
Annesi Amine Hanim; riiyasinda 6nemli bir kisiye hamile oldugunu, adi1 Muhammed ya
da Ahmed koymasi gerektigini grmiis, Amine Hanim’m dogum aninda ac1 gekmedigi ifade
edilmistir. Peygamber’in annesinin siitiinii pek fazla igemedigi i¢in siitannesi Halime bint

Ebl Ziieyb tarafindan emzirildigi belirtilmistir. Cocukluk yillarini siitannesi ve siitkardesleri
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olan Abdullah, Uneyse ve Seyma ile ge¢irdigi, Hz. Muhammed’in burada kaldig1 siire
zarfinda Halime Hanim ve ailesinin bereketli bir hayat siirdiigii nakledilmistir. (Fayda, 2020:

408)

Hz. Muhammed’e atfedilen bir¢ok mucize mevcuttur. Bu maddede Muhammed

Peygamber’in mucizelerine deginilecektir.

Sakk-1 Sadr: Hz. Muhammed’e peygamberlik verilmeden 6nce Cebrail insan kiligma
girmis ve yanina gelip gégsiinii yarmis ve kalbini ¢ikarmistir. Kalbin igindeki kan pihtisini
aldiktan sonra kalbi yikayip yerine koymustur. Bu olayla Peygamber, diinyevi arzularmdan
ayrilarak tstiin niteliklerle donatilmistir. (Ahatl, 2010: 309-310)

Sakku-l Kamer: Insikaku I-kamer olarak da bilinen bu hadise Kur’an-1 Kerim’de kiyamet
alameti olarak gosterilmistir. (54. Kamer: 1) Miisrikler Hz. Muhammed’den mucize

gOstermesini istemis, o da parmagiyla ay1 ikiye ayirmistir. (Celebi, 2000: 345)

Gaybdan Haber Verme: Peygamber’in ge¢misten ve gelecek bazi bilgiler hakkinda haber
verdigini ifade etmektedir. Hz. Muhammed’in Mekke’de iken "Allah elbette seni donulecek
yere dondiirecektir.” (28. Kasas: 85) diyerek miijdelendigi, Fetih stiresinin 27. ayetinde
Mekke’nin fethinin gerceklesecegi, Kamer siresinin 45. ayetinde Bedir zaferinin
miijdelendigi belirtilmistir. Bu durum hem Kur’an-1 Kerim’in hem de Peygamber’in
mucizesi olarak gosterilmistir. (Bebek, 2000: 133-134)

Parmaklarindan Su Akitmasi: Susuz kalan arkadaslar1 i¢in parmaklarindan su akitmistir.
Rivayete gore Peygamber parmaklarindan suyu akitmis {i¢ yiiz kisi bu sudan i¢gmis, abdest
almis ve insanlar kaplarmi bu suyla doldurmustur. (Akdemir, 2020: 63-64) Hz.
Muhammed’in suyla iliskilendirilen bir mucizesi de yagmur yagdirmasidir. Buna gore
Peygamber elindeki ortiiyii asagi yukari sallayip dua etmis ve yagmur yagdirmistir. (And,
2008: 134)

Yemekleri Cogaltmast: Peygamber’in kizi Fatima’yr evlendirirken yaptirdigr diigiin
yemegini tiim Medine halki yiyebilmistir. Biten yemeklerin mucizevi bir sekilde yenilendigi

anlatilmistir. (And, 2008: 134)

Haninii’l-Ciz’ Mucizesi: Hz. Muhammed’in hutbe verirken sirtin1 yasladigi bir hurma
agaci vardir, ama yaslandiktan sonra Peygamber’e hutbeyi rahat okumasi amaciyla Mescid-
1 Nebi’de bir minber yapilmistir. Bu duruma iiziilen hurma agaci inlemeye baslamis ve Hz.

Muhammed onu teselli etmistir. (Onal, 2020: 418)
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Hayvanlarla {1gili Mucizeler: Kabe’nin temelinden ¢ikan bir ejderhayr Hz. Muhammed’in
mucizesiyle ukab kusu gokyiiziine ¢ikarmis ya da Peygamber ejderhayi iki dagin arasinda
sikistirarak oldiirmiistiir. Bagka bir anlatida ise Peygamber, kervaninin yolunu kesen ejderha
ile konugmustur. Siit vermeyen koyunun siit verir hale getirmesi, yavas hareket eden bir at1
kam¢i ve dua ile hizli hareket ettirmesi, Hz. Peygamber’in yanindaki kisiler tarafindan
yuvasi bozulan hummara kusunun derdini Peygamber’e anlatmasi ve Peygamber’in onlar1
tekrar yuvalarmna birakmasi Hz. Muhammed’in mucizeleri arasinda gosterilmistir. (And,

2008: 139-140)

Peygamber’in Devesi Kasva: Cok hizli hareket etmesiyle bilinen bu deve Hz. Muhammed
ile sik sik anilmustir. Peygamber birini acil olarak bir yere gonderecegi zaman bu deveyi
verirmis. Hz. Peygamber zaman zaman diizenlenen deve giizellik yarigsmalarina devesini

katmis ve her seferinde birinci olmus ancak en son yarismada sec¢ilememistir. (Bozkurt,
2022: 2-3)

Zehirlenmis Kegi Etinin Zehirli Oldugunu Haber vermesi: Hayber’de Yahudi bir kadin
Hz. Muhammed’i zehirlemek ister. Kegi etini kizartip Peygamber’e getirir. Bunun lzerine
etin zehirli oldugunu kiirek kemigi Hz. Muhammed’e bildirir. Kadini yanina ¢agiran “; bunu
nicin yaptigimi sordugunda, gergekten Peygamber ise zehirli oldugunun ona bildirilecegini

ve zarar gormeyecegini ifade eder. (Celikan, 2020: 404)

Mira¢ Hadisesi: Bu olaya Mi'rdcii’n-Nebevi adi da verilmistir. (And, 2008: 147)
Peygamber’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya oradan Allah’m huzuruna yaptigi
yolculugu anlatmaktadrr. Kur’an-1 Kerim’de Necm ve Isra sfrelerinde bu olaya

deginilmistir. (17. Isra: 1-60; 53. Necm: 1-18)

Hz. Muhammed, Kéabe’de Hicr ya da Hatim adli yerde uykuyla uyaniklik halindeyken
Cebrail onun yanina gelmis, gogsiinii agmis, zemzem suyuyla yikadiktan sonra i¢ine iman
doldurmustur. Burak adli ata bindirip Beytiilmakdis’e gondermistir. Cebrail, Peygamber’e
biri siit digeri sarap dolu iki kadeh uzatms ancak sit dolu kadehi se¢gmistir. Bunun Gzerine
Cebrail “fitrati segtin” diyerek onu semaya yiikseltmistir. Semanin her katinda
peygamberlerden Adem, isd, Yasuf, HarGn, Musa, [brahim ile goriismiistiir. Hz.
Muhammed, Sidretii’l miintehd adi verilen gogiin yedinci katina geldiginde meleklerin
kalem seslerini duymustur. Allah’in huzuruna ¢iktiktan sonra Allah insanogluna elli vakit
namazi farz kilmig ama Peygamber Allah’tan bunu hafifletmesini istemistir. (Yavuz, 2020;
Yildirim, 2008)
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Tiirk edebiyatinda Hz. Muhammed igin tevhid, minacat, ramazaniyye, bayramiyye,
mersiye, maktel, muharremiyye, menakibname, velayetname gibi gesitli tiirler yazilmistir.
Asik-masuk iliskisini anlatan din dis1 siirlerde sevgilinin giizelligi anlatiimak istendiginde
yuziinin nuru ve glzelligiyle tin salmis olan Peygamber’e atifta bulunulmustur. Restillah;
divan siirinde giil, biilbiil, ayine, servi, nihal, sems, kamer, mah, ¢erag, nur, kimya, muallim,
imam, fahr-i k&inat, ekmel-i ddem, sefi-i ummet, sultén-: kevneyn ifadeleriyle anilmistir. Hz.
Peygamber’i anlatirken en sik kullanilan ¢igek giil olmustur. Giil kelimesi gonca, gll-i ra ‘nd,
gul-cemal, gul-gan, gil-i hos-bay, gul-i gll-zar-: niibiivvet gibi tamlamalarla kullanilmistir.
(Uzun, 2020: 457)

Baki

“Be-din-i guzin-i Nebiyy-i mikerrem

Be-rlh-1 revan-1 Rasiil-i mutahhar” (K. 3/32)

Padisaha dua edilen bu beytte Hz. Peygamber’in temiz ve nur yiizlii olmasina, islam dini

icin gorevlendirilmesine telmihte bulunulmustur.

“Bu ‘ Ali-hikmet U Hatem-kef i Nu’ mdan-mezheb

Mustafa-hulk u Mesiha-dem U YOsuf-didar” (K. 25/20)

Hz. Peygamber giizel ahlaki ile bilinmektedir. Kadi-zade’ye yazilmis olan bu beytte
memduhu yiiceltmek icin Peygamber’in 6n plana ¢ikmis ozellikleri kullanilmistir. Hz.

Muhammed’in giizel ve ahlakli yaratilis sair i¢in 6vgii unsuru olarak kullanilmistir.

“Eger kiiy-1 habibe secde kilmak ca’ iz olmasa

Cihanda secdegah olmazd kity-1 Mustafa kiblem” (G. 333/5)

Hz. Muhammed’in mezar1 Medine’dedir. Buras1 ayn1 zamanda Islamiyet’te secde edilen

yondur.
Taslicali Yahya

“Zulmetde hayat dbi gibi ayn-1 cihdandan
Olmisdi nihdn ¢esme-i mihr-i felek-ara” (K. 1/2)
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Yahya Bey’in divanmin basinda yer alan bu naatta Hz. Muhammed’in dogumunu

Karanliklar iilkesinde ab-1 hayatin bulunmasina benzetmistir.

“Anda timemiin hazretiine tesne iriser

Rahmet suyuna zat-: serifiin ola sakka” (K. 1/67)

Sairin naatinin i¢inde yer alan bu beytinde “Biz seni dlemlere rahmet olarak gonderdik”
(21. Enbiya: 107) ayetine telmihte bulunarak Peygamber’in alemlerin rahmeti olusuna
rahmet suyu ile deginmistir. Ummetinin onu g6rme arzusunu susuzluk olarak

nitelendirmistir.

“Nayib-menab-1 Ahmed U Mahmiid u Mustafa
Sultan-1 bahr u berr Siileyman-i riizgdar” (K. 10/19)

Hz. Muhammed’in; Ahmed, Mahmud, Mustafa isimleri de vardir. Sairler bu isimlere de
siirlerinde yer vermislerdir. Hz. Peygamber giizel ahlaki, giizel yiizii, savaslarda gostermis
oldugu kahramanliklar ve tirli mucizeleriyle anilmis bir Peygamber’dir. Sair Hz.
Peygamber’in bu 6zellikleriyle beraber bir de Osmanli padisahlarinin halife olduklarmi
hesaba katarak Sultan Siileyman’mn, Hz. Muhammed’in nayibi oldugunu séylemis ve

padisaha bu sekilde 6vgiide bulunmustur.
2.2 DINI-TASAVVUFT SAHISLAR

2.2.1 Asaf

Hz. Siileyman’in veziri olan Asaf su isimlerle amlmustir: “Asaf b. Berahyd b. Simea b.
Mikael b. Baaseya b. Malkiya Ahd-i Atik’e gore, Leviogullari 'na mensup Gersom ailesinden
Berekya’'min (Berekhyd-Berechiah) ogludur.” (Harman, 1991: 455) Asaf; Hz. Siileyman’in
teyzesinin oglu, sadik arkadas1, veziri ve katibi olarak tanitilmustir. (Ipsirli, 1991: 455) Asaf,
Belkis’in Ars-i Sebai adindaki tahtinin ¢ok kisa siirede Siileyman’in sarayma getirmesiyle
meshur olmustur. (And, 2008: 359) Bundan dolay1 simya ve gizli bilimlerin ona ait oldugu
belirtilmistir. (Sentiirk, 2017:359)

Belkis’in tahtini, Siileyman’a getirme hadisesine Kur’an-1 Kerim’de yer verilmistir.

Siileyman bu taht1 bana kim getirebilir diye sordugunda cinlerden birinin “Ben onu sen g6z
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acip kapayincaya kadar getiririm...” (27. Neml: 38-39) Bu ayette kitaptan bilgisi olan diye
gegen kisinin birgok tarih¢i ve tefsirci Asaf oldugunu diisiinmiistiir. (Harman, 1991: 455)

Peygamberlikle gérevlendirilen ii¢ aileden birinin lideri oldugu ifade edilmistir. yi bir
musikisinas oldugu sdylenen Asif’a, Hz. Dav(d tarafindan Ahit Sandig1’ni1 tasima gorevi ve
bu sandik taginirken yiiksek ses ¢ikaran tung zillerini ¢alma gorevi verilmistir. (Yildirim,

2008: 72)

Ad1 birgok efsaneye karismis olan Asaf'in, Tevrat’i ezberledigi ve ondan baska hig
kimsenin Tevrat’1 ezbere bilmedigi belirtilmistir. Mucizelerle dolu olan Asaf, Ism-i Azam
duasmi da ezbere bilir ve ettigi her dua kabul olurmus. Rivayete gore Hz. Siileyman’in
yliziigliniin ¢calinmasmin ardindan bir cin Siilleyman’in kiligina girmis ve bu durumu hig
kimse anlamamis ama Asaf bu durumu anlamustir. Hz. Siileyman’m esi olan Cerade’nin puta
tapmasini yine sadece Asaf anlamis ve bunu Hz. Siileyman’a bildirmistir. (Tokel, 2016: 258-
259) Hz. Siileyman’in miihriinii kaybetme hadisesinde Asaf ile baglant1 kurulmus ve sairler

her firsatta bunu dile getirmislerdir. (Sentiirk, 2017: 360)

Beytlerde miihiir, Asaf ve Suleyman ticliisinii bir arada gérmek miimkiindur ¢iinki
padisahlar, basvezirlerine nisane olarak bir miihiir verirlermis. Asaf da Siileyman’n
basveziridir. Bundan dolay: 6viilen padisah ile veziri arasindaki miihiir iliskisine Asaf ve
Siileyman iizerinden deginmislerdir. Ayni1 zamanda beytlerde Asaf, aklin sembolii olarak da
gosterilmistir. Asaf’m gectigi beytlerde tedbir, ordu safi ve ses uyumuna bagl olarak saf

kelimeleri beraber kullanilmistir. (And, 2008: 360)

Sair eger siirinde Asaf’tan s6z etmisse mutlaka veziri 6vecektir. Asaf kelimesinin vezir
anlaminda kullanimi yaygnlasnustir. Bundan dolayr Bab-1 Ali’ye Bab-1 Asdf’i've
denilmistir. Asaf’in beytlerde genellikle Siileyman ile anildig1 belirtilmistir. (Pala, 1989: I,
43)

Baki
“Sahib-i tig u kalem malik-i cadm u hatem
Aséf-1 Cem-’azamet déaver-i Cemsid-vekar” (K. 18/27)

Asaf; faziletin ve ileri goriisliiliigiin simgesi haline gelmistir, bu vasitayla donemin
Sadrazami Ali Pasa’ya yazilan kasidede Asaf’a telmihte bulunarak sadrazam vezirligiyle

Oviilmiistiir.

52



“Koma ayakda bu masnii’ u murassa ‘ nazmi

Elde hos yarasur ey Asaf-1 saf-der hitem” (K.19/51)

Yine Ali Pasa’ya yazilan bu kasidede Asaf’a temihte bulunarak adi gecen pasanin
gdrevini iyi yaptigi belirtilmistir. Asaf yukarida da belirttigimiz gibi vezirligi ile in salmis

bir sahistir. Sair Asaftan s6z etmeye basladiginda anlasiliyor ki donemin veziri dviilecektir.

“Tedbiri gor ki irmedi kimse hayaline

Asaf cihana gelse goreydi vezireti” (M. 1/VIIII5)

Vezir, yonetimde her zaman tedbirli olmasi gereken kisi olarak goriilmiis, bundan dolay1
vezirlik makamiyla Asaf kelimesi arasinda iliski kurulmustur. Oviilen kisi, o kadar iyi bir
vezirdir ki Asafm tekrar diinyaya gelip sadrazamligi ondan Ogrenmesi gerektigi

belirtilmigtir.
Taslicali Yahya

“Oldi kemal-i fikret ile Asafun Halil
Yiiz siirseler aceb mi isigiine Ka ‘be-var” (K. 10/38)

Asaf akliyla 6n plana ¢ikmus bir vezirdir. Onun admin gegtigi beytlerde akil ifadesine de
yer verilir. Sultan Siileyman’a yazilmis olan bu kasidede, padisahin yaninda veziri akliyla

oviilmiistiir. Bu 6vgii Asaf vasttast ile yapilmustir.

“Her yire virdi bahar-asa nizam u intizam

Asaf-1 rizggen-zamirn hiisn-i ray i fikreti” (K. 28/14)
Vezirler, yonetimi akillariyla ve aydinlik fikirleriyle disiplin altina alan kisiler olarak

goriilmiistiir. Bu baglamda vezirlik makami Asaf kelimesiyle karsilanmistir. Donemin

sadrazami1 bu kelimeye telmihte bulunarak dviilmiistiir.

“Asafa ciinkim seniin gibi sefik olsa refik
Ritha rahat ‘ayn-1 rahmetdur seferler zahmeti ” (K. 28/30)
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Padisah ve sadrazamlar birbirlerine yakmn kisiler olarak bilinmektedir. Iyi bir
sadrazamiin olmasi1 padisahin igini kolaylastirdig1 gibi devletin iyi bir sekilde yonetimini
de saglayacaktir. Buradaki beytte padisahin merhametli bir arkadas olusu 6vilurken vezirlik
makamina deginilerek sadrazamin da boyle olmasi gerektigi sdylenmistir. Eger sadrazam

buradaki 6zellikleri tasirsa seferler gibi zahmetli islerin de rahat olacagi ifade edilmistir.
2.2.2 Cebrail

Kutsal mesaj habercisi. Allah’in vahiylerini peygamberlere ulastirir, dort biiyiikk melekten
biridir. (TDK, 2011: 448) Yahudi ve Hristiyan kaynaklarinda da ad1 gecen Cebrail, Gabriel
adiyla anilmistir. Bu adiyla Yunanca ve Latincede de gectigi belirtilmistir. (Yavuz ve Unal,

1993: 202)

Cebrail; Eski Ahit’te anlatilanlara gore alt1 melekle beraber Tanr1’nin sol tarafinda duran,
cennete vekalet eden, gogilin hakimi ve en biiyiik sefaat¢isi olan, seytanlar1 atese atan, doga
giiglerini yoneten, azizlerin duasin1 Tanri’ya ileten varlik olarak anlatilmigtir. (Yildirim,

2008:200)

Kur’an-1 Kerim’de “Soyle (yahudilere): Cebrdil’e kim diismansa bilsin ki, Allah’in
izniyle once gelen kitaplar: dogrulayici, miiminler icin bir hidayet rehberi ve miijdeci olarak
Kur’an-1 Kerim 1 senin kalbine indiren odur.” seklindeki ifadeyle Cebrail’in haber gotiiren

melek oldugu agikga belirtilmistir. (2. Bakara: 97)

Cebrail admin hem Ibranice bir kelime oldugu 6ne siiriilmiis hem de Allah’in giicii
anlamma gelen CeberGtullah tamlamasidan geldigi diisiiniilmiistiir. Islamiyet’te Cebrail’in
farkli adlandirmalar1 da vardir: Cebreil, Cebril, Cibrin, Cibril adlariyla da anilmistir. Bu
biiylik melek, insanlarin ruhlarini temizleyen haberleri getirdigi i¢in ve hi¢ giinah islememis
oldugu i¢i Ruhu’l- kudus; kendisi vasitasiyla gonderilen haberlerde degisiklik yapmadigi
i¢in giiven vermis, bundan dolay1 Ruhu ’I-emin, getirdigi haberlerle insanlara can verdigi i¢in
Ruh; saygi duyulmasi gereken kisi olarak goriildigi icin ResOl adlariyla anilmustir.
(Yildirim, 2008: 200)

Buyuk melek Kur’an-1 Kerim’deki isimlerinin yaninda Allah’in ruhunu tasidig:
diistiniilerek soylenen Rhullah, Allah’in hizmetgisi anlaminda kullanilan Hadimullah, en
ylice ruh manasinda er-Riihu’l-a’zam, en giizel akil anlamina gelen el-4kli’l-ekrem, en
biiyiik sir anlamina gelen en-Namiisii 'I-ekber, en biiyilik akil anlaminda kullanilan el-A4kZii I

fa’dl, goriinlis veren Vahibii’s-suver, kutsal koruyan anlaminda kullanilan Hdzinii’I-kuds,
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tavus kusuyla arasindaki baglantidan hareketle meleklerin tdvusu anlaminda kullanilan
Tavasii’I-melaike, mesaj habercisi anlaminda kullanilan Suriis adlarla da anilmastir. (Yavuz

ve Unal, 1993; Yildirim, 2008)

Cok giiclii niteliklerle donatildig1 ve vahiy melegi oldugu ifade edilmistir. (53. Necm: 4-
5) Hz. Muhammed “oku” emrini ondan almistir. Allah’in emirlerini Hz. Muhammed’in
kalbine verdigi, bazen insan bi¢iminde goriindiigii ifade edilmistir. Bu biliylik melek

resimlerde iki kanath olarak tasvir edilmistir. (Pala, 1989: 1, 94)

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Meryem’e erkek ¢ocugunun olacagmin haberini Cebrail’in insan
kiligina girerek getirdigi belirtilmistir. (19. Meryem: 17-18) Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’i
Ogretmis, onun dostu olmustur. Mirag gecesinde ona yol arkadasi oldugu ancak Kab-1
Kavseyn’e kadar beraber yiiriimelerine izin verildigi i¢in buradan Gtesine gidemedigi ifade

edilmistir. (Yildirim, 2008:202)

Ars1 tasiyan Mukarrebin adli meleklerinden oldugu belirtilmistir. Gokyiiziinde emrinde
bulunan bir melek ordusu oldugu ifade edilmistir. Dig goriinlis olarak da tasvir edilen
Cebrail’in nurdan yaratildig1 anlatilmistir. Tasvir edilene gore yiiziiniin beyaz, saginin
mercan oldugu, yesil renkte olan alt1 yiiz kanadinin inci ve yakutla siislendigi, kanatlar1
arasindaki mesafenin dogu-bat1 arasindaki mesafe kadar uzun oldugu belirtilmisse de bu
tasvirlerin birer kiilt niteliginde oldugu ifade edilmistir. Sar1 renkli bir sarikla Bedir
Savasi’na katildig1 anlatilan Cebrail’in yeri gokyiiziinde yedinci kattadir. Bu makamin ad1
sidretii’l- mintehd olarak adlandirilmustir. Cok hizli hareket ettigi de belirtilen melegin,
yeryuziinde en son Olecek ve ahirette ilk dirilecek olan melek oldugu anlatilmistir. Bazen
insan kiligma da giren Cebrail’in asil seklini sadece Hz. Muhammed’in goérdiigi ifade

edilmistir. (Yavuz ve Unal, 1993: 203)
Baki
“Kabza-i kudretine kavs kemén-: Riistem
Navek-i reyine per seh-per-i Cibril-i emin” (K. 26/17)

Cebrail, kanatlariyla {in salmig bir melektir. Gosterigli kanatlariyla turld mazmun ve
imgelerle beytlere konu olmustur. Burada da biiylik melegin kanatlarinin sasasindan hareket
ederek Oviilen memduhun diisiincesi bir oka benzetilmis, bu oklar ise Cebrail’in kanadindaki

en uzun tily olarak diigiinUlmiistiir.
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Taslicali Yahya

“Ol gice geliip iki cihan fahrina Cibril
Lutf ile didi sana selam eyledi Mevia” (K. 1/9)

Cebrail, haber tasiyan bir melektir. Bu vasitayla sairler bu durumu farkli sekillerde
beytlerinde yer vermislerdir. Taslicali Yahya, Hz. Muhammed’e yazdigi bu kasidesinde
Cebrail’in Peygamber’e haber getirdigi bir geceden bahsetmistir.

“Tiabaya iriip ge¢di Saba gibi o demde
Cibrili kod: Sidrede ol zat-1 miizekka” (K. 1/24)

Hz. Muhammed, Mira¢ Giinii Cebrail’i sidre agacinin yaninda gérmiistiir. Bu beytte bu

duruma telmihte bulunulmustur.

“Cibril gibi ‘alem-i ervaha kil ‘uriic

Pa-bendin olmasun hazer eyle bu ab u gil” (G. 244/2)

Bu beytte bir¢ok duruma telmihte bulunulmustur. Bunlardan biri Cebrail’in gokyiiziine

u¢masi, digeri ise ab u gil ifadesiyle insanoglunun su ve topraktan yaratilmasidir.

2.2.3 Deccal

Ifadelere gore bir seyi ortmek, yaldizlamak veya boyamak anlamlarina gelen decl
kokiinden tiiredigi ifade edilmistir. (Demirci, 2019: 67) Kiyamet Giinii’'nden az evvel ortaya
¢ikacagl ve Hz. Isa tarafindan 6ldiiriilecegi, yalanci, yalanci Mesih oldugu belirtilmistir.
(Devellioglu, 2017: 193) Zit anlamina gelen Dec ve Allah anlamina gelen &l kelimelerinden
olustugu belirtilmekle beraber Allah’in ve Mesih’in ziddi anlamina geldigi ifade edilmistir.
(Yildirim, 2008: 236)

Deccal’in ¢ok yalan sdyleyen ve aldatan kimse olarak anlatilmasmin yaninda fiziksel
Ozelliklerine de deginilmistir. Tevrat’ta Allah’a kars1 gelen, korkun¢ bir varliktan
bahsedilmistir. Bu varlik kutsallarla savasan ve onlara zarar veren, boynuzlu bir yaratik
olarak tasvir edilmistir. (Daniel, 7/8) Islami kaynaklarda ise bir kasmm ve goziiniin

bulunmadigy, ayaklarmin yesil, viicudunun geri kalan kisimlarinin ise kirmizi renkte oldugu,
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bir esegin iizerinde seyahat edecegi ve bu esegin attig1 her adimda alt1 fersah yol alacagi
rivayet edilmistir. Deccal, saglar1 kivircik ve tek gozli olarak tasvir edilirken alninda kafir
yazili olacagi da belirtilmistir. Hz. Muhammed’e sorulan sorularda Deccal’e de yer
verilmistir. Bas1 bulutlar1 agan, en derin denizler bile onun topuk boyunu ge¢cmeyen, gévdesi
cok blyik bir varlik olarak tasvir edilmistir. (Demirci, 2019: 67; Taberi, 2023: I, 77;
Yildirim, 208: 236)

Kiyamete yakin bir zamanda ortaya ¢ikacagi, tanrilik iddiasinda bulunacagi, ortaya ¢iktigi
zamanda bir yaninda cennet diger yaninda cehennem olacagi, esegiyle kitalar1 gezecegi,
insanlar1 zulme ugratacagi ifade edilmistir. Yahudilerden olusan bir ordu toplayarak yaninda

tirlii tiirlii nimetler tagiyacagi ve insanlar1 bu sekilde kandiracagi anlatilmistir. (Tokel, 2016:
268)

Medine-i Serif’e girmeye c¢alistigi zamanda meleklerin onu men edecegi rivayet
edilmistir. Deccal’in ¢ikis1 kiyamet alametlerinin en biiyiikleri arasinda yer almistir. Deccél
bir siire diinyada dolasip, diinyada adaletsizligi ve zulmii yay1p insanlar1 kandirdiktan sonra
Mehdi’nin yeryiiziine gelecegi, Deccal’i yenip onu ortadan kaldiracagi ve diinyaya siikiinet
ve adalet getirecegi anlatilmistir. (Yildirim, 2008: 236) Deccal’in 6liimiiniin Hz. Isa’nin
elinden olacag1 da ifade dilmistir. Olimi hakinda da bazi rivayetler vardir. Yerylziinde bir
miiddet dolasan Deccal’i Hz. Isa, elindeki harbe ile vurarak helak edecegi ya da Hz. Isa
geldiginde Deccal’i Lut kapisinin 6niinde mizrak ile vuracak boylece kanimi denize

dokecektir. (Tokel, 2016: 270)

Edebiyatta Deccal i¢in birgcok mazmun olusturulmustur. Deccal ¢esm: Deccal’in gozii;
Deccal cefa: zalim; Deccal hilkat: kot yaratilisli; Deccal re’y: kot diisiinceli; Deccal sekl:
Deccal suretli; Deccal tab: aldatan; Deccal fi'l: yalanct; Deccal kis: yalanci; Deccal Mehdi:
distan iyi igten kotli anlamlarina gelen tamlamalarla kullanilmistir. Deccal’in esegi, her-i

Deccal ifadesiyle eserlerde kullanilmustir. (Yildirim, 2008: 236)

Edebiyatta daha ¢ok istenmeyen kisiler i¢in kullanilmis olan Deccal kelimesine 6zellikle

hicviyelerde kullanilmigtir. (Pala, 1989: 1, 119)
Baki divaninda bu maddeye rastlanilmamustir.
Taslicali Yahya

“Calmazuz cagurmazuz bir saza meyyal olmazuz

Dinsliz imansuz heva ehline Deccal olmazuz” (G. 175/1)
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Edebiyatta Deccél kelimesi, daha ¢ok hicvetmek ya da kotii insanlari ve niyetleri
anlatmak i¢in kullanilmis ve bu durumlar Deccal ile 6zdeslestirilmistir. Taslicali da bu
diisiinceyle hareket ederek kotii niyetli insanlari meclislerine g¢agirmayip Deccél

olmayacaklarini belirtmistir.
2.2.4 Firavun

Firavun sOzciigii; Eski Misir dilinde biiylik ev manasma gelen per’ao, Akkadca pir'u,
Ibranice par’o, Tevrat’in Yunanca terciimesinde farad, Bati dillerinde pharaoh, pharaon,
pharo seklinde gectigi belirtilmistir. (Harman, 1996: 118) Rum krallarina Kayser, Habes
krallarma Necasi, Yemen melikelerine Tubba, Iran hiikiimdarlarna Kisra, Tiirk
hiikiimdarlarina Hakan deniliyorsa Misir’in Amalika hiikiimdarlarina da Firavun lakabi
verildigi belirtilmistir. (Yazir, 2013: 293) Bir diger goriis ise XVIII. silale déneminin
ortalarina kadar bu kelimenin saray anlaminda kullanildigi, sonrasinda Firavun krallarinin

adi olarak kullanilmaya baslandig1 ifade edilmistir. (Harman, 1996: 118)

Tiirk edebiyatinda bahsi gegen Firavun, daha ¢ok Hz. Musa ile olan hikayesi, hicbir
uyariy1 dikkate almayan, zalimlik eden ve tanrilik iddiasinda bulunmus olandir. (To6kel,
2016: 271)

Firavun’un ad1 hakkinda bir¢ok iddia vardir. Yazir; Velid b. Mus'ab, Fantus, Mus’ab b.
Reyyan, Mugis, Kabus olabilecegini ifade etmis ancak en dogru ismin Fantus oldugunu

‘

belirtmistir. Sebebini ise soyle agiklamistir: “...isimler hep Arapg¢a olduklarina gére, o
zaman Misir halen Araplarin elindeymis demek olur.” (2013: 294) Taberi’nin eserinde

Firavun’un ad1 Mus’ab oglu Velid olarak gegcmektedir. (2023, 11, 336)

Firavun’un yaratilis itibariyle farklilik arz ettigi belirtilmistir. Tika basa yemesine ragmen
kirk gilinde bir tuvalete ¢iktigi, oksiirme nedir bilmeyen, goézleri ¢apaklanmayan, hasta
olmayan, hi¢ koétu gun gérmedigi bu yiizden azdigi anlatilmistir. Firavun; Hz. Musa’nin
pesine diistiiglinde arkasindaki ordunun 600.000, bir rivayete gore 75.000 bagka bir rivayette
1.600.000, 8000.000 ya da 700.000 kisi oldugu anlatilmakla beraber boyunun yetmis arsin
kadar uzun oldugu, saraymnm altindan Nil rmaginin aktig1, tahtinin arkasinda Beniisrail
toplulugundan bin kdle kizin durdugu gibi olaganiistii durumlar anlatilmistir. (Tokel, 2016:
272)
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Firavun riiyasinda tahtini ve tacini elinden alacak bir erkek ¢cocugunun dogacagini ve
onun sonunu getirecegini gormistiir. (Yildirim, 2008: 534) Taberi ise bu riiyayr soyle
anlatmustir: Firavun, bast meslik i¢cindeyken gaflet uykusuna yattig1 sirada bir riiya
gdrmiistiir. Riiyasinda bir kisinin ona bagirarak Israilogullari’ndan gelen bir cocugun onun
sonunu getirecegini, kendisinden sonra gelen kisilere ibret olacagini, Allah tarafindan sonu

gelmeyen bir azabin i¢ine sokulacagini soylemistir. (2023: 11, 350)

Bunun iizerine Firavun, iilkesinde dogacak biitiin erkek ¢ocuklarmm 6ldirilmesi emrini
vermis ancak Tanr1’dan korkan kimseler bu emri yerine getirmemistir. Levi ailesinin giizel
bir erkek cocugu olmus ve onu ii¢ ay saklamislardir. Bir miiddet sonra ¢ocugu artik
saklayamayacagini anlayan aile onu hasir bir sepete koymus ve bu sepeti katran ve zift ile
kaplayarak cocugu Nil nehrine birakmustir. Sepet, Firavun’un sarayinm oldugu kiyiya
gitmis, Firavun’un kizi bu sepeti bulmus ve nehirden ¢ikardigi i¢in ¢ocuga Musa adini
vermistir. (Cikig, 2/1-10) Firavun bu ¢ocugu Oldiirmek istese de esi Asiye buna izin
vermemistir. Musa biiyiimiis ve peygamberlik artik ona mujlenmistir. Bazilar1 Musa’ya
inanmis bazilariysa inanmamustir. Bunun izerine Musa kendisine inananlarla beraber yola

¢ikmig, Firavun’un ordusu onlari takip etmistir. (Uzun, 1996: 121)

Firavun’un eliyle biiyiittii§ii Musa, onun sonunu getirmistir. Musa’nin uyarilarina,
gosterdigi mucizelerin higbirine inanmayan Firavun, onun pesinden giderken Kizildeniz’de

bogularak 6lmiistiir. (Tokel, 2016: 273)

Firavun; Kibrin, gururun, despotlugun, zalimligin, isyankarhigin putperestligin simgesi
haline gelmis, TUrk ve Fars edebiyatlarindaki beytlerde bu sekilde yer almustir. (Yildirim,
2008: 324) Firavun; kotiilagiin, serrin, istenmeyen kisilerin yerine kullanilmistir. Sevgilinin
yiiziindeki ayva tiiyleri Firavun’un askerleri seklinde diistiniilmiistiir. Firavun’un beytlerde

anilma sekillerinden biri de Hz. Musa’ya olan maglubiyetidir.
Baki
“Bela gird-dbina salsun ‘adin nd-bedid itsin

Fend derydsina gark eyleyen Fir’avn u Hamani” (K. 14/36)

Firavun, edebiyatta kotiiligi simgelemistir. Bu beytte de bela kelimesiyle beraber
anilmigtir. Sair, Firavun’un Kizildeniz’de bogulma hadisesine fenalik denizinde suya

batsinlar diyerek telmihte bulunmustur.
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“Yine Fir’avn-1 sitd ceysine Misd-manend
Eyledi elde ‘asasint bir ejder siinbiil ” (K. 24/12)

Firavun siirde sikintinin, serrin simgesi olarak kullanilmistir. Bu beytte de Firavun ve
ordusu kig aymna, Musa ve asasi da bahar ayma benzetilmis ayrica Firavun ve Musa
hikdyesine, Musa’nin asasiyla Kizildeniz’i ikiye ayirmasi, Firavun’un bu suyun i¢inde

bogulmasina telmihte bulunulmustur.
Taslicali Yahya

“Tarmar olsa n’ola cumhir-1 Fir ‘avn-1 ‘adi

Goriniir Miisa asasi gibi ¢iin ejder liva” (K. 17/22)

Edebiyatta Firavun kétuligi simgeledigi igin diisman kelimesiyle beraber kullanilmustir.

Taslicali bu beytinde Musa ve Firavun hikayesine telmihte bulunmustur.

“Bade-nugan gibi togr1 yolumuzdan sapmazuz
‘Avn-i Fir ‘avn ile Seddadi binalar yapmazuz” (G. 161/1)

Dogru yoldan sapmak, fenalik etmek gibi kavramlar sair tarafindan Firavun ile
Ozdeslestirilmistir. Taslicali Yahya, bu davramislar1 yapmayacagmi belirtmek icin

Firavun’un sahsini siirinde kullanmustir.

““Avami zalim ider ger¢i ‘avn-i Fir ‘avni

Kelimi gibi ahibbasin Hudd gozler” (G. 113/6)

Bu beytte de Firavun zalim ifadesiyle Musa da dost ve Allah kelimeleri ile kullanilarak

Firavun ve Musa hikayesine telmihte bulunulmustur.
2.2.5 Hallac-1 Mansur

Asil adinin Hiiseyin olmasma ragmen imdada yetisen, darda kalmislarin babasi
manasindaki Eb( Mugis ve Ebu ’l- Gays ile Abdullah’in babas1 anlamma gelen Ebl Abdullah
adlariyla anilmistir. Osmanli’da daha cok Mansur ya da Hallac-1 Mansur adlartyla anilmustir.

(Y1dirim, 2008: 347)
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Kendisine Hallac denilmesiyle ilgili bazi rivayetler vardir. Bunlar su sekilde siralanabilir:
Babasinin mesleginden dolayi, insanlarin goniillerindeki sirlar1 bir pamuk gibi alt {ist ettigi
i¢in ya da bir hallacin diikkkénina gitmis sahibini de oradan gondermistir. Diikkan sahibi geri
geldiginde biitiin pamuklarm atildigini gérmiis, bundan dolay1 Hallac adinin verildigi ifade
edilmistir. Mansiir admin verilmesinin bir diger sebebiyse davasini zafere ulastirdig: i¢in

zafere ulagmis anlamina gelen Mansir adinm verildigi belirtilmistir. (Uludag, 1997: 377)

Dedesi Mecusi inanisindandir, ancak babasinin bu dinden dénerek Miisliiman oldugu
belirtilmistir. Annesinin EblG Eyyiib-i Ensari soyundan geldigi distiniildiigli i¢in Ensari
olarak da anildig1 aktarilmistir. (Yildirim, 2008: 348)

Iran’da Beyza’ya yakm Tir sehrinde dogmus ancak Basra’da yetismistir. (Cebecioglu,
1988: 333) Genglik ¢aglarindan itibaren tasavvufla ilgili oldugu nakledilen Manstr; Stster’e
gitmis, orada donemin iinlii zahidlerinden Sehl-i Tusteri’nin miiridi olmustur. Tusteri
buradan Bagdat’a siirgiin edilince Mansiir da onunla gitmistir. Hallac-1 Mansir, Basra’dan
Bagdat’a gectigi zamanda donemin nli sufilerinden Cilineyd-i Bagdadi, Ebu’l-Hasan-i
NQri, Sehl-i Tusteri, Amr b. Osman el-Mekki’ ders almig, onlarin dgrencisi olmustur.
(Yildirim, 2008: 348) Amr b. Osman el-Mekki’nin elinden hirka giymis ve Eba Ya’kib
Akta’ adl bir stfinin kiziyla evlenmis, dort ¢gocugu olmustur. (Uludag, 1997; Cebecioglu,
1988)

Manstr, Basra’da bulundugu donemde Abbasiler’e karsi Zenc isyani baslamis, aktarilan
bilgilere gére Mans(r bu isyana olumlu bakmustir. Kaympederi ve seyhi ile aralarinda
anlasmazlik ¢iktigi i¢in Clineyd-i Bagdadi’ye danigmis, bir siire sabretmesini soylemistir.
(Uludag, 1997: 377) Hicri 282°de ilk kez hacca gitmis, bu grup sufi ile geri donerek
Ciineydi’nin meclisine katilmistir. (Yidirim, 2008: 348) Ciineydi’nin meclisinde kendi
tarzim1 belli etmeye baslayan Mansir, sufi elbiseleri yerine gesitli tarzlardaki elbiseleri
giymeye baglamistir. (Cebecioglu, 1988: 334) Mecliste maksatli sorular sordugu
diistiniilerek Mansir buradan uzaklastirilmistir. Bunun {izerine Tuster’e geri donen MansQr
burada biiyiik ilgiyle karsilanmistir. Bes yil kadar siiren uzun bir yolculuga ¢ikan Mansir;
Horasan, Maveralinnehir, Sicistan ve Kirman’i dolasmistir. Buralar1 dolasirken halka
konugmalar yapmustir. (Yildirim, 2008: 348) Onun etkisiyle Miisliman olanlara Mansar?
adm verilmistir. Ziyaret ettigi yerlerdeki halk ona mektup yazmis ve mektuplarinda ona
mugis, mukit, miimeyyiz, zahid, mustalem, muhayyer adlariyla hitap etmislerdir. (Uludag,
2000: 377)
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Mansur, halk iginde itibara ulagsmis, s6zU dinlenen bir tasavvuf ehli olmustur. Ardindan
Ahvaz’a gecmis Insanlarin yiiregindeki sirlart pamuk ipligi gibi alt iist ettigi icin Hallac-:
Esrar admi almistir. Manstir’un halk arasinda sevilmesi ve soziiniin deger kazanmasi onun

aleyhindeki faaliyetleri arttirmistir. (Yildirim, 2008: 348)

Zenc isyanini atlatamayan ve otorite boslugu yasayan Abbasi iktidar1 bu durumdan
rahatsiz olmustur. Mansur’un, Ene’l-Hak sozii ile Allah oldugunu iddia ettigi, degisen
tasavvuf ve Allah-insan fikirlerini bahane ederek ibn Daviid ez-Zahiri onciiliigiinde
Mansir’un idamini istemislerdir. Bazilar1 onu sihirbaz, sarlatan, deli olarak anmis bazilar1

ise keramet sahibi veli olarak gormustiir. (Uludag, 2000: 377)

Miiritleri hapse arttirilmasi lizerine kendisinin de sonunun bdyle olacagini anlamis ve
Ahvaz’a kagmustir. Hicri 301 yilinda yakalanmis hakkinda idam istenmesine ragmen kadi,
hapsi uygun gormiistiir. Sekiz yillik hapis hayatinda sadece dostu Nasr el Kusiri ile

goriismiis, bagka ziyaretci kabul etmemistir. (Yildirim, 2008: 349)

Hallac’m idamina yonelik talepler artinca Hamid bin Abbas, idam istegini tekrar kadilar
heyetine sunmustur. Nihayet Hallac’in idam karari, Ebi Omer tarafindan zindiklik ettigi
sucuyla verilmistir. Hallac, idam sehpasina ¢iktiginda Sibli’den seccadesini istemis ve iki
rekat namaz kilmistir. O sirada cellad Ebu’l Haris gelmis ve onu kirbaglamaya baslamustir.
Hallac’in miiridleri baygmlik gecirmis ve yapilan iskencelerin sunlar oldugu belirtilmistir:
burnu kesilmis, kirbaglanmis, viicudu pargalanmis, daragacina asilmais, teshir edilmis, kafas1

kesilmis, cesedi yakilmis, viicudunun kiilleri bir minareden asagi atilmistir. (Cebecioglu:
1988: 337-338)

Allahlik iddiasinda bulundugu belirtilen Hallac’in “Hirkamin icinde Allah’tan baskast
yoktur; ben Allah’tim, NOh kavmini sularda bogan benim, Ad ve Semiid kavimlerini yok eden
benim” gibi ifadelerinin oldugu aktarilmistir. Aktarilan bilgilere gore Hallac, ellerini kesmis
ve akan kanlar1 kollarma siirerek abdest almis, sorduklarinda iki rekatlik ask namazinin
abdestinin ancak kanla aliabilecegini soylemistir. Hallac’a gore Allah agkini illa dil ile
soylemek gerekli degildir. Onunla 6zdeslesen Ene’l-Hak ifadesi Allah’1 birlediginin kanit1
oldugu ifade edilmistir. (Yildirim, 2008: 350)

Halkin fikirleri iizerinde etkili olan Mansir, bireysellik, halk itaatsizligi iizerinde giiclii

bir 6rnek olur. Edebi eserlerde Manstir’a doniik atiflara sik¢a rastlanilir.

Baki
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“‘Aska Mansiir eger olmasa fermdn-berdar
Ihtiyar itmez idi kendiiye ber-darligi” (G. 495/3)

Mansiir, siirlerde davasindan dénmeyip bu ugurda 6liimii géze almasiyla ele alinmstir.
Nasil ki Manstr, fikirleri i¢in kendini feda etmigse sair de aski i¢in kendini feda ettigini

anlatmustir.

“Fendswn bildi diinydnun cekildi dar-1 ‘ukbdya
Sa’ddet miilkine Bari muzaffer kildi Mansir:” (G. 505/4)

Manstr bu diinyanin kotiiliiglinii goriip ahirete intikal etmis, saadet yerinde muzaffer
olmustur. Mans@r’un 6lmeden Once yasadigi iskencelere atifta bulunan sair, kendisinin de
bu diinyada eziyet gordiigiinii Manstr gibi kendisinin de sonunda saadete ulasacagini ifade

etmistir.
Taslicali Yahya

“Yahya sehid-i ‘isk ola gor ta kim olasin
Mansiir-ves bu dar-1 fena i¢re namdar” (G. 61/5)

Yahya siirinde Mansir’u ask sehidi gibi gostermistir. Yahya’ya gore bu diinyaya iin
salmanin yolu agk sehidi olmaktir. Kendisinin de ask sehidi olup Mansir gibi nam salmasi

gerektigini belirtmistir.

““Asik oldur dar-1 diinyadan feragat eyleylp
Eyleye Mansur-ves iki cihan bir kadem” (G. 286/5)

Taslicali her iki beytinde de bu diinyay:1 bir daragacina benzetir. Mansur bu diinyanin
elbisesinden siyrilip gergek hayati ve benligi bulmus kisi olarak gosterilmistir. Bu diinyaya
meyleden kisilerin, daragacina benzetilen diinyada mahvolacagini ifade etmistir. (Babiir,

2021: 142)

“Ey ene’l-hak sozine ikrar u tevhid eyleyen
Miimteni diir ddem olmaz bahr-i imkandan halas” (G. 194/3)
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Ene’l- Hak soziinii kabul etmis, benimsemis insan asla olabilirlik denizinden kurtulamaz

diistincesiyle Yahya, Mans(r’un Ene 'I-Hak soziine telmihte bulunmustur.
2.2.6 Hhzir

Ab-1 hayati ictigine, darda kalanlarin imdadina yetistigine inanilan peygamber veya veli.
(Devellioglu, 2017: 420) Tiirkgceye Hizir, Hidir seklinde gecen bu kelimenin Arapga
kaynaklarda hadr, hidr seklinde yer aldigi, Arapga kokenli oldugu kabul edilmistir.
(Yildirim, 2008: 376) Dogu bilimciler, Gilgamis destanindaki Gilgamis’in atasi olarak
anlatilan Hasistra veya Hasisatra adinin Araplasmis sekli oldugunu belirtmislerdir. (Celebi,
1998: 406) Taber’i ise Ermiya, Elyesa, Belya gibi farkli isimlerin kullanildigin1 6ne
stirmiistiir. (Taberi, 2023: 11, 288) Bu kisinin kim oldugu tam olarak bilinmemektedir. Tiirk
edebiyatindaki beyitlerde Hizir; yesillik yer, ab-1 hayat gibi kavramlarla kullanilmistir.
(Yddirim, 2008: 375)

Hizir, halk inaniginda biiytik bir yer edinmistir. Kul bunalmayinca Hizir yetismez, Hizir
gibi yetismek gibi ifadeler bu inanistan dogmustur. Gegtigi yerlerin yeserdigi diistiniildigi
icin kelime anlami olarak yesillik, yeserme, tazelik gibi anlamlarinin oldugu belirtilmistir.
Hizir kelimesi bilhassa halk kiiltiiriinde kendisine ¢ok genis bir yer edinmistir ancak biz onun

efsanevi ve mitolojik yonii tizerinde duracagiz. (Tokel, 2016: 284)

Hizir ad1 Iskender, Hz. NOh, Hz. Musa ile anilmistir. Musa ile olan macerasma Kur’an-1
Kerim’de yer verilmistir. Hizir adi Kur’an-1 Kerim’de direkt olarak gecmez ancak Kehf
suresinde anlatilan olayda Musa ve arkadasinin karsilastiklar1 kisinin Hizir oldugu
diigtiniilmiistiir. Bu sure Hizir’la ilgili tim rivayetlerin ¢ekirdegini olusturmustur. (Pala,

1989: 1, ; Tokel, 2016; Yildirim, 2008)

Hz. Musa; yaninda geng¢ arkadasiyla Allah’in huzurunda 6nemli bir yere sahip olan bir
kul ile bulusmak tizere yola ¢ikar, yanlarinda yiyecek olarak aldiklar1 kizarmus bir balik
vardir. Dinlenmek i¢in bir suyun basinda istirahate ¢ekilirler. O sirada balik gencin elinden
suya diiser. Balik bir anda canlanir ancak geng bunu Musa’ya sdylemeyi unutur. Yollarina
devam eden Musa ve geng acikirlar. Geng, baligin suya diistiiglinde canlandigin1 hatirlar ve
Musa’ya anlatir. Musa bunu duyunca sevinir, ¢ilinkii salih kulla bulusacaklar1 yer orasidir.
Geldikleri yolu geri donerler. Salih kul ile burada bulusurlar. Musa, ona ‘Senin ogrendigin
dogruya ulastiran bilgiden bana da ogretmen igin sana tabi olayim mi?” der Salih kul,

Musa’nin o agiklayana kadar hicbir sey sormamasi karsiliginda Musa’nin istedigini kabul
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eder. Hizir bindikleri gemiyi deler, karsilastiklar1 erkek ¢ocugunu 6ldiiriir, onlara yardim
etmeyen halkin yikik duvarini onarir. Musa bu islerin hepsinde Hizir’1 sorguladigi i¢in Hizir,

Musa’yla yollarmi ayirir. (18. Kehf: 59-81)

Ayette salih kul olarak gegen bu kisinin kim oldugu konusunda pek ¢ok diisiince vardir.
Yazir, Kehf suresindeki ilgili ayetleri tefsir ederken bu konuya deginmistir. Ona gore salih
kul, biiylik bir kesim tarafindan Hizir olarak kabul edilmisse de farkli goriisler ortaya
koyanlar da vardir. Ebedi hayata erisme konusu pek cok kisi tarafindan kabul edilmemistir.
Kabul etmeyenlerin delilleri daha kuvvetli gériinmektedir. Ornegin Ibnii Kayyim-i Cevzi,
“Hizir (a.s)in hayati hakkinda zikrolunan hadislerin hepsi yalandir. Yasadigina dair sahih
bir hadis bile yoktur” demistir. Yazir, Hizir’in halen yasadigina dair diisiincelerin farkli bir
konu oldugunu soylemistir. “Fakat isaret, siarlart olan tasavvuf¢ularin sozlerini de dig
goriiniisii tizere tartisma konusu yapmamak icab eder. Ozellikle Musa ve Hizir kissast bir
zahir ve batin kissast olduguna gore o batn (gizlilik), Hizir meselesinin konusunu meydana
getirir.” Hizir konusundaki diisiincelerin batni acidan degerlendirilmesi gerektigini
belirtmistir. Buna misal olarak da Seyh Sadreddin Ishak Konevi’nin "Hizir (a.s)in varliginin
misal aleminde" ve Abdurrezzak-1 Kasi’nin "Hizir, ruhun ferahhigindan, Ilyas ruhun

stkintisindan ibarettir" ifadelerine yer vermistir. (2013: 368-369)

Hizir’m nereli oldugu, hangi milletten oldugu, peygamber olup olmadigi hakkinda
muhtelif goriisler vardir. Bunlardan bazilari soyledir: Adem’in ¢ocuklarindan olan Kabil’in
ogludur, NGh’un oglu SAm’1n torunlarindan Belya b. Melkan, Hz. ishak’m torunu Hazr(in b.
Amayil’dir seklindeki gorisler 6ne siirtilmiistiir. Rivayetlerden hareketle annesinin Rum,
babasmin Iranli oldugu bilgisine ulasilmistir. (Celebi, 1998: 406) Adem’in oglu oldugu,
Hizir'm Adem’in cesedini saklayip tlfandan ¢ikarp defnettigi, Firavun’un kizmin oglu
oldugu da sdylemistir. Bir magarada dogdugu, burada bir hayvanin siitiiyle beslendigi
nakledilenler arasindadir. Hizir’in peygamber olup olmadigima yonelik diisiincelerde de
farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Bazilarma gére Hizir Israilogullari’ndandir ve onlara
peygamber olarak gonderilmistir. Bazilarima gore ise peygamber degildir. NGhun oglu
Sam’in Beliyad adli oglu oldugu 6ne siiriilmiistiir. Bu goriise gore Beliya, NOh tdfanmi
gormiis ve gemiye katilmistir. Cok uzun Omiirlii olarak bilinen Beliya’nin hayat suyunu ictigi
rivayet edilmistir: NOh Peygamber’in “Kim Hindistan’a gidip Serebdip adasindan Adem ve
Havva'nin cesedini buraya getirirse ona ¢ok uzun 0mrii olmast i¢in dua edecegim” demesi

iizerine Hizir, bunu kendisinin yapabilecegini soyleyip Adem ve Havva’nmn cesedini
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getirmistir. Bu duanin tizerine Hizir’in ¢ok uzun dmiirlii oldugu ve Bat1 denizi adalarinda
yillarini ibadet ile gegirdigi belirtilmistir. Giinlerden bir giin ilahi bir ses, Hizir’a Iskender’in
yanma gitmesini sdylemistir. Iskender’in yanma giden Hizir, iskender ve beraberindeki
ekiple Karanliklar tilkesine dogru yol almigtir. Burada ab-1 hayat1 aramaya baslamiglardir.
Ab-1 hayat arama macerasinda Hizir ve ilyas’in bu suyu ictigi belirtilmistir. (Tokel, 2016:
288) Bu hikayede Hizir, Iskender’in ordusundaki iist diizey bir komutan olarak tanitilmustir.
(Yddirim, 2008: 378)

Hizir’m ab-1 hayat1 icmesinin Musa ile olan yakinligindan dolay1 oldugu belirtilmistir.
Oliimsiizliik suyunu igen Hizir ve Ilyas’la ilgili diisiincelerde Hizir; denizde kim darsa
kalirsa onun yardimina, ilyas ise karada darda kalanin yardimma kosarmis. Hizir ve ilyas’mn
senede bir kere hac giinlerinde Mekke’de bulustuklari, burada hac ve umre ibadetlerini
yerine getirdikleri, buradan igtikleri zemzem suyunun onlara bir sene yettigi ifade edildigi
gibi bulugma yerlerinin Ye’clic ve Me’clic ile insanlar arasina ¢ekilmis seddin dibi oldugu
ya da Arafat Dagi oldugu aktarilmistir. Anadolu’da Hidirellez Ginu olarak kabul edilen 6
Mayis’m, Hizir ve Ilyas’in bulusma giinii olduguna inanmlmustir. (Tokel, 2016: 289)

Baska bir rivayette Hizir, Allah’a inanmasmna ragmen hiikiimdar babasi1 Allah’a
inanmamaktadir. Babasmin evlilik i1srarlarina ragmen evlenmemis ve gesitli adalarda

yasamaya baglamistir. (Yildirim, 2008: 378)

Hizir-Ilyas dostlugu ya da kardesligi Yunan mitolojisindeki Polluks ve Kastor ¢iftinin
kardesligine benzetilmistir. Dioskur’lar olarak adlandirilan bu kardeslerin Zeus’un oglu
oldugu, birbirlerinden hi¢ ayrilmadiklar1 belirtilmistir. Bu kardeslerden Polluks 6limsiiz,
Kastor ise 6lumludir. Palleme Adasi’na gotiiriilen bu kardeslerin yaptiklar: ilk is aday1
korsanlardan temizlemek olmustur. Denizde zorda kalanlara yardim ettikleri diisiincesiyle
denizcilerin tanrilar1 olarak adlandirilmiglardir. Her zaman ath olduklar: rivayet edilen bu
kardesleri Zeus birbirinden ayirmak istememis, iKisini de goge yerlestirmistir. ikizler

burcunun bu iki kardesi simgeledigi belirtilmistir. (Erhat, 2002: 96)

Batr’daki Iskender hikdyelerinde Hizir’la ilgili bilgileri gormek miimkiindiir. Ornegin bir
anlatida: hayat suyunu aramaya ¢ikmis bir kahraman, canavar tarafindan korunan bir
magaraya girer ve yaninda 151k sagan bir miicevher tagimaktadir. Hayat suyunun i¢ine giren
kahraman ¢iktiginda viicudunun yesilimsi mavi renge biirlindiigiinii fark eder. Bundan

dolay1 adina yesil anlamia gelen El Khird denmistir. (Mackenzie, 1996: 112)
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Hristiyanlarin aziz olarak kabul ettikleri Saint-George ya da Yahudilerin f/yd adim
verdikleri bir sahsin 6zellikleri Tiirk kiiltiiriinde Hizir’a verilmistir. (Y1ldirim, 2008: 122)

Divan siirinin vazgegilmez unsurlarindan biri olan Hizir, iskender, Hz. Musa ile macerast,
zulumat, ebediyet gibi kelimelerle anilmistir. (Tokel, 2016: 293) Divan edebiyatinda Hizir
kelimesi yesillik, tazelik, deniz, rehber, kelimeleriyle de 6zdeslestirilmistir. Sevgilinin
yanagidaki ayva tiiyleri yesil renk olmasi bakimindan Hizir ile baglanti kurulmustur.
(Yildirim, 2008: 122) Hem Musa ile hem de Iskender ile hayat suyunu arama maceralar1 bu

konuya beytlerde yer verilmesini saglamustir.
Baki
“Cihdnda bir kurt adi kalupdur ¢esme-i Hizrun
Sen eylersin bu giin Ab-i haydt ahkdmini icra” (K. 27/19)

Feridun Bey’e yazilan bu kasidede Hizir ¢esmesinin diinyada artik sadece adi kaldig: ab-
1 hayat hiikiimlerini diinyada artik Feridun Bey’in yerine getirdigi sdylenerek Feridun Bey’in
comertliginin ovildigi bu beytte, Hizir’in ab-1 hayat ile olan baglantisina telmihte

bulunulmustur.

“Tesne-diller vadi-i hicranda sensiiz yandilar

Hizrves ey la’l-i ndbt Ab-1 hayvdanum yetis” (G. 217/3)

Beytte Hizir’in darda kalanlarma yetismesine ve Hizir ile ab-1 hayat arasindaki iligkiye
telmihte bulunulmustur. Ayrica ab-1 hayati icen kimse hastaysa iyilesir ya da bu suyun
Oliimsiizliigii sagladig1r disiiniiliir. Bu diisiinceden hareketle asiklarin iyilesmesi i¢in
sevgilinin ab-1 hayata benzeyen dudaklarmm Hizir gibi yetismesi gereklidir. Ab-1 hayatin

can bagislayan yoniine de atifta bulunulmustur.

“Oniince peyk-i hidayet delil i reh-ber ola
Yanunca Hizr ‘aleyhi’s-selam yoldasun” (Kt. 4/2)

Hizir'in Hz. Musa’ya ve Iskender’e yoldaslik ettigi belirtilmistir. Sair bu kissalardan

hareketle insanin yanindaki yoldagmin Hizir gibi olmasini istemektedir.
Taslicali Yahya
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“Ya ‘ni sultan-1 vilayet seh-i mulk-i ‘azamet
Nazir u naSirt Hak Hizr-1 Nebi rahberi” (K. 7/14)

Padisahlar, Allah’in hem yardimcis1 hem de vekili olarak gorilmiistiir. Hz. Hizir da
padisahin rehberidir. Hizir iskender’e, Hz. Musa’ya rehberlik yoniiyle 6n plana ¢ikmus bir

isimdir. Beytte Hizir’in rehber yoniine yer verilmistir.

“Hizir yetisdi cihana bu seyyidii’[-Haremeyn
Cikard: bir karanulukdan Ab-1 Hayvani” (K. 5/24)

Hz. Muhammed i¢in yazilan bu kasidede Peygamber’e 6vgii vardir. Hizir’in ab-1 hayat
suyunu bulmasina, suyun Karanliklar {ilkesinden ¢ikarilmasina ve Hizir’in yardima muhtag

kimselere kogmasina telmihte bulunulmustur.

“Hizr-ves hazir olup ciimle gazalarda seha

Nice bin durli kaza savdi bu sinem siperi” (K. 7/36)

Sair, Hizir gibi yetismek deyimine dolayli yoldan deginmis ¢lnki Hizir darda kalan
insanlarin miitemadiyen yardimma kosan bir zat olarak tanitilmistir. Haliyle Hizir’in bu

yoniine atifta bulunulmustur.
2.2.7 Kéardn

Musa Peygamber zamaninda yasamis, nurlu yiizii yaninda zenginligi, cimriligi, Allah’in
verdikleri karsisindaki nankorliigi ve dillere destan hazinesiyle beraber yerin dibine

gecirilmesiyle anilmis bir sahistir. Tevrat’ta Korah adiyla anilmistir. (Cikis, 6/16,18,21)

Musa Peygamber’in amcasmin ya da teyzesinin oglu oldugu belirtilmistir. Firavun
tarafindan 6nemli bir makamda gorevlendirilen Karun, yiiziiniin giizelliginden dolay1 nurlu
olarak nitelendirilmistir. Azgmlar grubunda yer almasmin sebebi, zenginligi olarak
gosterilmistir. Mal varhigiyla ad1 anilan Karun, biriktirdiginin zararin1 gérenler i¢in bir simge
haline gelmis ayrica altm ve mal biriktirme simgesi olarak kullanilmistir. (Yildirim, 2008:
449)

Karun’un zengin olma meselesine dair birbirine yakin rivayetler vardir. Bunlar soyledir:

Karun, Hz. Y(suf’a ait bir hazineyi elde etmis ve zenginligi buradan gelmistir. (Pala, 1989:
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I, 271) Bagka bir anlatiya gore: Samirl adindaki bir kisi altindan buzagi yapmis ve
Israilogullar’’na “Bu sizin tanrimz” diyerek kandiraya ¢alismistir. Bu duruma &fkelenen
Musa, Karun’a bu buzagiy1 yakmasini soylemistir. Karun, altinin yanmayacagini sdyleyince
Musa, Allah’a dua etmis o da ona altin yapilan otu 6gretmistir. Kimya ilmi bu zamanda
ortaya ¢ikmustir. Bu otun sirrin1 Musa’dan 6grenen Karun sayisiz servete ulasmistir. (Taberd,

2023: 458)

Kur’an-1 Kerim’da da Karun’un hazinelerine yer verilmistir. ““...Biz ona 0yle hazineler
vermistik ki sadece anahtarlarin gii¢lii kuvvetli bir ekip bile zor taswrdr...” (28. Kasas: 76)
Bu ayetten hareketle Kdrun’un hazinelerinin anahtarlarim giiglii bir toplulugun tasiyabildigi
rivayet edilmistir. Thtisam ve gosterisi seven bir kisi olarak tamtilan Karun’a halk
imrenmistir. Bu duruma da Kur’an-1 Kerim’de deginilmistir. “Diinya hayatint arzulayanlar,
Keske Karin’a verilenin bir benzeri bize de verilseydi! Dogrusu o ¢ok sansli!” (28. Kasas:
79) Karun tiim uyarilara ragmen bu hazineyi kendi bilgisi sayesinde yaptigini iddia etmistir.

(28. Kassas: 78)

Gosterisi seven Karun’un halkin karsisina sirmali, yaldizli elbiseler giyerek atina altin
eger vurarak ¢iktig1 rivayet edilmistir. Yaninda gezen cariyelerinin yine sirmali elbiseler

giydigi, atlarina siislii egerler vurdugu belirtilmistir. (Taberi, 2023: 11, 458)

Karun ¢ok gosterisli bir hayat yasamis ancak “Sonunda biz onu ve evini barkint yerin
dibine gecirdik. Artik Allah’a karsi ona yardim edecek adamlar: olmadigi gibi, kendi kendini
kurtarabilecek durumda da degildi.” (28. Kassas: 81) Bu ayet Uzerine tefsirciler farkli
goriisler 6ne slrmiislerdir. Bunlardan birisi: Hz. Musa’ya zekatla ilgili ayet inince Hz. Musa
zenginlerden zekat istemistir. Karun’dan da zekat vermesini istemis ve ne kadar zekat
verecegini hesaplamislardir. Bu hesap neticesinde miktarin cok oldugu anlasilmis ve Karun
bunu vermek istememistir. Bunun igin hile diisiinen Karun, adamlarii yanina ¢agirmis ve
kadin bulmalarmi istemistir. Kadin1 mal ve miilkle kandirip Hz. Musa’ya bu kadinla zina
ettigi iftirasin1 atmaya calismiglardir. Allah’in yardimiyla kadin gergegi itiraf etmis ve Musa
hemen secdeye kapanmustir. Allah, Musa’ya seslenerek “Yere istedigini emret” demis ve
Musa’da “Ey yer bunlari yut” demistir. Bu durum neticesinde yer, Karun ve adamlarmni
yutmustur. (Aydemir, 1974: 273) Taberi’ye gore “Kdrun ve adamlar: kiyamet giiniine kadar
bir adam boyu dibe inerler. Kiyamet giiniinde ise cehenneme giderler.” (2023: 462)

Kérun’un hazinesinin yerin altinda siirekli hareket ettigi, Kiyamet giinii bu hazinelerin

yeryiiziine ¢ikacagi, buyuculerin bu hazineyi istedikleri sekilde yonlendirebildikleri rivayet
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edilmistir. Hazineler hareket halinde oldugu i¢in genc-i revan denmistir. (Yildirim, 2088:
451)

Karun’un beytlerde islendigi konu, daha ¢ok zenginligi olmustur. Divan siirinde Karun,
daha ¢ok diinya islerine dalma, kotiiliikk, cimrilik, servet ve hazin akibeti ile islenmistir.

(Sener, 2001: 520)
Baki
“Dirhem-i eskiim diikenmez nice demdiir Bakiya
Hak-i cismimdur meger kim mal-i Kardnun yiri” (G. 548/5)

Karun’un kullanildigi beytlerde ya bir seyin ¢oklugundan bahsedilmektedir ya da
insanoglunun aggozliiliigline dem vurulmustur. Sair agki gdzyasinin tiikenmeyecegini ve
coklugunu anlatmak i¢in Karin’un malinin ¢oklugunu kullanilmistir. Bu gozyaslar1 asiklar

icin bir hazine gibidir.

“Zir-i hak olsa gerek menzilin dhir n’ideliim
Maline malik imissin tutalum Karinun” (G. 275/3)

Tirk edebiyatinda Karin ele alinirken insanoglunun a¢ gozliliigiine de atifta
bulunulmustur. Diinya hayatinin gegici oldugu, insanmn ne kadar zengin olursa olsun bir giin
Olecegi anlatilmistir. Baki siirinde insanoglunun yigin yigm altin biriktirse bile gidecegi

yerin toprak oldugunu Karun’un malina ve a¢gozliiliigiine atifta bulunarak anlatmustir.

Taslicali Yahya

“Reh-giizerdiir bu fena bunda muKim olmadi kes

Olsa Karun gibi mali hem anun ‘6mri ¢ii Niuh” (G. 45/3)

Kar(n’un aggozliiliigiine deginilerek insanlar a¢gdzlii olmamasi gerektigi anlatilmigtir.
Bir insanin ¢ok¢a mali ve uzun 6mrii olsa bile diinyanin kimseye kalmadig: ifade edilmistir.
Bu beyitte hem Karun ile ilgili olaylara hem de NOh Peygamber’in 6mriiniin uzunluguna

telmihte bulunulmustur.
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“Taleb-i ta ‘ati balaya siirer ‘Isay
Sebeb-i gafleti ednaya ¢eker Karani” (G. 461/6)

Taslicali, ibadet askmin insan1 Isa gibi goklere ¢ikaracagini; para sevgisinin ise insani
Karun gibi yerin dibine sokacagmm ifade etmistir. Beytte Isa Peygamber’in semaya
yiikseltilmesine, Karun’un ise yerin dibine ¢ekilmesine telmihte bulunulmus ayrica yer-gok

kelimeleri arasinda tezat sanatma basvurulmustur.

““Adet-i Hariim gozle san ‘at-1 Karuni Ko

Defter-i diinyada baki yok ser-a-ser fanidiir” (G. 99/5)

Hz. Harun beytin igine dahil edilerek Kéarun ile comertlik-cimrilik bakimindan
karsilastirilmaya tabi tutulmustur. Ne Hz. Harun ne de Kérun bu diinyada kalmamis ancak
insanlarin Hz. Harun’un yolunu gozlemesi gerektigi sOylenmistir. Harun ve Karun
kelimeleri arasindaki ses benzerliginden yararlanilmis ve cometlik-cimrilik kelimeleri

arasinda tezat sanatma yer verilmistir.
2.2.8 Kerrabiyan

Allah’a en yakin olan melek grubudur. Hamale-i ars olarak da adlandirilan bu melek
grubunun Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail’in genel ad1 oldugu ifade edilmistir. (Pala, 1989:
I, 279) Bu melekler iki kanath olarak tasvir edimis, Sdddtu’l meld’ike, kerrQbiydn,
kerrdbiyan ve kerrQbiyin isimleri bu melekler icin kullanilmistir. Siileyman’mn heykelinde
cesitli dinsel ve tarihsel onemi olan bazi binalarin duvarlarinda bu melekler resmedilmistir.

(Yildirim, 2008: 459)

Kur’an-1 Kerim’de bu melekler su sekilde anilmustir. “Ne Mesih Allah’in bir kulu
olmaktan geri durur ne de yakin melekler. (4. Nisa: 172) “O, amellerin kaydedildigi bir
defterdir, onu Allah’a yakin olanlar goriir. (83. Mutaffifin: 20-21)

Baki’nin divaninda bu maddeye rastlanmamistir.
Taslicali Yahya

“Gorinen sebnem degiil lutfile Ka ‘be yollarin
Her gice sami giilab ile sular Kerriubiyan” (K. 2/7)

71



Sam’in meshur giil sular1 Kabe yollarma dokiiliir, bu isi yapanlarda Allah’in yiice
melekleridir. Bu meleklerin Kabe yollarinda olusuna, buray1 gozettiklerine ve Allah’a yakin

olmalarna atifta bulunulmustur.

“Raks eyleme serare gibi ehl-i nar ile
Devr eyle ‘ars-1 a ‘zami Kerriibiyan gibi” (K. 34/3)

Beytte melek kelimesiyle iyi kalpli kimseler kastedilmistir. Bundan dolay1 ehl-i nar ve
kerribiyan kelimeleri arasinda tezathk vardir. Bu meleklerin gokyiiziinde olmasina,

dolagmasina telmihte bulunulmustur.
2.2.9 Meryem

Hz. Isa’nin annesidir. Islamiyet’e gére Meryem, iistiin niteliklere sahip, iffetli, Allah’a iyi
bir kul, kendini dinine adamis biri olarak anlatilmistir. Hristiyanlik inancina goére Hz.
Meryem, annesinin adagi geregi Beytii’l-Makdis’e gonderilmistir. Bu inanca goére Hz.
Meryem Tanri doguran olarak adlandirilmistir. Tipki oglu Hz. Isa gibi asli giinahlardan
arindirilmis ve dldiikten sonra gége yiikselmistir. (Harman, 2004: 236) Kur’an-1 Kerim’de
ismiyle anilan tek kadm oldugu belirtilen Meryem’in, Kur’an-1 Kerim’de admin otuz dort

yerde gectigi belirtilmistir. (Yildirim, 2008: 510)

Meryem’in soyu hakkindaki bilgilere bakildiginda Incil’de verilen bilgiye gére Davud’un
soyundandir. (Luka, 1/32) Kur’an-1 Kerim’de yer alan bilgilerde ise imran ailesinden olan
Meryem, Imran adindaki bir zatin dualar neticesinde diinyaya gelen kizidir. (3. Al-i Imran:

33-37)

Kudiislii zengin bir Yahudiyle evli olan Anna adli bir kadinin uzun siire ¢gocugu olmaz.
Cocugu olmas icin Allah’a stirekli dua eder. Bu dualar1 karsilik bulan kadinin bir ¢ocugu
olur. Kizin1 Allah’in hizmetine adayan kadmn ona Meryem admi verir. Ug yasindayken
Kudiis’te bulunan bir mabede verilen kiza, bir melek her gtin yemek getirir. Meryem burada
hem ibadetle mesgul olur hem de kendini yetistirir. Meryem mabede gittikten sonra bakirelik
yemini ettigi i¢in onun evlenip evlenmemesi Rab’den sorulur. Neticede Davud’un oglu
Yasuf ile evlenmesine karar verilir. (Harman, 2004: 237) Meryem hentliz bakireyken Tanri,
Cebrail’i onun yanma yollar ve RUhulkudus tarafindan bir erkek ¢ocugu doguracagi haberini

verir. (Luka, 1/26-38) O sirada Meryem ile nisanli olan YQsuf, bu durumu o6grenince
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Meryem’den ayrilmak ister, rilyasina giren bir melek vasitasiyla gergcegi 6grenip Meryem’le

evlenir. (Matla, 1/18-25)

Isa’ya peygamberlik verildikten sonra Meryem arka planda kalmistir. Isa’nmn garmiha
gerilmesinden sonra diger kisilerle beraber dua ettigi bilgisi verilmistir. Meryem’in
hayatinin geri kalan donemlerinde neler yaptigi hakkinda, vefat: ve nereye defnedildigi
hakkinda Yeni Ahid’de bilgi olmadig1 ifade edilmistir. Hristiyanlikta Meryem, Hz. Isa’dan
sonra ikinci 6nemli sahsiyettir. Onunla ilgili bes temel inang¢ olugsmustur. 1.Tanr1’nin annesi
2. Kutsallik 3.Bakirelik 4.Giinahsiz olmas1 5. Isa gibi semaya yiikseltilmesi. (Harman, 2004:
237)

Kur’an-1 Kerim’de yer alan bilgiye gore: babasmin adi Imran’dir. Annesinin adi
verilmemekle Imran’m karis1 olarak gegmektedir. Imran’in ve karismin uzun siire ¢ocuklar1
olmaz. Allah’a bir ¢ocuklar1 olmasi i¢in dua ederler ve dogacak g¢ocuklarmi Allah’a
adayacaklardir. Daha sonra bu yash ¢iftin, Meryem adinda bir kiz ¢ocuklar1 olur. Aile
aslinda erkek cocuk bekler cilinkii erkek ¢ocuklar1 mabede adanmaktadir. Meryem’e adi,
onun ve soyunun seytana karsi korunmasi i¢in annesi tarafindan verilir. Zekeriya onun
bakimiyla gorevlendirilir ve Meryem’in yanina ne zaman gitse yaninda yeni bir yiyecek
bulur. Bunlarmn nereden geldigini sordugundaysa “Allah tarafindan” cevabini alir. (3. Al-i

Imran: 35-37)

Zekeriya, ergenlik ¢agina gelmis Meryem’i annesinin adagi geregi mabede gotiirmiistiir.
Meryem’e melekler, Allah tarafindan se¢ildigini ve onu temiz kildig1 haberi gelmis ve “Ey
Meryem! Rabbine ibadet et; secdeye kapan, huzurunda egilenlerle beraber sen de

egil” diyerek tavsiyede bulunmuslardir. (3. Al-i Imréan: 42-43)

Zekeriya yaglaninca Meryem ile ilgilenemeyecek duruma gelmistir. Bundan dolay1 bir
kura cekilmis ve Meryem, Y({suf’un himayesine verilmistir. Incil’de kura sonucu Ya@suf ile
nisanlandigi bilgisi verilirken Kur’an-1 Kerim’de Y0suf ile nisanlandigi bilgisi
verilmemistir. (Matta, 1/18-25; Luka, 1:26-27; 2:5; Yildirim, 2008: 512)

Meryem ailesinden ayrilarak dogu tarafina ¢ekilir ve digerleriyle arasinda bir perde
vardir. Melek onun yanma gelerek bir erkek cocugu doguracagini miijdeler. Bu duruma
sasiran Meryem kendisine erkek eli bile degmemisken bunun nasil olacagini sorar. “Orasi
oyvle; ancak rabbin buyurdu ki: O bana kolaydir.” der. Cebrail, Meryem’e insan suretinde
goriiniir ve bir ¢ocugu olacagini miijdeler. “...biz de ona ruhumuzdan iifledik” denilerek

hamile kalis sekli anlatilmustir. (3. Al-i Imran: 35-47; 19. Meryem: 16-21; 66. Tahrim: 12)
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Isa’nm dogum zamam gelir ve Meryem’e hurma agacmin dibine gitmesi soylenir.
Bulundugu duruma iiziilen Meryem “Kegske bundan énce olseydim de unutulup gitseydim!”
der. Bulundugu duruma iiziilmemesi gerektigi hurma agacini silkeleyip yemesi ve kimseyle
konusmamas1 sdylenir. Halk tarafindan iffetsizlikle suglanir. Bunun iizerine besikteki Isa’y1
gosterir. Cocuk “Ben Allah’in kuluyum; O bana kitap verdi ve beni Peygamber yapti. ” der.
(19. Meryem: 23-33)

Meryem, divan siirinde dogrudan ya da dolayl olarak siirlerde yer edinmis bir isimdir.
Hz. Isa’y1 Cebrail’in iifiiriisiiyle babasiz olarak dogurmasi, hurma agacin silkeleyip hurma
yemesi, insanlarla konusmamasi1 emredildigi i¢in suskunluk orucuna girmesi, iffetli ve
namuslu olusu, buhurumeryem otunun onunla anilmasi, siitii gibi Kur’an-1 Kerim’de yer
verilen bitlin unsurlar divan siirinde kullanilmistir. Hristiyanlikta Meryem Ana olarak
anilmasima divan sairleri ilgisiz kalmamislar Gisluplarin1 ona benzetmislerdir. Meryem’in
kullanildig: bir diger husus ise sevgilinin sa¢1, kakiilii, yliziindeki ayva tiiyleridir. Siirlerdeki
baz1 beytler Hz. Meryem’e benzetilirken siirdeki anlam ise Isa’ya benzetilmistir. (Ayaz,

2024: 26-31)
Baki
“Irisdi hdkden biiy-1 bahiir-1 Meryem eflike
Mu’attar eyledi goklerde damdn-1 Mesihdyr” (K. 15/5)

Buhurumeryem otu, Hz. Meryem ile iliskilendirilip isa ile kullanilmistrr. Sair,
buhurumeryem ¢igeginin kokusunun gdge kadar ¢ikip gogiin dordiincii katinda Hz. isa’nmn

etegine sinmesini anlatmistir. Hz. Isa’nin gdge yiikselmesine telmihte bulunmustur.
(Dikmen, 2023: 40)

“Dem-i ‘Isa dirilir bQy-1 bahiir-1 Meryem
Agdi zanbak Yed-i Beyzdy: kef-i MOsavar” (K. 18/19)

[sa ve Meryem ¢ogu zaman beraber anilmistir. Baharin gelmesiyle doga canlanmaktadir.
Sair, Hz. Isa'min &liileri diriltme mucizesiyle doganin canlanmasi arasmda baglanti
kurmustur. Bu beytte hem diriltme motifine telmihte bulunulmus hem de yedi beyza ile

buhrumeryem ¢icegi arasinda benzetme ilgisi kurulmustur.

Taslicali Yahya
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“Leb-i can-bahs ile Hatt-1 miikerrem
Der-agiis itdi san ‘Isiyi Meryem” (S. 275)

Can bagislayis1 olan dudak ve hat, Meryem’in Isa’y1r kucagma almasi gibi goriiniir.
Meryem’in ad1 beytlerde gectiginde ¢ogu zaman Isa ile beraber amlmustir. Isa’nm diriltme
mucizesi siirlerde genellikle sevgilinin dudagiyla bazen de hattiyla verilmistir. Sair bu

mucizeye telmihte bulunurken Isa, Meryem’in kucaginda tasvir edilmistir.
2.2.10 Nemrud

Hz. Ibrahim déneminde tanrilik iddia eden Béabil krali olan Nemrud, Hz. ibrahim ile
aralarinda vuku bulan hikadyesiyle meshurdur. Babil diyarinda yasadigi belirtilen bu sahsin

tiirlii ziimriit ve degerli esyalarla siisledigi puta taptigi, Azer adinda bir vezirinin oldugu

belirtilmistir. (Taberi, 2023: 168)

Nemrud’un diinyaya gelisi soyle anlatilmistir: Kenan adindaki padisah avlanirken bir
kadin goriir, kadin evli olmasina ragmen Kenan bunu umursamayip esini oldiiriir, kadini
alip gider. Kenan’in bu kadindan fiziksel olarak aykir1 bir gocugu dogar. Kadin da Kenan da
bu ¢ocuktan korktuklar1 icin onu bir daga birakirlar. Burada bir ¢oban tarafindan biiyiitiiliir
fakat bir miiddet sonra babasina onu almasi i¢in haber génderilir. Nemrud, blyuyup tahta
gecince tanrilik iddia etmeye baslar hatta gokyliziine ok atip attig1 ok kanli bir sekilde
donince tanriyr oldiirdiiglinii zanneder. (Batuk, 2006: 555) Hikayede biiyldiigiinde
hiikiimdar olacak ¢ocugun daga ya da kirlara birakilmasi motifinin Oidipus, Keyhlsrev,

Tepegoz gibi anlatilarda da var oldugu tespit edilmistir. (Tokel, 2016: 307)

Halkina kars1 zalimce davranan Nemrud, bir giin riiyasinda bir yildizin parladigini ancak
bu parlakligin giinesin ve ayin 151811 gececek kadar oldugunu gorir. Kéhinlere, blytictlere
rliiyasii sorar. Kéhinlerin yorumu ise dogacak bir cocugun onu taht ve tacindan edecegi,
onun dinine batil diyecegidir. (And, 2008: 148) Bu riiya iizerine Babil hiikiimdar1
memlekette dogan erkek cocuklarini dldiirtme emrini verir fakat Hz. Ibrahim’in annesi
cocugunu 6ldii diyerek gizlemeyi basarir. (Taberi, 2023: 11, 168-169) Hz. Ibrahim blylyip
gelistiginde Nemrud ile miicadelesi baglar. Bu miicadeleye Kur’an-1 Kerim’de yer
verilmistir. “Ibrdhim, Rabbim hayat veren ve oldiirendir deyince o, Hayat veren ve 6ldiren
benim dedi. Ibrahim Allah giinesi dogudan getirmektedir, hadi sen de onu batidan getir,
dedi. Bunun iizerine inkdrci ne diyecegini bilemedi. Allah zalimler topluluguna rehberlik

etmez. (2. Bakara: 258)
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Nemrud, Tanr1’y1 gérmek ve onunla savagmak icin goklere kadar ¢ikan kuleler yapar, bu
kulenin Ustunden ok atar. Oklar gokylzinden kanli bir sekilde doniince Nemrud, Tanr1’y1
oldiirdiiglinii zanneder. (Tokel, 2016: 307) Nemrud’un en ¢ok anildigi hadise kuskusuz ki
Hz. Ibrahim’i atese atmasidir. Nemrud, Hz. ibrahim’i atmak igin bir ates yaktirir, ates artik
Nemrud’un istedigi kivama gelince seytan, Nemrud’a Hz. Ibrahim’i firlatmas i¢in mancinik
yapmay1 dgretir. Hz. Ibrahim, bu mancmik ile atese firlatilir ancak Allah’m yardimu ile ates
bir anda giil bahcesine doner. Bu olay sonrasinda Hz. ibrahim, onu dine davet eder fakat
Nemrud yine kabul etmeyince ailesini de alip Babil’den ayrilir. (Pala, 1989: 11, 1)

Hz. Ibrahim gittikten sonra Nemrud yine rahat durmayip tanrilik iddia etmeye baslar.
Allah, onun ve ordusunun ustiine sivrisinek slrusu musallat eder. Nemrud bu
sivrisineklerden kagmak icin sarayina sigmsa da bir topal sivrisinek burnunun i¢inden girip

beynini kemirir. (Yildirim, 2008: 544)

Nemrud; divan edebiyatindaki beytlerde yaptirdigi kuleleri, Hz. ibrahim ile olan
hadiseleri, ziimriit ve miicevherleri, sivrisinek tarafindan 6ldiiriilmesi ile anilmig, sevgilinin
gaddarlig1 Nemrud’a benzetilmistir. Nemrud’un Ibrahim’i atese atma hadisesini de ele alan
sairler, atese atan sevgili yani Nemrud, ateste yanan asik yani Ibrahim’dir. Bu sekilde
hikayeye farkl bir bakis agis1 kazandirmislardir. (Tokel, 2016: 308) Nemrud’un tanrilik
iddia edecek kadar kibirlenmesi ancak topal bir sivrisinek tarafindan 6ldiirtilmesi, diinyanin
faniligini, 6limdin gercek yuziini gostermek amagli gokga telmih edilmistir. (Y1ldirim, 2008:
544)

Baki divaninda bu maddeye rastlanilmamuistir.
Taslicali Yahya

“Dal idiip Kaddiimi diinyaya tapar sanma beni
Kalbumin ‘adet-i Nemriidini merdiid itdiim” (G. 270/2)

Nemrud, beytlerde kotilikk, gaddarlik, zalimlik simgesi olarak kullanilmistir. Sair

icindeki kotiiliigli Nemrud’a benzeterek bunu i¢inden ¢ikarip attigini ifade etmistir.
2.2.11 Piri Mugan

Yash adam, ak sagli anlamlarina gelir. (TDK, 2011: 1925) Pir-i Mugan, Zerdiist
inanisinda ve Islamiyet’te gecen bir kavramdir. Birbirlerinden ¢ok farkli kavramlar

belirtmeseler de Zerdiist inanisinda meyhanede c¢alisan, sarap tasiyan anlamlarinda
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kullanilmis ancak zamanla {slamiyet’in etkisiyle gizemsel anlamlar yiiklenmistir. KAmil bir
miimin olma yolunda ilerleyen kisilere yol gosteren kimse anlaminda kullanilmaya
baslanmustir. “Tasavvufta pir salikin o olmadan, tek basina hakka erigemeyecegi onder ve
kilavuz. Sifi kaynaklarindaki kutb, seyh, veli ve kavs gibi terimlerde hep bu anlamda
Kullanilir...” (Yildirim, 2008: 566)

Divan siirinde meyhanenin baskisilerinden birisi. Sirlar1 agiga ¢ikaran, herkese yeterli
icki sunan, yaslh, hayat tecriibesi olan, nur yiizlii, comert, hikmetli s6zler soyleyen bir zat
olarak kullanilmistir. Pir-i Mugan’in sundugu kadehi 6piip basa koymak, s6zlerini dikkatle
dinlemek gerektigi belirtilmistir. Gozlinden diisiilmemesi gereken bu kisinin yardimcisina
Mugbece adi verilmistir. Tekke kelimesi hem mecazen hem de tasavvufi anlamda
kullanilarak alem, feyz ve nese yeri ya da meyhane olarak anlatilmistir. Sarap ise Pir-i
Mugan’in meyhanesinde igilen sevgi ve nese, pir-i mu-gin ise bu neseyi sunan kisi olarak

kullanilmistir. (Pala, 1989: 11, 3)
Baki
“Meded Bakiye ey pir-i mugan bir ciir’a himmet kil
Elin alup ayaklandur ki ol bi-¢dre diismisdiir” (G. 173/5)

Meyhanenin baskisisi oldugu belirtilen Pir-i Mugan’in himmetiyle sundugu sarapla

asiklar erdeme ulasacaklardir.

“Ey reh-revan-i ‘ask reh-i rastan tutun
Miirsid gerekse damen-i pir-i mugan tutun” (G. 281/1

Yol gosteren, insanlarin kemale ermesine yardime1 olan kisi seklinde anilan Pir-i Mugan

bu beytte de asiklara yol gosteren meyhaneci olarak anlatilmistir.

“Bezm-i safd vii resh-i cam bu zemzem olmis ol makam

Mey-hdneler Beytii’l-Harédm pir-i mugdan seyhii’l-harem” (G. 318/3)

Pir-i Mugan sarap dagitic1 6zelligi ile ele almnug ayrica Pir-i Mugan’m meyhanesi

tasavvufi anlama gelecek sekilde de kullanilmaktadir.

Taslicali Yahya’nin divaninda bu maddeye rastlanmamustir.
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2.2.12 Ridvan

Razi olmak, hosnut olmak ya da hosnutluk anlamlarina gelen Ridvan, cennetin kapicisi
olan biiylik melek. (Devellioglu, 2017: 1041) Ravza-1 Ridvan tamlamasi ile cennet manasina
gelecek sekilde kullanilmigtir. (Pala, 1989: Il, 389) Cennetin koruyucu manasindaki
Bihistban ya da Bihistvdn, cennetin yardimcist anlamina gelen hadim-i bihist, cennetin
hazine bekgisi hazin-i cennet tamlamalar1 yine bu biiyiik melek i¢in kullanilmistir. Bag-1
Ridvan, giilsen-i Ridvan tamlamalar1 da Ridvan kelimesiyle kurulan bilesiklerdir. Hz.
Idris’in, Ridvan’1 kandirarak cennete girdigi ve buradan bir daha ¢ikamadig belirtilmistir.

(Yddirim, 2008: 587)
Baki
“Edasi Selsebil-1 bag-1 Ridvan
Huriift ravzadan gelmis reyahin” (K. 4/11)

Sultan Stileyman Han’a yazilmis bu kasidede, onu 6vmek i¢in Ridvan bahgesi ve cennet
kelimeleri beraber kullanilmistir. Rivdan bahgesi, cennet, selsebil kelimeleri arasinda
tenastb ilgisi kurulmustur. Bu biiyiikk melegin cennetin kapicisi ya da koruyucusu olmasina

telmihte bulunulmustur.

“Kiyinda revin eylediigiim esk-i mahabbet
Kevser suyidur ravza-i Ridvane salindi” (G. 510/4)

Kevser, ravza-i Ridvan kelimeleri arasinda anlam ilgisi kurularak kevser suyunun
cennette olan bir havuz olmasmma ve Ridvan-cennet arasindaki iliskiye telmihte

bulunulmustur.

“Sacildi ciir’a-i cdm-1 mahabbet bdg-1 Ridvina
Suyin Kevser nebatin ney-seker hakin abir itdi” (G. 523/2)

Kevser, bag-1 Ridvan kelimeleri birbiriyle iliskilendirilerek kullanilmigtir. Bu sayede

Kevser suyunun cennette olmasina telmihte bulunulmustur.

Taslicali Yahya
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“Hiir ile Ridvana benzetsem n’ola kityunda Kim

Hulle-i cennetle geymis niirdan efser liva” (K. 17/27)

Beytlerde melek, mutluluk veren bir giil bahgesi anlaminda kullanilmistir. Hiri, Ridvan,
cennet, Hulle, nur kelimeleri arasinda tenasiib ilgisi kurulmustur. Buradan hareketle

Ridvan’m cenneti koruyan biiyiik melek oluguna telmihte bulunulmustur.
2.2.13 Yeclc ve Meclc

Nih Peygamber’in oglu olan Yafes’in soyundan geldigine inanilan ya da Zllkarneyn

doneminde ortaya ¢ikip kiyamet zamani bozgunluk ¢ikaracak olan kavim.

Tevrat’ta Gog ve Magog’a atifta bulunulmustur. Magog, NiGh’un oglu Yafes’in oglu ya
da bu nesilden olanlarin yasadigi lilke adi olarak verilmistir. Gog ise Mesek ve TUbal’in
hiikkiimdar1 ya da Israilogullari’na musallat olan bir toplulugun adi olarak verilmistir.

(Yaratilig, 10/2; Hezekiel, 38/1-3; Yasa’nin Tekrar1, 28/49-57)

Kuran’da Yeciic ve Meclc sdyle anlatilmistir: Ziilkarneyn iki dagin arasina ulastiginda
laf dinlemeyen bir topluluga rastlar, bu topluluk i¢indeki insanlar Ziilkarneyn’in yanma
gelerek kendilerini bu topluluktan kurtarmasni ister. Zilkarneyn ise kendisine demir eritilip
verilmesini, bu demirle araya bir set 6recegini soyler. Bu toplulugun bu seti agsmamasi igin
de gerekli 6nlemleri alir. Yeclic ve Meclc her giin bu seddi agsmaya, delmeye ¢alir; yarin
kaldigimiz yerden devam ederiz diyerek birakir ancak her sabah bu seddin eski haline
dondigiinii gortirler. Sedlerin bir giin agilacagi ve bu kavmin her tepeden akacagi

belirtilmistir. (18. Kehf: 90-96; 21. Enbiya: 96)

Yeclic ve Meciic kavminin fiziksel 6zellikleri soyle tasvir edilmistir: kimisinin boyu bir
karig kimisinin ise uzun, gozleri kisik, kulaklar1 sarkmis, disleri domuz disine benzemekte
ve agizlarinin disinda, viicutlarinin tamami kil ile kapli, yiizlerinin adama benzedigi, kisin

ot yazin ise yilan yedikleri, rivayet edilmistir. (Taberi, 2023: 1I; Arabi, 1997)

iki kardes olarak da gdsterilen bu kavmin, seddi bozup ¢iktiklarinda bulduklar1 insanlari
ve hayvanlart yok edecekleri, yeryiiziindeki sulari i¢ip bitirecekleri rivayet edilmistir.
Yeryiiziine ¢iktiklarinda her tarafin onlarla dolacagi onlarin yiiziinden kithgin bas
gosterecegi belirtilmigtir. Allah’in onlara deve boyunlu kuslar gondermesiyle yok olacaklari

ifade edilmistir. (Arabi, 1997: 264-265)
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Yeclc ve Meclc kavminin, kiyamet zamani ortaya ¢ikacaklari, diinyaya bozgunculugu
yayacaklari, yeryiiziindeki her seyi yiyip igip tiketecekleri, bu kavim yiiziinden insanlarin
bir yere siginacaklari rivayet edilmistir. Bu kavmin Nh’un oglu Yafes’in soyundan geldigi
de dusiiniilmiistiir. Yafes’ten geldigine inanilan Tiirk milletiyle amca ogullar1 oldugu iddia
edilmistir. Bahaddin Ogel bu hikayeyi eserinde sdyle anlatir: N{h bir giin uyurken avret yeri
acilir, Ham ve Yafes buna gliler. Nih’da onlara beddua niteliginde Yafes’e donerek “Tanri
senin de soyunu degistirsin”, der. Yafes’in karist ikiz dogurur, Yéfes bunlar1 goriince
ylizlerinin insana benzemedigini fark eder. Bunun iizerine hemen babasinin kendisine ettigi
beddua aklina gelir. Cocuklarin adlarin1 da Yeclic ve Meclic koyarlar. Yafes, babasina

yalvarir. Babasi da onu affeder, bundan sonraki ¢ocuklar1 glizel olur. (2020: 414)

Kur’an-1 Kerim’de bu kavmi engellemek igin cekilen seddin Ziilkarneyn tarafindan
yapildig1 belirtilmis ancak bazi anlatilarda Biiyiik Iskender, Hiirmiis Han, Nusirevan oldugu
da belirtilmistir. Yapilan seddin Cin seddi oldugu, bu kavmin ise Mogollar olabilecegi
rivayetler arasindadir. Bunlardan dolay1 divan siirinde Cin seddi ve Iskender kelimeleri
birlikte kullanildiginda Yectic ve Meciic kavmi akla gelmektedir. Divan edebiyatinda bu
kavim daha ¢ok gam, keder, kotiiliik, ser anlatilirken kullanilmigtir. Diismani anlatirken ya
da sevgilinin verdigi eziyeti somutlastirmak isteyen sairler yine bu kavme atifta
bulunmuslardir. Ziilkarneyn tarafindan yapilan seddi sevgilinin saginin kivrimina

benzetmislerdir. (Tokel, 2016: 317)
Baki
“Cihdn emn i eman buld: yine semgir-i piladin

Beld Ye ciicina sedd eyledi Iskender-i sani” (K. 14/5)

Ikinci Iskender olarak &viilen sultanin, Yeciic ve Meciic’e benzeyen diismana kars: seddi
cekerek cihani giivenli hale getirdigi ve gelecek belalara karst onlem aldig1 anlatilmistir.
Iskender’e, Yectic kavmine ve onlar icin ¢ekilen sedde telmihte bulunulmustur. Padisah,

Ikinci Iskender; diisman, Yecfic kavmi olarak adlandirilarak benzetme ilgisi kurulmustur.

“Def-i Ye clic-1 gama isigidiir sedd-i sedid
Men’-i ceys-i eleme dergehidiir hisn-1 hasin” (G. 26/14)
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Bu kavim insanlara ve yeryiiziine sikint1 getirdigi i¢in gam, ser, keder ifadeleri ile bu

kavim arasinda baglant1 kurulmustur.
Tasicali Yahya divaninda bu maddeye rastlanmamustir.
2.3 TARIHI SAHISLAR
2.3.1 Azer

Hz. ibrahim’in babasi oldugu “Ibrdhim, babasi Azer’e,” seklinde verilerek Kur’an-1
Kerim’de agikga belirtilmistir. (6. En’Am: 74) Tevrat’ta Ibrahim’in babasi Terah olarak
gecmistir.  “Terah Avram, Nahor ve Haranim babasiydr.” (Yaratihig, 11/27) Sii
kaynaklarinda ise amcasi olarak ge¢mistir. Ayn1 zamanda Elazer, Lazarus, ya da Incil’deki
sekliyle Tlizar adiyla Meryem’in kardesi oldugu, 6liimiinden dort giin sonra Hz. fsa’nin onun

mezarina gittigi ve onu dirilttigi rivayet edilmistir. (Yildirim, 2008: 120-121)

Ibranicede isini saglam yapan, giiclii kuvvetli anlamindaki Aaz(r kelimesinden geldigi
veya Nemrud’un veziri oldugu igin guvenilirlik manasinda bu adin verildigi diistiniilmistiir.
Diger taraftan bu kelimenin elizer kelimesinin bozulmus hali oldugu ya da kocamus, ihtiyar
anlammna geldigi, Siiryanice’de ise hata eden, daldlete diisen anlamina geldigi de

soylenmistir. (TUmer, 1991: 316)

Tevrat’ta gecen bilgilere gére Nahor’un oglu oldugu; Avram, Nahor, Haran adinda
cocuklarmin oldugu belirtilmistir. Avram’1 ve onun karis1 Saray’1 bir de Haran’nin oglu olan
torununu yanina alarak Harran’a gitmistir. Terah yine burada iki yiiz bes y1l yasadiktan sonra

Olmdstiir. (Yaratilis, 11/24-31)

Yasamia dair pek fazla bilgi bulunmayan Azer’in, put ustasi oldugu rivayet edilmistir.
Yoklugunda yerini Ibrahim’e birakmus ancak onun bitiin putlari kirmasi {izerine babasi
Ibrahim’i, Nemrud’un yanina gétiirmiistiir. Ilerleyen zamanda babasi, ibrahim’e inanmis ve

tovbe etmistir. Bu tovbenin {izerine cennete gittigi ifade edilmistir. (Tiimer, 1991: 316)

Ibrahim ile Azer arasindaki hadisenin anlatimi sdyledir: Azer, Nemrud’un sadik
vezirlerinden biri olarak tanitilmigtir. Nemrud, gordiigii ritya sonrasi iilkesindeki biitiin erkek
cocuklarni toplatip 6ldiirmeye baslar. Bu olaydan dolay1 Azer, hamile esini Ur sehrine
gétiirerek bir magaraya saklar. Ibrahim, magarada dogar ve belli siire burada kalir. Azer,
oglunu magaradan ¢ikarip Nemrud’a gotlrirken babasina yeryiiziinde olanlar1 sormaya

baslar. Aldig1 cevaplar Ibrahim’i tatmin etmez. Ogluna putlar1 sevdirmek igin onu put
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bayramma gotiirmek ister ancak Ibrahim onunla gitmez. Kimsenin olmadig1 bir zamanda

putlar1 yikar. (Yildirim, 2008: 119-120)

Kur’an-1 Kerim’de Ibrahim’in babasimi hak dine davet ettigi agika ifade edilmistir. “Bir
gtin babasina soyle demisti: Babacigim! Duymayan, gormeyen ve sana hi¢hir fayda
saglamayan bir seye nigin taparsin? Babacigim! Sana gelmeyen bir bilgi hakikaten bana
geldi, bu sebeple bana uy ki seni diiz yola ¢ikarayim.” Hz. brahim, babasmin taptig1 putlara
tapmadig1 ve onun yolundan gitmedigi i¢in babasi onu uzun siire taslamakla tehdit etmistir.
Bu tehdide ragmen oglu, ona hak dini sevdirmeye calismis fakat basarili olamamstir. (19.
Meryem: 42-47)

Azer, kelime anlamiyla giizel ve ates manasina da gelmektedir. Bu anlamlariyla da sik¢a
kullanilmustir. (Pala, 1989: 1, 59) Mesleginin put yapmak oldugu rivayet edilen Azer, heykel
ya da put kelimeleriyle kullanildigi belirtilmistir. Ates anlamina da gelen bu kelime Hz.
Ibrahim’in atese atilmasi ile ilgili olarak, azar azar manasinda ve giinesin islerine vekil tayin
edilmis melek adi, renk bakimindan lale ve sarap kelimeleriyle iligskili bir sekilde

kullanilmustir. (Sentiirk, 2017: 510)
Baki
“Gamundan sdret-i Erjeng bi-Aiis
Firakundan biit-i Azer sikeste” (G. 473/4)

Divan edebiyatinda sevgili put gibi giizeldir. Azer yaptig1 giizel ve dayanikli putlarla
anilan bir sahistir. Mani’nin nlii eserinin ad1 Erjeng’dir. Beytte Erjeng, Azer, Mani, put
kelimeleri bir arada kullanilarak tenasiib sanati yapilmistir. Ayrica Azer’in put yapip

satmasina ve Mani’nin iinlii eseri Erjeng’e telmihte bulunulmustur.

“Ger tokinsa nefes-i lutf u dem-i ihsanun
Gidere d(d-: kebiidi vire dzer stinbiil” (K. 24/25)

Azer kelimesi, Hz. Ibrahim’in babasimin ad1 olmakla beraber divan siirinde ates manasina
gelecek sekilde de kullanilmistir. Memduhunu yiiceltmek amagl yazilan bu siirde dvilen
kiginin nefesi siimbiiliin rengini degistirecek liituftadir. Bu beytte ates anlaminda
kullanilmasiyla stimbiiliin kirmiz1 renge donmesi yani renk degistirmesi kastedilmistir.

(Sahin, 2018: 435)
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“Basit-1 hake bir garra bisat-i1 nev salup azer
Girihler bagladi bdd-1 saba ab-1 revan iizre” (G. 419/3)

Bu beytte de azer kelimesi ates anlamia gelecek sekilde kullanilmistir.
Taslicali Yahya

“Berk uran tdc-1 zeriniin pertevidir Sanmanuz
Ejdeha-yr heft-ser gibi sacar azer liva” (K. 17/10)

Azer kelimesi hem Hz. Ibrahim’in babasmin adi olarak hem de ates anlamna gelecek
sekilde kullanilir. Yahya bu beytinde azeri yedi bash bir ejderhanin agzindan ¢ikan bir ates

anlamina gelecek sekilde kullanmistir.
2.3.2 Behram

Behram kelimesinin Vritrahan kelimesinin degismis hali oldugunu belirtmistir. Vritrahan
Hint mitolojisinde, Vritra”y1 6ldiiren kisi olarak geg¢mistir. Vritra; elleri, kollar1 olmayan
Rigveda’da ad1 gecen en kétii ruh oldugu ifade edilmis; Tanr1 indra, onu Sldiirerek sulari
kurtarmistir. (Kaya, 2003: 212) Vritrahan kelimesi ayn1 zamanda iki biiyiik tanrinm adi
olarak da kullanilmistir. Bu tanrilardan birinin Indra digerinin Behram oldugu ifade
edilmistir. Behram adi, Mezdinesya yazininda zafer melegi, Yest’te giiclii silahlart olan bir
tanri, Avesta’da Varathraghna, Verethraghen, Pehlevi dilinde Verheran, Mazdeist
kaynaklarinda Verheram, Bundehisn’nde Vahram olarak Farscada fetih, zafer anlamiyla
kullanildig1 belirtilmistir. (Yildirim, 2008: 146) Merih yildizi, Acem pehlivanlarindan
birinin ad1 ya da Iran hiikiimdarlarindan birkagimin adi gibi anlamlara gelecek sekilde

kullanilmustir. (Devellioglu, 2017: 91)

Savas tanris1 olan Behram’mn 6zelliklerini Yunan mitolojisindeki Ares’te gérmekteyiz.
Ares de firtina, 6fke ve savasi temsil etmis, Indra gibi suyu korumustur. Behram gibi simgesi
vardir. Simgesinin, migfer ve mizrak oldugu belirtilmistir. (Sandalci, 2019: 56) Sehname’de
ona “...Behram'a, Ey, ordunun ve memleketin iinlii pehlivam!” diye hitap edilmistir.

(Firdevst, 1995: 11, 559)

Taberi eserinde Behram’m Yezd-i cerd’in oglu oldugunu ifade etmistir. Yezd-i cerd
oldiikten sonra adi Hiisrev lakabi Kisra olan bir kisiyi halk tahta gegirir ancak Behram buna

razi olmaz. Mlibidan adindaki bir din adami, Kisra ve Behram’n aralarinda diiello yapmasini
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ister, taht1 ve taci iki aslanin arasina koyar. Behram tahta yaklastik¢a aslanlar ona saldirmaya
caligir, Behram, ikisini ensesinden tutup birbirine vurunca hiikiimdarhigi kabul edilir. Turlu
mucadeleler vererek ve halkin gonliinii alarak tahta gegen Behram’in babasi gibi olmadigi,

onun doneminde halkin zevk ve safa iginde yasadigi belirtilmistir. (2023: 466-467)

Yaban esegi avlama merakindan dolay1 kendisine Behram-: Gur adi verilmis ve bu
meraki yliziinden 61diigi ifade edilmistir. Bir giin yine ava ¢ikmis, kendisine Behram-: Giir
adinin verilmesine sebep olan yaban esegini avlama meraki yiiziinden bir kuyuya diigmiistiir.
Onun saltanat1 doneminde Ziithre gezegeni hakim oldugu i¢cin herkesin yeme, icme ve
eglence halinde oldugu, fethettigi tllkelerde dort yil boyunca 6lim olmadigi rivayet
edilmistir. Yezd-i cerd’in oglu olan Behram haricinde Nusirevan’in oglu Hiirmiiz’{in veziri
Behram da vardir. Celimsiz oldugu i¢in Behrdm-1 Cibin olarak anilmig ve siirlerde kan

dokiici olarak adlandirilmstir. (Sentiirk, 2017: 11, 157)

Behram kelimesi bircok manaya gelecek sekilde kullanilmistir. Bunlardan biri Giines
yilinin yirminci giinii, aym1 zamanda bu giinii diizenlemekle gorevli melek anlaminda
kullanilmistir. Merih yildizi ya da diger adiyla Mirrih anlamima gelecek sekilde de
kullanildig: ifade edilmistir. (Pala, 1989: I, 73)

Behram, beytlerde daha ¢ok kahramanligi, cesareti, adaletli olmasi, savas tanrisi olusu ve
kuyuya diiserek 6lmesi bakimindan ele almmustir. Gir, kelimesi beytlerde mezar anlaminda
ele alinmis olup dinya zevklerinin gegiciligi, zevk ve sefanin bir giin son bulacagi
anlamlarinda kullanilmistir. Sairlerin s6z oyunlar1 yaptiklar1 kelimeler, daha ¢cok mezar ve

yaban esegi olmustur. (Tokel, 2016: 94)

Comertligiyle de anilan Behram, bundan dolay1 bazi sairlerce Hatimii’t- Tai ile birlikte
siirlerde yer almistir. Babas1 onu yaninda istemedigi i¢in Havernak sarayinda yasamis ve bu
durum beytlere yansimustir. Aslan kelimesiyle de anilmistir. Bunun iki sebebi oldugu
belirtilmistir: Bunlardan ilki Hiisrev ile girdigi diielloda aslanlarin arasinda bulunan kiilahi
kapmasi, digeri ise meshur at1 Askar ile ava ¢iktig1 bir zamanda aslanmin yaban esegini

yaraladigmi goriip bir okla ikisini birden vurmasidir. (Sentiirk, 2017: 157-158)
Baki
“Didi Behram-1 diismen-kam gordi darb-: semsirin
Koluna kuvvet ey rlz-: veganun Sah-1 Merdani” (K.14/13)
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Behram, tahta ge¢gmek i¢in iki aslani birbirine vurarak dldiirmesiyle giiciinii gdstermis bir
kahramandir. Beytte bu duruma telmihte bulunulmustur. Baki, kis tasviri yaptigi beytinde
havanin soguklugunu anlatmak i¢cin Behram’in kolunun kuvvetine deginmistir. Hava
Oylesine soguktur ki onun gibi bir kahramanimn bile kolunda kuvvet kalmamistir. Beytte

telmih sanatinin yaninda miibalaga sanatina da bagvurulmustur.

“Kemend-endaz-1 dehriin kimse bendinden halés olmaz
Zamane gostertr Behram olursan dgkibet giini” (G. 484/5)

Behram ayn1 zamanda Merih yildizidir. Iran ve Yunan mitolojilerinde savas tanrisi olarak

da gegcmektedir. (Pala, 1989: I, 73)

“Felekden seyr idiip rezmiin disun Behram-: hasm-efgen
Hezar ahsent ey rlz-1 vegdnun merd-i meydani” (G. 494/6)

Behram, kahramanlig1 ve savasg1 yoniiyle beytlerde yer almistir. Fatih Sultan Mehmet’in
savascl yani herkes tarafindan bilinmektedir. Burada Behram vasitasiyla onun bu yoniiniin
ne kadar biiyiik oldugu anlatilmis eger Behram yasasaydi Fatih’i “koluna kuvvet” diyerek
ovecegi dile getirilmistir.

Taslicali Yahya’nin divaninda bu maddeye rastlanilmamustir.

2.3.3 Behzad (Bihzad)

Divan edebiyatinda ¢izdigi resimlerle ve minyatiir sanatgiligiyla 6viilmiis bir ressamdir.
(Tokel, 2016: 82) iskender Pala, Behzad’dimn iinlii Tiirk minyatiircii oldugundan ve Herat’ta
yasadigindan bahsetmistir. (1989: 1, 82)

Sanat¢inim Hiiseyin Baykara’nim himayesinde oldugu ve bu sayede her tiirlii imkéani elde
ettigi ifade edilmistir. Herat’in, Seybani Muhammed Han tarafindan alinmasindan sonra
Muhammed Han, onun eserlerini tashih etmeye calismistir. Bundan dolayr Behzad’in bu
siirecte zor zamanlar yasadig: belirtilmistir. Sah Ismail, Herat’1 aldiktan sonra onu himaye

etmistir. (Cagman, 1992: 148)

Mani gibi ressamlig ile bilinen Behzad divan siirinde daha ¢ok kiyas malzemesi olarak

kullanilmistir. Siirlerde ya sevgilinin giizelligini ¢izmek konusunda Behzad’in bile yetersiz
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kalacagi soylenmis ya da Behzad’m bu kadar miikemmel resimler ¢izmesinin sebebi sevgili

olarak gOriilmiistiir. (Tokel, 2016: 95)

Behzad admi Sehname’de de gormekteyiz. “Hemen suyun basina dogru kosmaya
baslayarak, Behzad’a o eyerle dizgini gosterip...” (Firdevsi, 1995: I11, 256) ancak burada

Keyhiisrev’in atinin ad1 olarak gecmektedir.
Baki
“Rengin ider evsaf-1 ruhun hame-i Baki

Ol sureti virmez sanemd naksina Bih-zad” (G. 5/7)

Behzad ressamligina telmihte bulunulmus ayrica sevgilinin asiklari aglatmasmin

anlatiminda miibalaga sanatina bagvurulmustur.

“Yazmada naks-1 ‘izarun muje-i htn-alad
Kati ¢ok renk virlpdur kalem-i Bih-zada” (G. 423/2)

Divan sirinde sevgilinin sag1, kasi, gozii, kirpikleri boyu giizellik unsurlarindandir. Sairler
bu unsurlar1 vurgulamak i¢cin Behzad gibi ressamligi ile iinlii kisilere atifta bulunmuslardir.
Buradaki beytte sair, sevgilinin yizunu cizerken Behzad’in kalemine renk veren unsurun

kanli kirpikler oldugunu ifade etmistir.
Taslicali Yahya’nin divaninda bu maddeye rastlanilmamustir.
2.3.4 Cemsid

Cem; Iran mitolojisinde sarap ve ickinin mucidi olarak anilmus, Hz. Siileyman’m ve
Biiyiik iskender’in lakab1 olarak da kullanilmustir. (Devellioglu, 2017: 148) Cem yiiz olarak
gizel oldugu igin kendisine 151k, nur anlamina gelen Sid lakabi verilmis ve Cemsid olarak
anilmigtir. Cem adinin sozliikteki anlamina bakildiginda da ay manasima gelmektedir. Giines
ylizli anlamina gelen HOrgehr ve iyi siiriilerin sahibi anlaminda kullanilan HObreme

lakaplar1 Cemsid’e verilmistir. (Albayrak, 1993; Yildirim, 2008)

[ran’da iktidar sahibi ilk ailelerden olan Pisdadiyan dérdincl ve kudretli hiikiimdar:
olarak gosterilen Cem, Cemsdsp, Cemsid, Cemgsidun adlariyla da anilmistir. (Yildirim,
2008:204) Rivayetlere gore Tahmures ile kardes gosterilmistir. (Taberi, 2023:132)
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Sehname’de ise kardes degil, Tahmures’in oglu oldugu ifade edilmistir. (Firdevsi, 1995: I,
38)

Anlatilara gore Cem, babasi 6ldiikten sonra tahta gecmistir ve yedi yiiz yi1l hiikiimdarlik
yapmistir. Adaletli bir yonetici olarak anlatilmis; devler, cinler gibi biitiin varliklar onun

himayesi altina girmistir. (Firdevsi, 1995: 1, 39)

Gilizel yiizlii olarak anlatilan bu hiikiimdarin, Idris Peygamber’in dininden oldugu, tahta
gectikten sonra kili¢, zirh, balta, demir gémlek vb. savas aletlerini ilk kez onun icat ettigi
belirtilmistir. Kumaslara renk vermeyi yani boyaciligi, yiin e§irmeyi, bez ve kumas
dokumay1, kokular1 karistirmayi, civa g¢ikartmayi, kire¢ yapmayi onun icat ettigi ifade
edilmistir. Devlere hilkmederek denizden inci ¢ikartmis, hamam yaptirmustir. (Taberi, 2023:
I, 33) Yabel adindaki bir kisi tarafindan onun doneminde tip bilimi baglatilmis ve Yabel’in
kardesi Yiibel tarafindan da musiki icat edilmistir. Tiibel adl1 bir sahsin ise diger sanatlarin
kurucusu oldugu belirtilmistir. (Albayrak, 1993: 279) Akilli ve tedbirli bir padisah olarak
tanitilan Cem; halki asker smifi, devlet erkani, ¢iftciler, diger meslek mensuplar1 olarak

dorde ayirmistir. (Taberi, 2023: 1, 33)

Sehname’de her sanat dali i¢in bir kurum agtig1 ve lizerinde elli y1l harcadig1 belirtilmistir.
Eserde “Biitiin bu swlart meydana ¢ikardr. Diinyaya, bu padisah gibi, bir arastirmact
gelmemigstir.” ifadesiyle Ovgiiye tabi tutulmustur. (Firdevsi, 1995: I, 41-42) Gemiyle
diinyay1 dolastig1 belirtilen Cem’in aklinin alabilecegi biitiin sirlara ulastigi, bu yiiceligine
yakisan bir taht yaptirarak onu miicevherlerle siisledigi soylenmis ve bu tahtin iizerinde
giines gibi oturdugu tasvir edilmistir. (Tokel, 2016: 99) Bu tahta Evreng-i Cem, Taht-: Cem,
Taht-1 Cemsid, Sddrevin-i Cem, Kursiy-i Cem, Merkeb-i Cemsid, Mesned-i Cem adlar1
verilmistir. Bu taht, Hz. Siileyman’m taht1 gibi havada hareket ettigi i¢in Hz. Siileyman’in
tahtiyla ilgi kurulmustur. (Yildirim, 2008: 205)

Rivayete gore Cem, diinyay1 dolasirken 21 Mart giinii Azerbaycan’a gelmis, buray1 ¢ok
begendigi i¢in siislii tahtin1 buraya koydurmustur. Giinesin dogusu yaklastiginda tash
kaftanin1 giymistir. Glines onun {istiine dogunca tagh kaftani, taht1 ve taci parlamaya
baslamis bundan dolay1 halk bu giine Nevruz, Cem’e de 151k sah1 anlamida Cemsid adin1

vermistir. (Pala, 1989: 1, 97)

Bu sekilde {i¢ yiiz y1l gecmis ve devler insanlar i¢in kole gibi ¢alistigindan insanlar 6lim
gormemistir. Cem bir miiddet sonra kibre kapilmas, icat ettigi her seyi kendisinin yarattigini
soyleyerek tanrilik iddiasinda bulunmaya baslamistir. (Tokel, 2016: 99) Taberi’ye gore bu
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kibre kapilmasinin sebebi seytandir. Anlatiya gore: kusluk vakti Cem kendi basina otururken
Iblis igeri girmis ve ona 6giit verecegini, Cem’in bir tanr1 oldugunu, ona tapmayanlari atese
atmasi gerektigini sOylemistir. Bu konusmalardan sonra Cem tanrilik iddia etmeye

baglamustir. (2023: I, 135)

Bu kibre kapilistan sonra yirmi bir yil iginde Cem’in ordusu dagilmis, insanlar ondan
nefrret etmistir. Zamanla etrafinda kimse kalmayinca yaptigi hatayi anlayan Cem, Tanri’dan
af dilemis ancak insanlar artik Cem’in eziyetinden biktig1 i¢in Dahhék’tan yardim istemis
ve Cem’in onun tarafindan tahttan indirildigi ifade edilmistir. Dahhdk her yeri kasip
kavurmaya baslayinca Cem, ondan kagmustir. (Tokel, 2016: 99) Bir muddet sonra yakalanan
Cem’in Cin denizinden ¢iktig1 ve Dahhak’in onu testere ile ikiye boldiigi ifade edilmistir.
Firdevsi, Cem’in “...ejderhanin nefesiyle gizlenmisti...” ifadesiyle nasil saklandigini bu

sekilde belirtmistir. (1995: I, 55)

Biitiin dogu edebiyatinda adma rastlanilan Cem’in gizli bir sahsiyet oldugu ifade
edilmistir. Koken olarak nereden geldigi hakkinda birgok goriis vardir. Bazi arastirmacilar
Hint kdkenli oldugunu bazilar1 ise Avesta kaynakli Iranli bir kisilik oldugunu belirtmistir.
Her iki yerde de Yima olarak gectigi belirtilmistir. (T6kel, 2016: 99) Ayn1 zamanda Cem’in,
Eski Tiirk destanlarinda da benzerine rastlamlmustir. Ogel, Altay Tiirklerinde Cem’e
benzeyen karakterin Sal-Yime olabilecegini, bu kahramanin Tiirk destanlarina Maniheizm

araciligiyla gelmis olabilecegini belirtmistir. (2020: 1, 461)

Aryan wkmin en parlak déneminde Cemsid’in tahtta oldugu ifade edilmistir. Yima
sOzcligliniin Avesta’da ayn1 anda dogan yani ikiz manasma geldigi belirtilmistir. Bu
baglamdan hareketle Cemsid, parlakligin ayrilmazi kabul edilip giinese es bilinmistir.
(Yildirim, 2008: 204) Ikizlik anlamindan hareketle Veda metinlerinde gegen Yama ve Yimi
kardesler bir tanr1 olarak kabul edilmeyip kahraman olarak goriilmiistiir. Bu ikiz kardeslerin
ozellikleri ve yaptiklar: i bakimindan Cem ile benzerlik gosterdigi ifade edilmistir.

(Demirci, 1991: 61)

[ran rivayetlerinde Cem, Zerdiist gibi evrensel bir egitimci olarak goriilmiistiir. TGfanm
onun zamaninda gergeklestigi ve Fars’ta yasadig1; Babil, Istahr, Hemedan ve Ts sehirlerini
onun kurdugu belirtilmistir. Bircok unsurun mucidi olarak gosterilen Cemsid, sarabin ve
sarap kadehinin mucidi olarak da gosterildigi igin cAm-1 Cem, bezm-i Cem, meclis-i Cem
bilesikleri beraber kullanilmustir. (Yildirim, 2008: 204)
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Hiikiimdar anlaminda kullanilan Cem kelimesi eger hatem, taht, hava, Belkis, Asaf,
Hidhiid ve div kelimeleriyle beraber kullanilmigsa Siileyman Peygamber’in; mey, piyale ve
cam kelimeleriyle beraber kullanilmigsa Cemsid’in; sed, hikmet, seyahat ve ayineyle
kullanilnigsa Iskender’in kastedildigi belirtilmistir. Cem, cAm-1 cihan-niima adli sihirli bir

aletle anilmig ve inaniga gore diinyanin her tarafi bu alet vasitasiyla goriilebilirmis. (Tokel,
2016: 104)

Divan edebiyatinda mazmun ve terkiplerle ele alinan Cemsid; kadehi, sarab1 bulmasi,
hiikiimdarligi, taht1 ve taci ile beytlerde sikga anilmistir. (Albayrak, 1993: 280) Azametin,
ululugun ve hiikiimdarhigin sembolii olarak da kullanilmistir. (Pala, 1989: I, 97) Siirlerde
memduhu yiiceltmek icin ya da kendi icki meclislerinin daha glzel oldugunu belirtmek igin

kiyas malzemesi olarak ele alinmistir.
Baki
“Cemgid-i ‘ays ii ‘isret ti Ddrd-y dar u gir

Kisri-i ‘adl ii re fet ii Iskender-i zaman” (K. 1/14)

Cem, divan edebiyatinda kadehi, icki meclisleri, tahti, yoneticiligi gibi 6zellikleriyle
anilmistir. Baki de Cemsid’e genellikle kadehi ve meclisleri vasitasiyla beytlerinde yer
vermistir. Sultan Siileyman’a yazdig1 bu kasidesinde onu déneminin Iskender’i ilan etmistir.
Savaglarda Dara ve Cem kadar iyi bir savas¢i oldugundan bahsetmistir. Bu beytte Cem’e ve

onu cagristiran kadeh, kahramanlik ve meclis unurlarma telmihte bulunmustur.

“Husrev-i Cem-’"azamet daver-i Hakan-satvet
Belki en kem kuli Cem ‘abd-i hakiri Héikdn” (K. 2/12)

Bu beytte Sultan Siilleyman’a 6vgiiye devam ederken Sultan Siileyman ile Cem’i

kahramanlik, savas¢ilik 6zellikleriyle karsilastirmistir. Kanuni bu 6zelliklerle Cem’den daha

iistiin gosterilmistir.

“Sah-1 Cemsid-hasem Husrev-i hursid-"alem

Ser U ser-dar-: ser-efraz-i seldtin-i zaman” (K. 2/14)
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Sultan Siileyman, Husrev ve Cemsid’e nazaran daha biiylik bir yoneticidir. O sultanlarin
icinde en biiyiik sultandir denilerek donemin padisahi yliceltilmistir. Bu kiyaslama
vasitasiyla hem Sultan Siileyman 6viilmiis hem de Cemsid ve Hiisrev’in sultanlik yonlerine

atifta bulunulmustur.

Taslicali Yahya

“Geldiler saltanat u devlet ile ‘izzet ile

Yanunda Ristem U Cemi anmaga ide ‘ar” (K. 10/37)

Sultan Siileyman’a yazilan kasidede onun biiyiik bir yonetici oldugunu vurgulamak igin
Cem ve Riistem’1i kullanmistir. Padisahin yoneticiligi yaninda onlar1 anmaya utandigini
belirtmistir. Baki divaninda da rastladigimiz gibi memduhu yiiceltirken Cem ve Riistem gibi
savasct ve yoneticilik yonleriyle 6n plana ¢ikmis isimler kullanilmis, bu isimlerle 6viilen

kisiyi kiyaslama yoluna gidilmistir.

“Seh-i cihan u memalik-sitan Stileyman Han

Ki kultnun Kulidur Husrev i Cem ti Dara” (K. 12/17)

Cihan padisah1 Sultan Siileyman olarak gosterilmistir. Ayn1 zamanda bu isimler Sultan
Siileyman’in kuludur denilerek memduhtan asag1 gosterilmistir. Sultan Siileyman’a yazilan

bu beytte yine padisahin yoneticiligi Husrev, Cem ve Dara ile kiyaslanmustir.

“Al-i ‘Osmanun kulyuz yiiz Kizardup mey gibi
Varmazuz Cemgsidin ayaguna sayil olmazuz” (G. 176/5)

Cem admin gectigi beytlerde mey ve kadeh ifadelerini bir arada gérme ihtimali oldukca
ylksektir. Yahyd Bey, Osmanli Devleti’nin yani Sultan Siileyman’m kulu oldugunu
belirtmistir. Burada mey kelimesinin Cem ile kullanilmasi tesadiif degildir. Cem sarabin
mucidi olarak kabul edilmistir. Bundan dolay: beytlerde bu iki kelime irtibatli olarak
kullanilmustir. Sarap kadehi Cem’e atfedilen unsurlardan biridir. Ayak kelimesi tevriyeli

kullanilarak hem kadeh hem de birinin huzuruna ¢ikmak, ayagma gitmek anlaminda
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kullanilmistir. Mey, kadeh, kahramanlik kelimeleriyle Cem’in &zelliklerine telmihte

bulunulmustur. Bu vasitayla donemin padisahi Sultan Siileyman oviilmiistiir.
2.3.5 Dara

Keyaniyan siilasenin dokuzuncu ve son hiikiimdar1 oldugu belirtilmistir. Ayn1 zamanda
Allah’m bir ad1 olarak ge¢mektedir. (Devellioglu, 2017: 187) Avrupa’da Pers krali olarak
Darius adiyla bilinir. (Pala, 1989: I, 116) Keyaniyan siilalesi bu hiikiimdarin 6lmesiyle
sonlanmustir. Sehname’de ad1 gegen iinlii kahramanlardan biri olan Dara’nin; Isfendiyar’mn
torunu, Behmen’in oglu oldugu belirtilmistir. Dardy-1 asgar’in ise Dara’nin oglu oldugu
ifade edilmigstir. (Tokel, 2016: 118) Taberi, kahramani1 Darab adiyla vermis ve Behmen’in
torunu oldugunu belirtmistir. (2023: II, 176) Daray-: kebir ya da Daray-: ekber adlariyla da
anilmigtir. (Pala, 1989; Tokel, 2016)

Iskender, Asya’ya sefere ciktiginda Dara ile karsi karsiya gelmistir. Dara, Iskender ile
yapilan savasta korkung bir bozguna ugramis ve savastan kagmak zorunda kalmistir.
Iskender, Dara nereye kacarsa kagsm onun pesini birakmamistir. Onun 6liimii ile ilgili bazi
rivayetler vardir. Bunlardan ilki: Dara, iktidarligi doneminde iilkesini genis smirlara
ulastrmis ve tilkeyi valiliklere bolmiistiir. Bu valilerden biri de Bessos’dur. Dara’nin
Iskender’den kagisini firsat bilen Bessos; Dara’nin iistiine yiiriimiis, bunu duyan Iskender
de Bessos’un iistiine yiirlimiistiir. Iskender, Dara’y1 buldugunda perisan haldedir. Kisa bir
siire sonra da dlmiis; bu 6liime iiziilen Iskender, Dara igin hiikiimdarligma yakisacak sekilde

cenaze toreni diizenlemis ve Dard’nin cenazesini annesine géndermistir. (Tokel, 2016: 118)

Darda’nin 6limii iizerine ikinci rivayet ise soyledir: Dara’y1 dldiiren kisiler Dara’nin
beylerinden olan Mahiyar ve Canuyar’dir. Dara, bir toplant1 sirasinda bu beyleri dovmiis,
onlar da intikam almak icin Iskender’e haber gondermistir. Iskender onlara ¢ok mal miilk
verirse Dard’yr kendilerinin 6ldiirebilecegini soylemislerdir. Iskender bu iki beyin
vefasizligina, hainligine ¢ok sinirlenmis ve daragaci kurdurarak onlar1 6ldiirtmiistiir. Bu
rivayette de Iskender, Dara’nin liimiine ¢ok iiziilmiis ve onun hiikiimdarligina yakisacak

bir cenaze toreni diizenlemistir. (Taberi, 2023: 11, 205-206)

A nY

Dar&’nin hiikiim siirdiigii donemde Makedonya’da II. Philippos tahttadir ve Dara’ya vergi
vermektedir. II. Philippos’un dliimiinden sonra tahtta oglu iskender ¢ikinca bu vergiyi
vermek istememis ve Déara’ya gonderdigi mektupta soyuna yakisacak sekilde yani kiligla
mal almas1 gerektigini sdylemistir. Bir giin ava ¢ikan Iskender iki kekligin konusmasin1

duyunca beyleriyle savas karar1 almistir. Bu savas kararindan sonra Dara; ona bir tane el
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topu, comak Ve bir kilo piring gondermis, Iskender de buna karsilik Dara’ya bir horoz
gondermistir. Dara’nin, iskender’e comak ve top gondermesinin sebebi onu hala gocuk
olarak gérmesinin, bir kilo piring ise illaki savas istiyorsa bu piringleri yere doktiigiinde
ortaya ¢ikacak piring tanesi kadar askerle iilkesine gelebileceginin; Iskender’in gonderdigi
horozun ise butiin piringleri yiyebilecek kudrette oldugunun anlami ¢ikartilmstir. (Yildirim,
2008; Taberi, 2023: 11)

Sehname’de Iskender ile baba bir kardes olarak gosterilen Dara ayni zamanda Isfendiyar
oglu Behmen’in oglu olarak da gosterilmistir. Sehname’deki DAara’nin Sliirken iskender’e
kiz1 Ruseng ile evlenmesini vasiyet ettigi belirtilmistir. (Pala, 1989: 1, 116) Behmen’in oglu
olan Dara rivayeti soyledir: Behmen kendi kiz1 ile evlenmis ve bu evlilikten Dara diinyaya
gelmistir. Behmen’in kiz1 yani Dara’nin annesi taht1 elimden alacak diisiincesiyle oglunu bir

suya birakmustir. (Taberi, 2023: 11, 176)

Siirlerde genellikle yiiceligin ve sasanm sembolii olarak kullanilmistir. Iran onun
doneminde ulasabilecegi en iist seviyeye ulagsmistir. Bu ihtisamindan dolay1 kendisine
hikimdar-: azam ve sehingah adlar1 verilmistir. Gayet gosterisli bir kaftan giydigi, sar1
ayakkabilarinin oldugu, siislii taglarla bezenmis bir tag taktigi, altin kiipeleri ve gerdanligi
oldugu ifade edilmistir. Glimiis ve altindan yapilmis tahtinda oturan Dara’nin hizmetinde
bircok memurun oldugu, onunla goériismeye gelen kisiler hizmetkarlar tarafindan siraya

almip hiikiimdarin karsisina ¢iktiginda muhakkak secdeye kapandiklari belirtilmistir.
(Tokel, 2016: 121)

Déra beytlerde kapici olarak anlatilmistir. Bundan dolayr Daver-i daveran-;, Dara
Derban adlariyla 6viilen sultanin kapicisi anlaminda kullanilmistir. (Pala, 1989: 1, 116)
Dara’ya hem Fars hem de Tiirk edebiyatinda oldukga fazla yer verilmistir. Beytlerde bu
kadar fazla yer almasmin baslica sebebi onun ululugu, yiiceligi, ihtisami, sasasi ve siiphesiz

ki Iskender ile olan efsanevi savasidir.
Baki
“Sultan-1 sark u garb sehensdh-1 bahr u ber

Dara-y: dehr Sah Siileymdn-1 kam-rdn” (K. 1/15)

Darg, beytlerde sani ve ululugu ile anildig1 igin padisaha yazilan bu kasidede Sultan

Stileyman’n yiiceligi Dara ile kiyaslanmustir.
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“Tacdara basina teng ola tac-1 Dara
Hidmet-i hék-i deriin bilmez ise rif’at-i san” (K. 2/20)

Dara’nin gosterisli taci beytlere konu olmustur. Baki 6vdiigii kisinin tacinin Dara’nin taci

gibi olmasin1 dilemistir.

“Dara reva ki gasiyesin ala diisina

Layik budur ki ola Sikender rikabdar” (K. 9/10)

Déara beytlerde memduhu 6vmek amagh kiyas malzemesi olarak kullanilmistir. Her iki
beytte de Sultan Siilleyman &viilmeye devam edilmis hem Dara hem de Iskender ile kiyas

edilmistir. Bu kiyas neticesinde Sultan Siileyman onlardan iistiin tutulmustur.

Taslicali Yahya

“Kaydafa miilki gibi tafan-1 nga gark ider
Miilk-i Daraya havale itse bir Iskenderi” (K. 8/12)

Kanini’nin yiiceligi Dara ile kiyas edilmis ve Dara ile Iskender arasinda olan savasa

telmihte bulunulmustur.

“Seh-i cihan u memalik-sitan Stileyman Han

Ki kultnun Kulidur Husrev i Cem ii Dara” (K. 12/17)

Sultan Siileyman, cihan padisahi olarak gosterilmistir. Hiisrev, Dara ve Cem’in onun kulu
oldugu ifade edilmistir. Buradaki ii¢ kahraman da yoneticilik ve savasgilik yonleriyle 6n
plana ¢ikmis isimler oldugundan donemin padisahiyla kiyas edilmis, oviilen kisi bu

ozellikler bakimindan adi gegen kahramanlardan iistiin tutulmustur.

“Kapusi kulidur Iskender ii Darda vii Kubad
Bendesi bendesidlr Husrev ile Rustem-i Zal” (K. 14/25)
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Iki beyte de &viilen kisi, yoneticilikleri ve savas¢iliklariyla 6n plana ¢cikmis; Hiisrev, Dar4,
Zal gibi isimlerle kiyaslanmistir. Dara beytlerde 6viilen sahsin kapicisi olarak anlatilmustir.

Yahya Bey siirinde bu tasvire yer vermistir.
2.3.6 Efrasiyab

Alper Tunga’nin Sehname’de gecen adidir. Efsanevi Turan hiikiimdar1 olarak bilinen
Efrasiyab, Iran topraklarinin tamamini Pisdadiyan siilalesinin elinden almistir. (Pala, 1989:
I, 145) Avesta dilinde Frangrasyon, Orta Farscada Frasyav, Arap kaynaklarinda Frasiyab
ya da Ferasiyab adiyla anilmistir. (Yazici, 1994: 478)

Sehname’de Feridun’un torunlarindan biri olarak gdsterilmistir. Feridun topraklarindan
bir kismini oglu Tur’a vermistir. Tur yegeni Minugihr tarafindan 6ldiiriillince hiikiimdarlik
Zadsem’e gee¢mistir. Daha sonra Peseng’e gecen hiikiimdarligin son sahibi Efrasiyab

olmustur. (Tokel, 2016: 123)

Sehname’de kendisine uzunca yer ayrilan Efrasiyab, Turan iilkesinin hiikiimdaridir. Iran
ile aralarinda bitmek bilmeyen savaglardan Sehname’de bahsedilmistir. Firdevsi’nin,
Efrasiyab’1 ¢cok da sevdigi sdylenemez ancak onun kahramanligma ve savas¢i kisiligine
eserinde yer vermistir. “Senin bana sordugun Tiirk, erkek bir ejderha gibi savasir; nefes
verirken ategler sacar, intikam almak i¢in savasa basladi miydi bir bela bulutu kesilir. Onun
bayrag: da elbisesi de karadir. Kollari demir kaplidir, kiilaht da demirdendir. Uzerindeki
demir zirh altin islemelidir, tulgasinin iizerinde de kara bir bayrak vardwr. Ondan kendini

iyi koru ¢iinkii ok uyanik ve cesur bir pehlivandir!” (1995: 11, 50)

Efrasiyab’in kahramanlig1 6viilmiistiir ancak Avesta’da hilekar, kotuluk simgesi olarak
anlatilmis 6yle ki Zerdiist inanisinda kotiiliik simgesi Ehrimen’in yerytiziindeki héli olarak
gosterilmistir. (Yazici, 1994: 478) Sehname’de savas¢iligi oviilse bile Keykavus’un
agzindan “O Tiirk oyle hilekar ve diizenbazdwr. Soyu kotii oldugu gibi, kendisi de kotuntn,
ehrimenin biridir!” (Firdevsi, 1995: I, 515) seklinde séylenmistir. Sehname’de ayrica
Efrasiyab’in Turan kimligine vurgu yapilmig ve onun karakteristik 6zellikleri Tiirklerin
bakis agisiyla da verilmistir. “Onun adi, ger¢i, her yana kotii olarak yayilmistir ama o hig

de oyle degildir. Tersine olarak, tam bir Tanri adamidir. Akilli, zeki ve ince diigiincelidir.

Diistincesizlik ve haksizlik nedir bilmez.” (Firdevsi, 1995: 111, 18)

Iran ve Turan arasinda bitmek bilmeyen bir savas vardi fakat Efrasiyab, tahta gectiginde

bu savaslar iyice kizismistir. Her ne kadar Efrasiyab’in kuvvetine ve savas¢iligma eserde yer
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verilse de Riistem karsisinda aciz kaldigi sdylenmistir. (Tokel, 2016: 124) “Efrasiyab'in
kemeri Rlstem'in pencesine dayanamayarak kopunca, Efrasiyab bas asagi yere
yuvarlandi...” (Firdevsi, 195: 11, 52)

Sehname’de bir dagin zirvesinde Heng’den bahsedilmistir. Bu Heng, rivayete gore
Efrasiyab’a aittir. Heng, demirden yapilmis oldukca yiiksek bir saray olup iginde her tiirlii
malzemenin oldugundan s0z edilmistir. Efrasiyab burada 6liimsiiz hayat1 arama arzusuyla

giic aramis ve Freahkert denizinde ylizme giicti kazanmustir. (Yildirim, 2008: 270)

Yapilan her savasta Riistem’in galip geldigi Efrasiyab’in ondan kagtigi anlatilmistur.
Efrasiyab’m, Nevzer’i oldiirdikten sonra iran tahtina oturmasi ve on iki yil burada
hitkiimdarlik yapmast ona karsi olan nefretin ve kinin siddetlenmesine sebep olmustur.
Efrasiyab’m 6limii rivayete gore riiyasinda kendisine malum olmustur. Tacim ve tahtini
elinden alacak bu gocuk, genellikle kendi soyundandir. Kiz1 Firengis’in soyundan gelen
Keyhlisrev, babasi Siyaves’in intikamin1 almak igin Efrasiyab’1 61dtirmiistiir. (T6kel, 2016:
124) Tahtm ve tacin kendi soyundan gelen biri tarafindan alinacagini riiyada gérme motifi

bircok mitolojik sahista karsimiza ¢ikmaktadir.

Her ne kadar Efrasiyab’dan kotii kimse olarak bahsedilse de Dahhak gibi anilmamuistir.
Iran i¢in de faydali olan bu hiikiimdar ddneminde yapay rrmaklar insa edilmistir. (Y1ldirim,
2008: 270) Aynm1 zamanda yapict ve merhametli bir hiikiimdar olarak anilmis, ok ve yay
yapma mahareti, Iran’da bircok sehrin onun tarafindan kurulmasi Efrasiyab’m iyi ydnleri

olarak anlatilmistir. (Yazici, 1994: 479)

Efrasiyab, beytlerde genel itibariyle kahramanhigi, hiikiimdarligi, saltanati ya da diinyanin
gecici bir yer oldugu bu diinyaya ¢ok meyledilmemesi gerektigi gibi diisiincelerle beytlere

konu olmustur.
Baki divaninda bu maddeye rastlanilmamuistir.
Taslicali Yahya

“Sir-i Huda peleng-i gaza Haydar-: seha
Efrasiyab-1 ma ‘reke cemsid-i karzar” (K. 10/17)

Efrasiyab edebiyatta savag¢iligl ve kahramanligi ile anilmig bir Turan hiikiimdaridir. Eger

beytte onun adi gegiyorsa memduhun savasci yoniine deginilecektir. Kanlini’ye yazilan bu
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kasidede, sair memduhunun savasci Ozelliklerinin yiiceligini anlatmak i¢in Efrasiyab’1

kullanmustir.
2.3.7 Ferhad

Husrev ve Sirin adl1 agk hikayesinin bagkahramanlarindan biri olarak tanitilan Ferhad, ilk
kez Nizadmi-i Gencevi’nin Hiisrev i Sirin adli eserinde yer almistir. Burada Sirin’e asik olan
Hiisrev’in rakibi olarak anlatilmistir. (Kurnaz, 1995: 383) Bu ask hikayesi Iran ve Tiirk
sairler tarafindan defalarca islenmistir. Iran edebiyatinda Hiisrev i Sirin adiyla yer alan bu
hikaye, Halk edebiyatinda daha ¢ok Ferhad ile Sirin olarak islenmistir. (Pala, 1989: I, 162)
Halk edebiyati sairleri bu hikayeyi islerken olaylar1 Amasya’da gegmis gibi anlatmiglardir.
Halk hikayesi varyantinda hikdye orijinal hdlinden uzaklastirilmis, olaylarin Amasya’da

gectigi ifadesinin yanlis oldugu belirtilmistir. (Tokel, 2016: 340)

Nizami ve Seyhi’nin eserlerinde Ferhad’in ¢ikis sahnesi hemen hemen aynidir. Seyhi’nin
eserinde hikaye soyle anlatilmaktadir: Siit igmeyi seven Sirin’in sarayinin, suttin pek kolay
bulunmadigi taslik bir yer oldugu belirtilmistir. Bu duruma ¢6ziim arayan yardimcilardan
biri, Ferhad adinda yetenekli bir miihendisin oldugundan bahseder ve Ferhad, Sirin’in yanina
geldiginde onu goriir gormez asik olur. Bu agkin tutkusuyla hemen emredilen islere koyulur.
Ferhad’in sanatinin ve yeteneginin karsisinda insanlar saskinlik yasar. Sirin, ona hediyeler
vermek istese de Ferhad bunu kabul etmez. Ferhdd’in aski, herkesin diline diisiince en
sonunda Hiisrev’in kulagma gider. Husrev onu, 6ldiirmek istese de yanindakiler buna izin
vermez. Hiisrev, Ferhad’i oldiiremeyecegini anlaymmca onu para ve degerli esyalarla
kandirmaya calisir fakat bunda da basarili olamaz. Hiisrev Ferhad’dan civardaki dagi
delmesini ister, Ferhad da Sirin’den vazgecerse bu isi yapacagni belirtir. Ferhad, kullinglnu
eline alip dag1 kazmaya ¢iktiginda Sirin’in suretini buraya kazwr. Bir giin $irin, Ferhad’in
yanina gelir ve onun yanindan ayrilirken Sirin’in atinin ayagi sakatlanir. Bunu goéren Ferhad,
hem at1 hem de Sirin’i omzuna alir. Bu durumdan haberdar olan Husrev deliye doner,
Ferhad’in yanina, Sirin’in 61diigii yalanini sdylemesi i¢in yasl bir kadin gonderir. Bu yalan

habere inanan Ferhad, aciyla kendisini dagdan asag atarak intihar eder. (TOkel, 2016: 342)

Nizdmi’nin eserinde de Ferhdd’in hikdye sahnesine c¢ikist su sekilde verilmistir:
Cocuklugundan beri taze siit igmeye aliskin olan $irin, ¢evrede otlak olmadigi igin siit
bulmakta zorlanir. Bu duruma ¢6ziim bulan Sapur, Cin’den ders arkadasi olan Ferhad’1
cagirtir. Bu hikdyede Ferhad, Sirin’in yiizlinii gérmeden sadece sesini duyarak ona asik olur.

Bu agkin verdigi coskuyla bir ay igerisinde kayalarin arasindan su yolu acar ve Sirin’in
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saraymin Oniine yaptig1 havuzla otlaklardan siit akmasini saglar. Sirin’e olan askini her ne
kadar saklamaya caligsa da Ferhad’in aski, herkes tarafindan 6grenilir. Bu durum Hiisrev’in
kulagina gidince Husrev ona para teklif eder ancak Ferhad kabul etmez. Hisrev, Ferhad’1
Bisut(in dagini delmekle gorevlendirir. Hiisrev’in Sirin’in’den uzak durmasiyla sartiyla bunu
kabul eden Ferhad, kazmay1 her vurusunda dagin bir parcasmi indirir. Bu hikayede de
Hiisrev, Ferhad’1 alt edemeyecegini anlayinca Sirin’in 61diigli haberini Ferhad’a génderir.

Bu ac1 haberle Ferhad orada can verir. (Yildirim, 2008: 396)

Nevai’nin anlatisina baktigimizda hikaye iki bdliimden olusturulmustur. ilk bdliimde
Ferhad’m, Sirin’i gérmeden onceki hali anlatilmistir. Burada Cin hakaninin oglu olarak
tanitilan Ferhad, yap1 sanatmin sirlarini ve tag yontmay1 6grenir. Babasiyla beraber seyahete
¢ikan kahramanimiz, Iskender’den kalma sandikta cihani gdsteren aynay1 bulmayr umar.
Aynaya baktiginda kendisine benzeyen bir gencin, insanlarin iginde tas yonttugunu goriir ve
bu durumun Gzlntisuyle yoluna devam eder. Yolda deniz kazasi gegiren kahramanimiz
Yemen kiyilarma ¢ikarak kurtulur, burada Sapur adinda biriyle tanigir. Aynada gordiigii
insan kalabaligiyla karsilasir ve bu insanlarin ii¢ yi1ldan beri yapamadiklar1 isi yaparak tasi
yontup suyu ¢esmeden akitir. Ferhad’m adini duyan Sirin onu gormeye gelir. Nizdmi’nin
eserinde oldugu gibi Ferhad bu hikdyede de Sirin’in yiizlinii gérmeden ona asik olur. Ferhad
bir &h ¢eker ve Sirin’in yiiziindeki ortii bu ahin riizgariyla agilir. Sirin’e asik olan Hiisrev,
Ferhad’1 yenemeyecegini anlayinca parayla bir kadin tutup Ferhad’a, Sirin’in 61digi
sOyletir, bu aci haberi alir almaz Ferhad Olir. Nevai’nin anlatiminda Sirin, Ferhad’in

mezarinin yaninda can vermis olarak anlatilmistir. (Seyidoglu, 2002: 133)

Nevai hikayesinde Ferhad’in Sirin’in serefine bade igmesi, Sokrat’1 aramasi, Ehrimen ve
ejderha ile savasmasi, gizli sandig1 bulmasi, kot kalpli bir kadinin asiklar1 ayirmasi gibi

unsurlara yer vererek folklorik 6geleri hikayeye katmistir. (Erkal, 1998: 12)

Ferhad, Nizdmi’nin eserinde Bizans’ta su yollarimi yapmakla gorevli mimar ve mihendis
olarak tanitilmistir. Seyhi’nin eserinde ise Hiisrev’in danisani olan Savur’un, Cin’de beraber
ders aldig1 arkadasi olarak gosterilmistir. Ali Sir Nevai’nin eserinde Cin hakaninin mimar

olan oglu seklinde anlatilmistir. (Erkan, 1999: 53)

Hiisrev, Sirin, , Ferh&d isimleri, sebdiz ve giilgiin adindaki atlar; tenastb, telmih, tevriye,
irsal-i mesel sanatlariyla siirlerde yer almistir. Ferhad, lale unsuru ile de anilmigtir. Lale
unsuru, Bisutin’da Ferhad’in dokiilen kani ya da tutusmus atesi olarak tasavvur edilmistir.

(Kurnaz, 1995: 383) Ferhad bircok ozelligiyle Tiirk edebiyatindaki beytlerde adi gecer.
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Ornegin: Ferhad, Sirin’e ulasma arzusuyla dag1 deler bundan dolay1 kithken adin1 almistir.
Beytlerde bazen Ferhad olarak gegmemis, kithken olarak ge¢mistir. (Tokel, 2016: 345) Bu
ilgiden dolay1 “Bisiitiin-1 mihnet, Bisiitun-1 derd, kith-i gam, kithsdr, kayabasi, derbend-i
mihnet” (Kurnaz, 1995: 383) ifadeleri beytlerde kullanilmustir.

Baz1 beytlerde ise sarayin duvarlarini siisledigi i¢in sanat¢1 yoniine yer verilmis, saraya
dagi delip su tagimasi anlatilmistir. Dag1 delerken kullandigi kazmasi (kiiliink) tenasub ve
telmih sanatlariyla beytlerde kullanilmistir. Sirin igin yaptigi siit kanallar1 i¢in benna-y:

cesme-i sir tamlamasi kullanilmistir. (Kurnaz, 1995: 383)

Ferhad, anlatilarda giiclii bir kahraman, askin sembolii olarak anlatilmistir. Ask hikayeleri
denildiginde akla ilk gelen Leyla ve Mecniin kissasinin Mecniin’u ile kiyaslanmustir. (Pala,

1989: 1, 162)
Baki
“Bir gonca benefse koparup tdacina sokmig
Taglarda kiilting atdugi dem basina Ferhdad” (G. 35/4)

Ferhad’mm Sirin’e kavusamayinca intihar etmesi olayiyla menekse arasinda ilgi
kurulmustur. Ferhad, kazmay1 havaya atip boynunu kazmanin altina gelmesi i¢in egmis,
haliyle Ferhad egik bir duruma gelmistir. Meneksenin basi dogal olarak egiktir. Sair bu

durumdan yola ¢ikarak Ferhad’i, menekseye benzetmistir.

“Bulmag isterdi  ask i¢inde murad
Yar-1 Sirin degiil midiir Ferhad” (G. 36/1)

Ferhad ile Sirin hikdyesi asiklarin birbirine kavusmasindaki zorluklar1 anlatmak icin
kullanilmistir. Engeller her ne kadar zor olsa da asik, askin verdigi kuvvetle her tiirli zorluga
katlanir. Baki, agkinin ne kadar biiyiik oldugunu gdstermek i¢in Ferhad ile Sirin hikayesine

telmihte bulunmustur.

“Kiih-1 “ askunda olursam Ferhad
Acwyup eyleye sirin lebi dad” (G. 41/1)
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Sairler agklarinin biiyiikliigiinii anlatmak i¢in Ferhad, Mecniin gibi ask hikayelerinde ad1
gecen kahramanlara yer verirler. Bunlardan biri olan Ferhad, siirlerde dagi delmesinden
kaynakli olarak kilhken adiyla da anilmustir. Sirin kelimesi de sevgilinin dudagi anlamina
gelecek sekilde kullanilmistir. Sair bu beytinde agskindan Ferhad gibi olursa sevgilinin ona

actyarak Sirin dudagmdan adalet vermesini ister.

Taslicali Yahya

“Kith-1 Ferhad gibi taglar asup ebr-misal
Kasr-: Sirin gibi gecdik nice kerre bin tak” (K. 32/3)

Bu beytte hem Ferhad ve Sirin hikayesine hem de hikdyede ad1 gegen kadin kahramanin

sarayina telmihte bulunulmustur.

“Tise-i ‘K ile calismaq imis basa bela
Geldi didiikleri Ferhad gibi basuma hep” (G. 28/2)

Taslicali, basmna gelenleri Ferhad’m basma gelenler ile 6zdeslestirmistir. Ferhad,
istenilenleri yerine getirmis ancak Sirin’e kavusamamustir. Sair de goérevlerini yerine
getirmis ancak umdugunu bulamamistir. Taslicali’'nin yasam Oykiisiine baktigimizda
yetenekli bir sair olmasma ragmen saraydan istedigi ilgiyi alamadigin1 gérmekteyiz. Bu
durumu Ferhad kissasina atifta bulunarak ele almistir. Beytte tise ifadesiyle Ferhad’in

kazmasina telmihte bulunulmustur.

“Ferhad sergiizestini benden su’al idiin

Bi-¢areniin billr yine bi-¢are halini” (G. 498/2)

Ferhad, askina kavusmak icin c¢ok cileler ¢cekmis olmasina ragmen yine de Sirin’e
kavusamamustir. Sair bu durumdan yola ¢ikarak Ferhad’in halini kendisinin anlayacagini

ifade etmis ¢iinkii sair de onun gibi ¢ileler ¢ekmistir.
2.3.8 Feridun

Pisdadiyan ailesinin altinc1 hiikiimdar1 olan Feridun, Gave’nin yardimiyla Dahhak’1

yenmistir. Ferruh adiyla da amlmustir. (Devellioglu, 2017: 298) Iran’ 1n en biiyiik mitolojik
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sahislarindan biridir. Cemsid’den sonra Iran tahtina gegmis ve bes yiiz y1l hiikiimdarlik
yapmustir. (Yildirim, 2008: 307) Feridun kelimesinin Hintli bir melek olan Teriton’dan
geldigi disiinilmistiir. Bu melek Azi Dahaka adindaki ejderhay1 61diirmistiir. (Pala, 1989:
I, 163)

Tahmurs soyundan gelen Abtin’in oglu olan Feridun dogdugunda giizelligi dillere destan
olmustur. Feridun ile beraber onu besleyecek olan Piirmaye adinda bir inek de dogar.
Feridun’un babasi Abtin, Dahhak’in gazabma ugrayarak beyni yilanlara yedirilir. Bu
olaylardan sonra Feridun’un annesi Firanek, Dahhak’m oglunu da dldiirecegini diislinerek
oglunu kutsal inegin sahibi olan bilgeye birakir. Piirmaye adindaki bu inek Feridun’u
beslemistir. Belli bir siire sonra Firanek, oglunu buradan alip Elburz Dagi’ndaki bir bilge
kisiye birakir. Dahhak, kendisini tahtindan edecek kisinin Feridun oldugunu anlayinca onun
pesine diiser. Dahhak, Feridun’un yerini 6grenip kutsal inegin oldugu yere gelir fakat onu
bulamaz. Bu kizginlikla hem Piirmaye adli inegi hem de biitiin dort bacakli hayvanlari
Olduriir. Feridun, kutsal dagdan inip annesine soyunun kimden oldugunu ve yasanan biitiin
olaylar1 anlatmasmi ister. Annesi, Feridun’a babasinin Dahhak tarafindan vahsice
oldiiriildiigiinii soyleyince Feridun, babasmin intikamini almak i¢in Dahhak’in pesine diiser.

(Tokel, 2016: 132)

Sehname’de yer alan bilgiye gore Feridun, kardesleri Kiyanus ve Piirmaye’den demirciler
carsisina gidip kendisine giirz yaptirmalarini istemistir. Bu giirziin resmini kendisinin ¢izdigi
ifade edilmistir. “Topragin iizerine ¢izdigi bu sekil, bir okiiz basina benziyordu.” (Firdevst,
1995: 1, 79) Feridun’a has giirz anlaminda, Gurz-i Feridini; sigir bagh anlamima gelen
gurz-i gavser ifadelerini kullanilmistir. Bunlarin haricinde gurz-i gavpeyker, gurz-i gavcehr,

Gurz-i Fertdin ifadeleriyle Feridun’un giirzii anlatilmustir. (Yildirim, 2008: 307)

Feridun, Dahhak’la savagmaya yola ¢iktiginda bir peri karsma ¢ikmis, ona biiyli yapmay1
ogretmis ve sihirli bir anahtar vermistir. (Firdevsi, 1995: I11, 79) Ona biiyiicii kimliginden
dolay1 biiyiicii Feridun anlamma gelen Ferid(n-i Efsiinger ya da ¢ok biiyli yapan anlaminda

FeridQn-i porfusdn isimleri verilmistir. (Y1ldirim, 2008: 310)

Feridun’un Dahhak’m pesine diistiigii siralarda Dahhdk’m zulmiinden bikan halk, Géve
(Kave) adindaki bir demircinin 6nderliginde ona karsi ayaklanmistir. Feridun’un yanma
gelip onu padisah ilan etmistir. Feridun ve Gave, Dahhak’m {izerine yiiriimiistiir. Dicle
nehrine geldiklerinde Feridun’a gemi verilmeyince o da atin1 suya slirmiistiir. Sonunda

Dahhék’in yasadig1 koske gelen Feridun, Cemsid’in kiz kardesleri (ya da kizlar1) olan
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Sehnaz (Serhnaz) ve Ernevaz hanimlari buradan kurtarmis ve onlarla evlenmistir. Feridun
bunlar1 yaptig1 sirada Dahhak’in Hindistan’da oldugu belirtilmistir. Gizlice Gengdej Buht
Kalesi’ndeki koskiine gelen Dahhak, Feridun’u 6ldiirmek istemis fakat Feridun Dahhak’in
kafasina vurarak onu yere yikmig ve onu Demavend Dagi’ndaki bir magaraya zincirlemistir.

(Yazic, 1995: 396)

Taberi eserinde Feridun’un Dahhak’i yenmesini sOyle ifade etmistir: Efridin’un
(Feridun) korkusundan Dahhak, Rey sehrine ka¢mistir. Dahhak, Gave’nin ve halkin
Efridiin’a destek verdigini duyunca iki taraf karsi karsiya gelmis ve kanli bir savas
yasanmistir. Bu savas neticesinde Efridin, Dahhak’t yenmis ve onun yerine tahta
oturmustur. (2023: 11, 148-149)

Dahhék, Feridun’un gelecegini haber alinca saray1 terk etmistir. Dahhdk’n kacgtigi saraya
gelen Feridun burada tahta ¢ikmistir. Feridun, Dahhak ile olan savagini kazanmis ve onu
daga civileyip orada birakmistir. Feridun, Dahhak’a kars1 zafer kazandigi giin Mihrigan
Bayram:® olarak kutlanmistir. (Tokel, 2016: 132)

Feridun’un, Cem’in kiz kardesleriyle (kizlariyla) evlenmesi neticesinde Sehrnaz’dan
Selm ve Tir, Ernevaz’dan Ire¢ adinda ii¢ oglu olmustur. (Yildirmm, 2008: 308) Feridun
yaslaninca ii¢ oglu arasinda iilkesini paylastrmistir. Turan’1 oglu Tur’a, iran’1 Irec’e, Arap

topraklarin1 Selm'e vermistir. (Pala, 1989: I, 163)

Tar ve Selm, iran bdlgesinin ire¢’e verilmesini hazmedememis ve kardeslerinin kafasini
kesip babalarina géondermislerdir. Feridun bu duruma ¢ok iiziiliip aglamis ve gozleri kor
olmustur. ire¢’in soyundan birinin Tar ve Selm’i 61diirmesi i¢in dua etmistir. ire¢’in kizinm
bir oglu olmus ve adini Minugihr koymuslardir. Minugihr, Feridun’un yanma gitmis bu
sayede Feridun’un gdzleri agilmis, tahtini torunu Minugihr’e birakmistir. Minugihr atasinin
intikamin1 almak icin ise koyulmus, Tr ve Selm’i dldiirmiistiir. (Tokel, 2016: 133) “Ug
oglunun kesik baslarini yan yana koyarak act aci aglyor ve istirapla yagiyordu.” (Firdevst,
1995: 1, 5. 193)

Feridun adli kahramanin, Hind mitolojisinden iran mitolojisine gectigi diisiiniilmiistiir.
Bunun sebebi ise soyle ifade edilmistir: Hint mitolojisinde Kotii Kamka adli bir sahsin
Devaki’den olacak g¢ocugu o6ldiirmeye calismast ve Devaki’nin ¢ocugunu bir ¢obana

vermesi, ¢cocugun kutsal inegin siitiinden igerek biiylimesi gibi benzerliklerden dolay1 bu

% franlilar tarafindan sonbaharda, gece ve giindiiziin esit oldugu zamanda kutlanan bayram.
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goriisiin dogru olabilecegi ifade edilmistir. Hint mitolojisinin etkisini kanitlayan bir unsur
olarak Feridun’un, Dahhak’1 6ldiirmesi i¢in 0kiiz bagh bir giirz yaptirmasi gosterilmistir.
(Tokel, 2016: 133) Demirci’nin ifadelerine gore Hindistan’da inekten 6nce boga kiiltiirii

yayginmis; Sonralart bu durum, inek kiiltiirline evrilmistir. (1991: 34)

Feridun’un hikayesine benzeyen bir hikdyede Cin mitolojisinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Hea hanedanin altinc1 krali olan Shao-K’ang’in babasi dldiirilmiistiir. Bu sirada annesi ona
hamiledir. Cocugunu korumak i¢in kadm, kacip saklanmistir. Cocuk biiyiidiigiinde ¢oban
olmus ve oldiiriilmek i¢in imparatorluk tarafindan aranmistir. Zamani gelince bir ordu

toplatip babasinin tahtini geri almistir. (Mackenzie, 1996: 238)

Feridun’un aglamaktan ve liziintiiden gozlerinin kér olmasi Hz. Yakub’un hikayesine
benzemektedir. Feridun, oglu ire¢’in kardesleri tarafindan 6ldiirmesi sonucunda godzleri kor
olmus, Ire¢’in soyundan olan torunu Minugihr’in yanma gelmesiyle gozleri agilmistir. Hz.
Yakub’da ¢ok sevdigi oglu YUsuf’un 6liim haberini alinca aglamaktan gézleri kor olmus,
Yasuf’un gémlegini yiiziine siiriince gozleri agilmistir. Feridun’un diinyayi ti¢ oglu arasinda
bdlmesi yonuyle Hz. NOh’a benzetilmistir. (Tokel, 2016: 134) Bu benzerligi Yunan
mitolojisinde de gdrmekteyiz. Zeus, babasi Kornos’u tahtan indirdikten sonra Hades ve
Poseidon ile diinyay1 paylasmistir. (Can, 2011: 34) Diinyay1 ¢ocuklar1 arasinda paylastirma
benzerligini Tiirk destanlarindan Oguz Kagan’da da gornekteyiz. (Ogel, 2020: C. I, s. 228)

Feridun, Iran ve Tiirk edebiyatlarinda sik¢a bahsedilmistir. Adaleti, iyiligi, diinyada iyi
bir ad birakmasi, Dahhak gibi bir zalimi 6ldiiriip halki bu zuliimden kurtarmasi beytlere

yansimigtir.
Baki
“Redd olmaz o leblerden olan turma du’ d kil

Dara-y: cihdn Sah-1 Feridiin-fere cand” (G. 1/8)

Bu beytte Feridun’un kahramanligi ve yoneticiligi Uzerinde durularak kahraman

Ovilmistiir.

“Bir huzirum var-durur kityunda olmakdan sehd

‘Arz olinsa almazam bana Feridinun yiri” (G. 548/4)
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Sevgilinin yan1 ya da bulundugu yer sair i¢in en degerli en ferah yerdir, Feridun’un yeri

ona sunulsa bile sair, bunu geri ¢evirecegini ifade etmistir.
Taslicali Yahya’nin divaninda bu maddeye rastlanilmamustir.
2.3.9 Hisrev

Iran Sasani hiikiimdarlarindan Nusirevan’in torunu, Hiisrev ve Sirin hikayesinin erkek
kahramanidir. Hiisrev’e Perviz lakabi da verilmis ancak Perviz adinin ne manaya geldigi
konusu meghul kalmistir. Hiisrev kelimesi zamanla padisah anlamini kazanmig ve siirlerde

bu sekilde kullanilmistir. (Tokel, 2016: 140)

Taberi’nin eserinde Hiisrev’in efsanevi kisiligine yer verilmis ve adi Perviz olarak
gecmistir. Babasi Nusirevan oOldiikten sonra tahta gecen Hiirmiiz, oglu Perviz’i
hiikiimdarliga hazirlamaktadir ancak Behram bunu hi¢ istemedigi i¢in baba-ogul arasmna
nifak sokmaya calisir. Nitekim Perviz’den habersiz onun adina para bastirir ve bunu her
tarafa duyurarak aralarini agmay1 basarir. Perviz her ne kadar babasina durumu aciklamaya
calissa da babasi ona inanmaz, korktugu i¢in de Azerbaycan’a kagar. Behram, Perviz’in
kendi dstiine gelmeyecegini anlayinca Hirmiiz’iin {istiine yirir ve gozlerini oyar.
Sonrasinda tahta Perviz ¢ikar. Behram yine rahat durmayip binbir hile ile tarafina asker
toplar ve Perviz’in tistiine yliriir, o da korkarak kagar. Uzun zaman sonra Bizans’tan yardim
istemek zorunda kalan Perviz hem Bizans hiikiimdarinin kiziyla evlenir hem de onlardan

destek alir. Behram’1 yenen Perviz, tekrar tahta ¢ikar.

Hz. Muhammed’in, Hiirmiiz’ii hak dine davet ettigi rivayet edilmistir. Bir adam bir giin
Hiirmiiz’lin sarayma ¢ikagelmis ve Hz. Muhammed’e inanmasini sdylemistir. Daha sonra
Hz. Muhammed, ona bir mektup gondermistir. “Bu mektup, Hak Tedld’ min elgisi
Muhammed ‘ten Hiirmiiz oglu Perviz’edir.” Hz. Muhammed adin1 kendi adindan 6nce
yazdig1 igin Perviz buna 6fkelenerek mektubu yirtmistir. Bunu duyan Hz. Muhammed
arkadaslarma “Sakin iiziilmeyin, meliil olmayin! O Perviz, kendisini ve padisahligini yirtt1.”
demistir. Bu olaydan bir siire sonra Perviz oglu tarafindan oldiiriilmistiir. (Taberi, 2023: I,

20-40)

Hisrev bazen Sirin igin bazen de kendi ihtisam ve debdebesini géstermek igin yapti
denilerek anilan, Kasr-1 $irin adinda bir saray yaptirmustir. Bu saray onun en onemli
efsanelerinden biri haline gelmistir; trajik hayati, Sirin ile arasinda vuku bulan agk macerasi,

sahip oldugu hazineler divan edebiyatinda kullanmilmistir. Hiisrev’in hazineleri Genc-i
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Efrasiyab, Genc-i bad-aver, Genc-i Bar, Genc-i Hazra, Genc-i dibe-i Hisrevi, Genc-i shte,
Genc-i sdd-avered, Genc-i ‘drus adlariyla yedi baslik altinda toplanmistir. (Tokel, 2016:
140-141)

[Ik kez Sehname’de yer alan Hiisrev, genel olarak siyasal miicadeleler ile anilmustir.
Hiisrev, Sirin ile olan ask hikayesinde de yer almistir. Bu hikdye Nizam-i Gencevi’nin eseri
ile meshur olmustur. Hemen her sair kendi hayal diinyasindan bir seyler katarak bu hikayeyi

islemistir. (Yildirim, 2008: 393)

Cocuk i¢in Allah’a yalvaran, adaklar adayan Iran hiikiimdar1 Hiirmiiz’iin en sonunda
dilekleri kabul olur ve bir oglu dogar. Biyik bir titizlikle biyitilen bu ¢ocuga Hiisrev ad1
verilir. Hiisrev bir gece riiyasinda dedesi Entisirvan’1 goriir; ona, Allah tarafindan dort seyin
bahsedildigini s6yler: Diinya glizeli bir sevgili, Sebdiz adinda gorkemli bir at, Barbed adinda
bir miizisyen ve sasali bir taht. Nedimi olan ressam Sapurdan, Ermen melikesi Mihin
Béanu’nun diinya giizeli $irin adinda bir yegeni oldugunu duyar. Hakkinda duyduklariyla
Sirin’e asik olan Hiisrev, Sirin’i istemek i¢in nedimi Saplr’u Ermen diyarina gonderir. Sapur
once Hiisrev’in resimlerini her yere asarak Sirin’in Hiisrev’i gérmesini saglar. En sonunda

rahip kiligma girerek Sirin’in karsina ¢ikar ve ona gercegi anlatir.

Sirin, Hiisrev’in resimlerini gorerek ona asik olur. Sapur, Hiisrev’in yiiziiglinli ve resmini
ona verir, Hiisrev’i bulmasi i¢cin Medain’e gitmesini soyler. Erkek kiligma giren kadin

kahramanimiz Medain sehrinin yolunu tutar.

Hiisrev’in, Behram-1 ¢ubin yiiziinden babasiyla arasi agilir ancak biitiin bunlar yasanirken
Sirin’i de unutmaz ve sadik adamlarina eger Sirin gelecek olursa onu koskte agirlamalari
emrini verir daha sonra kilik degistirerek Ermen {ilkesine dogru yola koyulur. Sirin, o sira
bir golde yikanirken Hiisrev’de oradan gec¢mektedir ancak kilik degistirdikleri igin

birbirlerini taniyamazlar. Kisa bir siire sonra durumu fark ederler.

Mihin Banu’dan habersiz saraydan ayrilan Sirin, tekrar oraya donemeyecegini diisiinerek
Hiisrev’in onun i¢in hazirlattigi koske gidip Hiisrev’i bekler. Hiisrev de Ermen’e gider ve
Mihin Banu’nun misafiri olup Sirin’i bekler. Sirin’in Medain’de oldugunu &grenince Sapur
onu almaya gider fakat tam o sira Behram-1 Clibin, Hiisrev’in babasini tahtan indirir. Bunun
haberini alan Hisrev, hemen Medain’e gider ve Behram-1 Clbin’in ordusu karsisinda
duramayimca Ermen’e geri doner. Bir giin avlanmaya ¢ikan Sirin, tesadiifen Hiisrev ile
karsilasir. Iki sevgili giinlerini mutlu mesut gegirirken Sirin, Hiisrev’e tahtin1 ve tacini

almasini gerektigini soyler.
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Sirin’in bu sozleri karsisinda kirginlik yasayan Hiisrev bir timit Bizans’a gider ve onu ¢ok
iyi karsilarlar. Rum kayserinin kizi Meryem’le evlenmeye karar verir fakat aklindan S$irin
¢ikmaz. Mihin Banu’nun 6lmesiyle Ermen melikesi olan Sirin, Hiisrev’e dedikleri i¢in ¢ok
pismandir. Bir siire sonra tahtini ve tacini birakarak Medain’de inzivaya ¢ekilir. Hiisrev onun

tekrar goriismek istese de evli oldugu i¢in Sirin bunu kabul etmez.

Bu noktadan sonra Ferhad karakteri hikayeye dahil olur. Taze siit igmeye alisik olan Sirin,
bu duruma care bulmasi i¢in Sapur’dan yardim ister. O da Cin’den ders arkadasi olan
Ferhad’1 buraya getirir ve Ferhad sarp kayalarm arasindan yaptig1 su yolu sayesinde Sirin’in
sarayinin oniine yaptig1 havuza otlaklardan gelen taze siitli akitir. Ferhad, Sirin’in yiiziinii
gormeden sadece sesini duyarak asik olur. Bu ask1 her ne kadar saklamaya caligsa da herkes

bunu 6grenir.

Bu durumu 6grenen Hiisrev, biiyiik bir kiskanglik duyar, Ferhad’a para teklif eder ancak
Ferhad bunu kabul etmez. Hiisrev Ferhad’1, Sirin’den uzaklastirma yollarini diisiiniir ve care
olarak Bisiitun dagin1 delmesini, ordunun gegebilecegi kadar yol agmasmi ister. Ferhad,
askinin verdigi 1zdirabla her ah ¢ekip kazmay1 kayalara vurdugunda dagin bir pargasi yikilir.
Sirin’in ve at1 Sebdiz’in suretini daga kazir. Tiim bunlar1 duyan S$irin, gérmek i¢in Ferhad’in
yanina gelir. Onun yanindan ayrilirken yolda atinin ayagi sakatlanir, Ferhad onu ve atimi

havada yakalayip koske gotiirtir.

Husrev ne yaparsa yapsin Ferhad’1 ortadan kaldiramayacagini anlayinca bir hile diistiniir
ve Ferhad’a Sirin’in 61diigii haberini yollar. Bu aciya dayanamayan Ferhad, oracikta can
verir. Bu 6limin ardindan Sirin ile Hiisrev’in arasi iyice agilsa bile her iki tarafta birbirlerine
hala asiktir. Uzun bir aradan sonra bu ikili tekrar bir araya gelirler ve gorkemli bir diigiin ile
evlenirler, Hiisrev’in riiyasi, Sirin’e kavusunca gerceklesmis olur. Bu mutlu evlilik uzun
stirmez, Hiisrev’in ilk esinden olan oglu ¢ok 6nceden Sirin’e géz koyar. Bunun i¢in Hiisrev’i
Oldiirerek Sirin ile evlenmeye ¢alisir. Sirin bu evliligi istemese de Sirliye’yi kendinden uzak
tutmak icin bu ise gonlii varmig gibi davranir. Bir giin Sirin gizlice Hiisrev’in gomiildiigi

tirbeye gidip orada kendini élddrir. (Erkan, 1999: 53-55)

Ali $ir Nevai tarafindan Ferhad u Sirin adiyla ele alinan bu hikayede bazi degisiklikler
gbze carpmaktadir. Nevaieserinde Hiisrev; zorba, acimasiz, iyi taraflari olmayan, hain, yasl,

hevesleri i¢in kan akitmaktan geri durmayan biri olarak ge¢cmistir. (Erkal, 1998: 22)

Husrev, beytlerde telmih, tenasub, tesbih ve tevriye sanatlariyla islenmistir. (Pala, 1989:

I, 232) Divan edebiyatindaki siirlerde Hiisrev, ask yolunda kendini feda edememis biri
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olarak ele alinmistir. Sevgilisine kavusan asik olarak da ele alinan Hiisrev’in hiikiimdarlig1
da iglenen yonlerinden biridir. Sevgiliye bazen Hiisreva diye seslenen sair, sevgiliyi
Hiisrev’e benzetmistir. Hiisrev’in veziri Savir, efsanevi iki at1 Giilgin ve Sebdiz onunla
anilmistir. Bazen sevgilinin saglar1 ve yizindeki ayva tiiyleri gece anlamindan dolay1
Sebdiz’ benzetilmistir. Benzetme sanatiyla ele alinan bir diger husus sevgilinin yiizii ve
gozyaslarinin rengidir. Giil anlamini ¢agristirdigi i¢in bu iki unsur Giilgiin’a benzetilmistir.

(Tokel, 2016: 143)
Baki
“Sah-1 Cemsid-hasem Husrev-i hursid-"alem
Ser U ser-dar-: ser-efraz-i seldtin-i zaman” (K. 2/14)

Baki divaninda Hiisrev daha ¢ok Sirin ile olan agki vasitasiyla ele almig ancak bu beytinde
Hiisrev’in savaslarda géstermis oldugu basarilara atifta bulunarak Sultan Siileyman’1 HUsrev

gibi biiytlik savascilar yerine koymustur.

“Bdki suhanda nevbet-i sahi sana degup
Dehllda giis-1 Husreve irdi sadd-y: kiis” (G. 212/7)

Baki yasadigi donemde sairlerin sultan1 olarak anilmis, yetenegi ve sohreti her tarafa
yayllmistir. Kis, zafer donemlerinde ¢alinan biiyiik davul anlamina gelmektedir. Sair de
kendi zaferini bu davulla ilan etmis, bu zaferin sesi Delhi’deki Hiisrev’in kulagina gitmistir.

(Ontiirk, 2015: 91)

“Husreva yillar-durur yolunda Ferhadun gecer
Ma'il ol gel Baki-i sirin-suhanden canibe” (G. 440/5)

Hiisrev, divan siirinde daha ¢ok Sirin ile olan miinasebetiyle ele alinmis bir sahistir. Beyte

Hiisrev ve Ferhad arasindaki miinasebete atifta bulunulmustur.
Taslicali Yahya

“Husrev U Rustem der-i dergahinun iiftadesi
Cakeri Iskender ii edna kKulidir Kahraman” (K. 2/22)
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Hiisrev, Riistem onun dergahina diismiis; Iskender, Kahraman ise onun kuludur diyerek
Taslicali siirinde 6vdiigii sahsin savasci Ozelliklerini gostermek adina Riistem, Hiisrev,
Kahraman, Iskender gibi savasc1 yonleriyle 6n plana ¢ikmus kisileri kullanmis ayrica bu

kisilerin savas¢1 6zelliklerine telmihte bulunmustur.

“Seh-i cihan u memalik-sitan Stileyman Han
Ki kultnun kKulidur Husrev i Cem ii Dara” (K. 12/17)

Bu beytte de Hiisrev, Cem, Dara Sultan Siileyman’m kuludur denilerek Sultan
Siileyman’in yaninda savasgilik yoniiyle ondan asagida kaldiklar1 ifade edilmistir. Hiisrev

yukaridaki beytte oldugu gibi efsanevi hiikiimdarhgiyla ele alimmustir.

“Kapust kulidur Iskender ii Dara vii Kubad
Bendesi bendesidiir Husrev ile Rustem-i Zal” (K. 14/25)

Taslicali Yahyd, yukaridaki beytlerde goriildiigi gibi Hiisrev’i daha ¢ok hiikiimdar ve
savascl yoniiyle ele almistir. Bu yoniiyle ele almasinin sebebi 6vdiigii kisiyi yliceltmektir.
Memduhunu onunla karsilastirmis ve onun daha tstiin vasiflara sahip oldugunu iddia
etmistir. Buradaki beytte de Iskender, Dara, Kubad, Hiisrev ve Riistem-i Zal onun kapisinda

kul olarak gosterilmistir.
2.3.10 iskender

III. Iskender, Iskender-i Kebir, Iskender-i Makedoni, Iskender-i Ziilkarneyn, Iskender-i
Gocestek adlariyla anilmistir. Yunan tarihinde soyu baba tarafindan yari tanr1 olarak kabul
edilmis Herkiil’e, annesi tarafi ise milli kahraman Akhilleus’e dayandirilmustir. Iranlilar ise

onu Iranl kabul etmis ve soyunu Dara’ya dayandirmistir. (Yildirim, 2008: 427)

Iskender; dinler tarihinde, tefsir, edebiyat, tasavvuf gibi hemen her alanda karsimiza
¢ikmustir. Iskender’in Kur’an-1 Kerim’de ad1 gecen Ziilkarneyn olabilecegi diisiiniilmiis ve
Yunan tarihindeki Alexandros ve ab-1 hayat: arayan Biiyiik Iskender olmak {izere ii¢ farkl1
kimlikle karsimiza ¢iktig1 belirtilmistir. Divan edebiyatinda Ziilkarneyn ve Makedonyali
Biiyiik Iskender i¢ ice ge¢mis halde kullanilmustir. (Tokel, 206: 147)
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Zulkarneyn, Kur’an-1 Kerim’de anlatilmistir. “Gergekten biz onu yerylzinde iktidar
sahibi kildik, ona (muhta¢ oldugu) her sey icin bir yol ogrettik. ” (18. Kehf: 84) Yec(c ve

Mecdc kavmini engellemek igin set yapan ve oviilen bir kisidir.

Ziilkarneyn adi iki boynuzlu olarak c¢evrilmistir. Bunun sebebi farkli sekillerde
aciklanmistir. Taberi’ye gore tolgasmin iki yaninda yer alan sekillerden dolayr ya da
Ziilkarneyn’mn dogu ve bat1 uglarini1 dolagmasi sebebiyle bu adi aldig1 belirtmistir. (2023: I,
s. 289) Baska bir ifadeye gore Gordiyon Krali Midas’in Kulaklarmin esek kulaklarina
benzedigi i¢in boyle sdylenmis ya da Ziilkarneyn’in baginda boynuz bigiminde garip bir
cisim ¢iktigindan iki boynuzlu olarak ¢evrildigi diistiniilmiistiir. Ziilkarneyn’e iki boynuzlu
denmesinin sebebi Misir tanrisi Ammon olarak da diisiiniilmiistiir. Buna gore bu tanrinin
simgesi kogtur, rivayete gore Misir krali Nectanebus, tanrt Ammon’un kiligma girmis ve
Iskender’in annesiyle birlikte olmustur. Bu birliktelikten dogan Iskender’e, babast Ammon’a
baglayarak iki boynuzlu lakabi1 verilmistir. (Tokel, 2016: 150) Baska bir ifadede
Ziilkarneyn’in saglar1 iki boliik halinde yanlara dokiildiigiinden ya da tiim evreni dolastig1

icin Ziilkarneyn ad1 verilmistir. (Y1ildirim, 2008: 752)

Makedonya krali I1. Philippos ve Olympias'm oglu olan Biiyiik Iskender, MO 20 Temmuz
356 yilinda, II. Philippos'un devletinin baskenti olan Pella’da dogmustur. Kiigiik yaslardan
beri ciddi egitimlere tabi tutulmus, babasi oglunu Aristoteles’in yetistirmesini istemistir.
Makedonya krali II. Philippos suikast sonucu &ldurilinliince Biiyiik Iskender tahta
cikmustir. (Yilmaz, 2017: 1)

Iskender tahta ¢iktiktan sonra Pers Imparatorlugu ile bir hesaplasma i¢ine girmis, bundan
dolay1 Asya seferine ¢ikmustir. Iskender bu sefere ¢ikmadan &nce biiyiik hazirliklar yapmis,
donanmasini iyilestirmistir. Sefere giderken sadece askeri kuvvetleri degil felsefeci, mimar,
tarih¢i gibi birgok bilim insanini da yaninda gétiirmiistiir. Iskender, ele gecirdigi topraklarda
on altidan fazla sehir kurmustur. Bunlardan en biiyiigii olan Iskenderiye oldugu belirtilmistir.
Iskender giderek Pers kiiltiiriine benimsemeye baslanustir; sahlar gibi tag giymis, insanlarin
onu ayaklarina kapanarak selamlamasini istemistir. Kendini tanrilagtirmustir. (Kaya, 2000:

555)

Yirmi yasinda tahta ¢ikan Iskender, Hindistan’a kadar seferler yapmus, buralarda yasayan
insanlarin hafizalarinda derin izler birakmustir. Akil almaz basarilara imza atan Iskender,

Asya seferi doniisiinde 33 yasinda Babil’de dlmiistiir. (Unver, 2000: 557)
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Iskender hakkinda tartisilan bir diger husus peygamber olup olmadigidir. Allah onu
peygamberlikle gorevlendirdigi icin diinyay1 fethetmistir. Baska bir sdylentiye gore
peygamberlik verilmemis sultanlikla diinyay1 gezmistir. Allah ona yetmis iki dil bilmek gibi
bir hediye bahsetmistir. Ibadete ¢ok diiskiin oldugu belirtilen Iskender’in ayn1 zamanda ¢ok
tedbirli oldugu da belirtilmistir. Yaninda her zaman gotiirdiigi alt1 taifesi varmig. Bunlar:
peygamberler, hékimler, casuslar, zahitler, filozoflar, buyuciler, sihirbazlar olarak
siralanmustir. (Taberi, 2023: 1, 260)

Iskender ile Ziilkarneyn birbirlerine karistirilmis olsa da biiyiik farkliliklarmm oldugu
belirtilmis ¢iinkii Kehf suresinde salih kisi olarak aktarilan Ziilkarneyn, Allah tarafindan
ovgiiye tabi tutulmustur. Makedonyali Iskender ise tanrilik iddiasmnda bulunmus; zalim,

ickiye diiskiin biri olarak anlatilmistir. (Tokel, 2016: 152)

D’istria, Dogulu iilkelerde anlatilan Iskender ile Makedonyali Iskender’in ayni kisi
olmadigmni belirtmistir. Ger¢ekte olmayan bir Iskender’den bahsettiklerini ifade etmistir.
“Efsanevi pek cok Siileyman yaratmis Dogulular ise Iskender’e bir selef vermisler,
Olyympias’in  oglunun egilimlerine ve korkung karakterine hayli benzetmislerdir.”
Makedonyal1 Iskender ve Ziilkarneyn i¢ ice ge¢mis oldugu diger konular ise Yeciic ve

Mectc kavimlerinin saldirilarini 6nlemek i¢in yapilan sett oldugu belirtilmistir. (1982: 25)

Iskender’in soyunun nereden geldigi hakkinda birgok rivayet vardir. Taberi’nin aktarmis
oldugu bilgilere bakacak olursak ilki: esi 6len bir kadin hamiledir ve esi 61diigii i¢in evden
ayrilmistir. Ormanlik bir yerde ¢ocugunu dogurmustur. Tesadiifen Kral Feylikos oradan
gecerken ¢ocugu bulmus ve admi Iskender koymustur ancak Taberi bu riyavetleri kabul
etmemistir. (2023: 1, 183)

Iskender, Dara ile savasmis ve onu yenmistir. DAra’nin 6liimiine de {iziilen iskender onun
kiz1 Ruseng ile evlenmistir. (Taberi, 2023: 205) ilerleyen zamanlarda iskender seferlere
baglamistir. Sefer yapilan yerlerin insan yiyen zenciler, ¢iplak gezen Kkavimler, deve
biiyiikliigiinde yumusak ayakl insanlar, sadece kadinlardan olusan kavimler gibi hayli garip
oldugu ifade edilmistir. Birgok maceraya atilmis olan Iskender, bir giin Keyhiisrev’in cim-1
cihan-niimasinin bulundugu kaleye girmistir. Her ne kadar bu nesneyi incelemisse de sirrina

erisememistir. (Tokel, 2016: 155)

Kur’an-1 Kerim’de Kehf suresinde gegen Yeclc ve Meclc kavimlerinin insanlara
saldirisint 6nlemek igin Ziilkarneyn tarafindan bir set yaptigi1 anlatilmistir. Bu hik&yede de
Iskender ve Ziilkarneyn edebiyatta birbirleriyle i¢ ice gegmistir. Iskender ab-1 hayat1 aramak
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icin gittigi Karanliklar iilkesinden donmiistiir. Halk Yecic ve Meclc adli kavim tarafindan
siirekli saldirilara ugradig: icin Iskender’in kendilerine yardim etmesini istemistir. Bunun
iizerine Iskender, Hazar Denizi’nin kuzeyindeki bdlgelere gitmistir. Bu kavmin gegitlerinin
kapatilmasmi emretmistir. Bu sete Sedd-i /skender adi verilmistir. Bu seddin Cin Seddi
oldugunu iddia edenler de olmustur. (Yildirim, 2008: 434)

Iskender’in Ab-1 hayat1 aramasi ise soyle anlatilmistir: Iskender halki Yectic ve Mecfic
saldirilarindan kurtardiktan sonra halkin iginden olan pek yasl kimse Iskender’e Karanliklar
tlkesine gidip ab-1 hayat1 igmesini sdyler. Bunun iizerine Hizir ve Ilyas’i yanma alp
Karanliklar iilkesine giden Iskender, yaninda bulunan iki miicevherden birini Hizir ve Ilyas’a
verir. Uzun bir stire yol gittikten sonra yorulan Hizir ve Ilyas yanlarinda getirdikleri kizarmis
balig1 yemek i¢in ¢ikarirken balik suya diiser ve canlanir. Bu suyun ab-1 hayat oldugunu

anlarlar ve bu suyu kana kana icerler fakat Iskender icemez. (Pala, 1989: I, 216)

Iskender’le anilan pek ¢ok husus vardir. Bunlardan biri olan iskender ve Karanliklar
Ulkesinde Sacilan Miicevherler: Iskender hayat suyunu bulmak icin gittigi Karanliklar
ulkesinde atlarin ayaklarinin alt1 yere temas ettikce cok fazla ses gelir. Bunun sebebini
Hizir’a sordugunda “hem sahip olanlarin hem de olmayanlarin sikdyet sesleridir” der.
Taslardan az miktarda alip ¢ikarlar. Disar1 ¢iktiklarinda taslarin ¢ok degerli mucevher
oldugunu goriir ve kimisi az aldik diye kimisi hi¢ almadik diye tztlirler. (Yildirim, 2008:
434)

Iskender’in Kaydafe ile Hikayesi: Kaydafe ve Iskender arasinda harag ve vergi meselesi
hasil olmustur. Iki taraf birbiriyle inatlasmis en sonunda Iskender el¢i kiliginda Kaydafe nin

yanma gitmistir. Kaydafe onu tanimamis ve misafirperver davranmistir. (Taberi, 2023: |

253)

Iskender’in Zindan1 (Zindan-1iskender): iskender’in Karanliklar iilkesine olan seyahatini
simgelediginden Yezd sehri bu isimle amlmustir. iskender, Iran’i fethettikten sonra
sehzadelerini Yezd sehrine gondermis ve onlarin eglenmelerini yasaklamistir. Bundan

dolay1 bu sehre iskender’in Zindani ad1 verilmistir. (Y1ildirim, 2008: 435)
Iskender’in Aynasi: Ayine-i lemniima, ayine-i gitiniima adiyla anilmustir. Rivayete gore
Iskender, Iskenderiye sehrini kurduktan sonra hakimlerinden Belinus, Hermis, Valines’e bir

ayna yaptirmustir. Bu ayna sayesinde Iskenderiye’ye gelen gemileri daha bir aylik yoldan

gorebilmislerdir. Gelen gemiler eger diigman gemisi ise giines 15181 vasitastyla yakilirmais.
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Bu meshur aynanin gece bekgiler tarafindan ¢alinip denize atildigi rivayet edilmistir. (Pala,

1991: 252)

Dogu edebiyatinda olaganiistii dzelliklerle kusatilmis Iskender, Bat1 edebiyatinda da
karsimiza ¢ikmaktadir. Dora d’istria eserinde Fransiz tarih¢ilerden Comte de Gobinea’nun
Les Perses adli eserinde, “O, insanusti bir gérev yliklememenin hemen olanaksiz oldugu
engin dehalardan, gii¢lii iradelerden biriydi” diyerek onu yucelttigini belirtmistir. (1982:
24)

Divan edebiyatinda Iskender’in hakkinda yazilan bir¢ok Iskendernime vardir ancak
bunlarmn en giizeli Ahmedi tarafindan yazilmistir. Divan edebiyatinda pek ¢ok sanatla,
mazmunla karsimiza ¢ikan Iskender; cihangir olusu, Hizir ile 4b-1 hayat1 aramasi, yaptirdig:
devasa biiylikliikteki aynasi, Karanliklar ya da diger adiyla zulmatlar (zuliimatlar) tlkesine
gitmesi, Yeclic ve Meclc kavimlerini engellemek icin yaptirdigi seddi, iki boynuzlu
anlamina gelen Ziilkarneyn ifadesi siirlere konu olmustur. Sair memduhunu 6vmek i¢in ona
Iskender-i Sani veya Iskender-i zaman diyerek Iskender’i memduhunun yaninda kiigiik
gormiistiir. Memduhunu yliceltme konusunda ileri giden sairler ise 6vdiigii kisinin askerini

Iskender ile bir tutmustur. (Tokel, 2016: 160)
Baki
“Ne yana buyursa revadur getiirmek
Devatin Aristi silahin Sikender” (K. 3/13)

Aristo, Iskender’in hocasidir. Gittigi yerlere onu da gotiirmiistiir. Aristo ve Iskender
iliskisine telmihte bulunulan bu beytte memduhun kalemi Aristo’ya silah1 ise Iskender’e

benzetilmistir.

“Bi-hamdi’llah seref buld: yine miilk-i Sileymani
Ciiliis itdi sa’ddet tahtina Iskender-i sani” (K. 5/1)

I1. Selim’in tahta gegmesi iizerine yazilan beytte mulk-i Siileyman ifadesi hem Sultan
Slleyman Han hem de Hz. Siileyman anlamina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmustir.
Ikinci Iskender denilerek I1. Selim dviilmiistiir. Beytte miilk-i Stileyman, bi-hamdillah, ciilGis

ve Iskender-i sani kelimeleri arasinda tenastib sanatina yer verilmistir.
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“Dard reva ki gasiyesin ala disina

Layik budur ki ola Sikender rikabdar” (K. 9/10)

Sairler memduhlarin1 yiiceltmek istediklerinde cengaverlikleri ve savasgiliklariyla iin
salmig sahislar1 kullanmiglardir. Sultan Mehmet’in tahta gegisiyle yazilan bu kasidede Dara

ve Iskender, sultandan asagida goriilmiistiir. Bu sekilde Sultan Mehmet dviilmiistiir.

Taslicali Yahya

“Husrev U Ristem der-i dergahinun iiftadesi
Cakeri Iskender ii edna kulidir Kahraman” (K. 2/22)

Taslicali, Kantini’ye yazdig1 bu beytinde Hiisrev’in ve Riistem’in onun yaninda diismiis
kisiler oldugunu, Iskender’in zavalli, Kahraman’1 ise padisahin yaninda zavalli bir kul

oldugu anlatmustir. Sultan Siileyman onlarin yaninda daha kuvvetli bir kahramandir.

“Kaydafa miilki gibi tafan-1 nga gark ider
Miilk-i Daraya havale itse bir Iskenderi” (K. 8/12)

Sairler, memduhunu &vmek igin Iskender’i onlarm yaninda bir zavalli gibi gosterir.
Tashcali dvgilyii bu beytinde ileriye gotiirmiis, 6vdiigii kisinin askerini Iskender olarak

gdstermis ayrica Iskender ile Kaydafe arasinda gecen hadiseye atifta bulunmustur.

“Nice misal ola ana Iskender-i cihan

Gostermedi nazirini mir at-1 riizgdar” (K. 10/26)

Memduhunu 6vmeye devam eden Taglicali, o dyle bir hiikiimdardir ki onu anlatmak i¢in

Iskender’in 6rnek verilmesi bile yetersiz kalacak demistir. Memduhunun bir benzeri yoktur.
2.3.11 Kahraman

Kahraman-1 Katil olarak da bilinen Kahraman’i, kaynaklar Tahmurs’un oglu olarak
gostermis ancak Kahraman i¢in Sehname’de boyle bir bilgi verilmemistir. (Tokel, 2016:
163) Kahraman, kiigiik bir ¢ocukken devler onu calip gotiirmiis ve devler tarafindan

yetistirildigi i¢in kendisini bir dev zannetmistir. Bir glin suda yansimasmni goriince dev
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olmadigint anlamis, bir devin sirtina atlayip insanlarin yanina gitmistir. Riistem tarafindan

olduriildigii rivayet edilmistir. (Pala, 1989: I, 265)

Bir devin sirtina binip gelme hadisesi Sehndme’de Kahraman’mn babasi oldugu zikredilen
Tahmurs’ta vardir. “Tahmurs gidip Ehrimen’i bir hile ile yakaladi ve onu baglayarak siiratli

giden bir at diye kullandi.” (Firdevsi, 1995: 11, 38)

Kahraman, beytlerde yigitlik, kahramanlk, dldiiriiciiliik yoniiyle ele almustir. Oldiiriicii
yonii sevgilinin gozleri i¢in kullanilmastir.

Baki

“‘Adlun katinda cevr ii sitem dad-1 Keykubad

Hismun yanminda lutf u kerem kahr-1 Kahraman” (K. 1/21)

Sultan Selim i¢in yazilan bu kasidede sultanin kilict Kahraman ve Sdm’m kiliciyla
karsilagtirilmistir.  Memduhun kilicinm yaninda onlarinki kor ve kesmez olarak
nitelendirilmistir. Kahraman beytlerde genellikle memduhu 6vmek amagli kullanilmistir.

Kahraman’m cengaverligine telmihte bulunarak memduh 6viilmiistiir.

“Semsir-i ihtimamina nisbet kelil ii kiind

Ger tig-i Kahraman ola ya hod hisam-: Sam” (K. 23/19)

Oviilen memduhun okunun Kahraman’in ya da S4m’1n oku gibi oldugu ifade edilmistir.

“Gamzelerden tig u hanger ¢ekse kasd-1 ‘dsika

Rlstem irmez Kahraman-: ¢esmiine riiz-1 mesaf™ (Kt. 6/1)

Sevgilinin gozleri Oldiiriiciilik ydniinden Kahraman’a benzetilir. Baki, sevgilinin
gozlerini kilig ve hanger ¢ceken Kahraman’a benzetmis ayrica Kahraman’1 6ldiiren kisinin
(her ne kadar kesin bilgi olmasa da) Riistem olmasindan kaynakli olarak Riistem’e de yer

verilmistir. Boylelikle Riistem ve Kahraman arasindaki hadiseye telmihte bulunulmustur.
Taslicali Yahya

“Husrev U Rustem der-i dergahinun iiftadesi
Cakeri Iskender ii edna kKulidir Kahraman” (K. 2/22)
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Kahraman’m yigitligi ile iin salmig bir sahistir. Sair bundan faydalanarak Sultan
Siileyman’t Kahraman’dan daha {istiin bir savas¢r olarak gostermistir. Bdylelikle

memduhunun ne buyuk bir hikiimdar oldugunu somutlastirarak anlatmistir.

“Bi-¢are hatinm emin it eman ile

Kahr itme ray-1 kahrun ile Kahraman gibi” (K. 34/22)

Taslicali beytinde Kahraman’m séziinden dénmeyen, korkmayan kisiligine telmihte

bulunmustur.

“Biz Budiniin sahrahinda miicahidlerdentiz

Miigrikine kini olan kahraman-1 Katiliiz” (G. 170/4)

Kahraman adi1 burada asil anlamiyla kullanilmistir.

2.3.12 Keyhusrev

Altmis yil gibi uzun siire padisahlik yapmis, babasi Siyavus’un intikamini almak igin

yillarca ugragmustir.

Siyavus babasi Keykavus’la anlasamayinca Efrasiyab’a sigmir. O da Siyavus’i
odillendirmek maksadiyla kiziyla evlendirir ve bu evlilikten Keyhiisrev dogar. Efrasiyab,
Siyavus ile anlasamayinca onu feci bir sekilde 6ldiirtir. Kiz1 Firengis’i de 6ldiirmeye kalkisir
ancak Piran ona kizdig1 i¢in yapamaz. Siyavus, 6lmeden dnce karisina dogacak ogluyla ilgili
bazi kehanetlerde bulunur. Bu ¢ocugun admi Keyhiisrev koymasmi ona ¢ok iyi bakmasini
ve bu gocugun ileride Iran’a hiikiimdar olacagm soyler. Gozii gibi baktig1 at1 Behzad’1 da
ogluna miras birakip “Benim intikamimi almak icin geldigi zaman, senin dizginini yalniz

Keyhiisrev’in elleri siislesin. ” diyerek atini tembihler.

Keyhiisrev dogmadan hemen dnce Siyavus, Efrasiyab’in komutani Piran’in rilyasina girer
ve “Bana: Daha ne zamana kadar uyuyacaksin? Kalk da hemen, yeryiizii padisahi
Keyhiisrev'in dogum senligine katil!”” der. Piran hemen Firengis’in yanma gider, ay gibi
parlak bir cocuk goriince Efrasiyab’a Keyhiisrev’i miijdeler. Efrasiyab Siyavus’u dldiirdigii
icin pismanlik duydugundan onu affeder ancak ¢ocugun dagdaki bir cobana verilmesini ister,

Efrasiyab, Keyhiisrev’in babasi Siyavug’u 6ldiirdiigiinii bilmesini istemez.
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Piran, dagdaki ¢obanlar1 derhal ¢agirarak ¢ocuga ¢ok iyi bakmalar1 konusunda onlar1 sik1
sik1 tembihler.* Keyhiisrev hizli bir sekilde biiyiir ve tehlikeli isler yapmaya baslar. Oyle ki
Keyhiisrev’i emanet ettikleri coban Piran’a gelerek Keyhiisrev’i sikdyet eder. Sehzadenin
tehlikeli isler yaptigini anlatir. “Piran, bu sézleri duyunca gilmeye basladi ve kendi kendine:
Insamin bilgisi de hiineri de soyu da gizli kalmaz!” der. Daha sonra Piran, Keyhiisrev’in
yanina giderek ona bir ¢oban olmadigini sdyler. Onu bir sehzadeye yakisir sekilde giydirip
dedesi Efrasiyab’in karsisina ¢ikarir.® Piran, Efrasiyab’in yanina giderek torununu sevmesini
saglamaya ¢alisir. Efrasiyab, herkes uyuduktan sonra Piran’1 yanina ¢agirir ve Keyhiisrev’i
sorar eger bu ¢ocuk ileriki zamanlarda bir tehlike arz ederse onu da babasi gibi dldiirecegini
sOyler. Bunun lizerine Piran, ¢cocugu korumak i¢in ¢gocugun aklinin pek yerinde olmadigmi
sOyler. Efrasiyab, Keyhiisrev’i gormek istediginde Piran gocugu aptal numarasi yapmasi igin
tembihleyerek yanma gotiiriir. Efrasiyab, Keyhiisrev’e sorular sorar, Keyhiisrev de Piran’in
s0zunl dinleyerek bu sorulara sagma sapan cevaplar verir. Efrasiyab, onun cengaverligini
de Olcer ama Keyhusrev tuhaf hareketler icinde bulunur. Bunun lzerine Efrasiyab, “Bunun
yiiregi yerinde degil... Ben bagstan soruyorum, o ayaktan bahsediyor! Bundan, insana ne
iyilik gelir ne de kotiiliik! Boyle akilsiz bir adam, kin de giidemez! Sen, kalk git de, akli

basinda bir adamla bunu anasina teslim ettir” der.

Keyhiisrev, annesinin yanina yani babasmnm o6lduriildiigii sehir olan Siyavusgird’e
getirilir ve eglence tertip edilir. Keyhiisrev sehre girdiginde sehirde olaganiistii olaylar olur.
“Keyhiisrev’in ayagimin uguru sayesinde, sehrin biitiin ¢alilart simsire, otlart da

alabildigine boy veren bir selviye dondii” (Firdevsi, 1995, 111, 145-174)

Iran, Turan’a kars1 savas acar, bunun iizerine Keyhiisrev hemen Efrasiyab’m emriyle Cin

kiyilarma gonderilir. iran’mn kahramanlarmdan olan Guderz, riiyasinda Keyhiisrev adinda

* Keyhiisrev’in dogar dogmaz ¢obanlara verilmesiyle ilgili farkli bir anlati Heredot tarafindan aktarilmigtir.
Heredot’un ifadelerine gore: Astyages bir gece riiyasinda kizindan ¢ikan suyun biitiin Asya’yr kapladigimi
goriir. Rilyasin1 yorumlattiginda kizindan dogacak bir erkek cocugunun onun tahtini ve tacii alacagini
soylerler. Bu korkuyla yasayan Astyages, kizini soylu biriyle degil gayet alelade biriyle evlendirir. Astyages
yine bir riiya goriir. Bu riiyada ise kizindan viicudundan bir asma peyda olmus ve asma biitiin Asya’y1
kaplamaktadir. Korkusu iyice artan Astyages kizini ve torunu 6ldiirmek ister ve komutant Harpagos’u bununla
gorevlendirir. Harpagos kizin hamile olmasindan dolay1 ona kiyamaz, onu bir ¢obana teslim eder. O siralarda
¢obanin karisi 6lii dogum yapar, bu 6len ¢ocugu da Astyages’in torunu olarak gosterirler. Cobanlarin yaninda
biiyiiyen bu asil ¢ocuk, biiyiir ve tahta geger. Keyhiisrev ya da Heredot un belirttigi sekilde Kyros un dogumu
ve tahta gegmesi bu sekilde anlatilmigtir. (Heredot, 1973: 80-98)

5 Esasen Eftrasiyab, icten ice hila Keyhiisrev’i 6ldiirmek ister ciinkii rityasinda tahtmi ve tacini elinden alacak
olan kisinin Keyhiisrev oldugunu gdrmiistiir ancak Piran’mn gayretleri sayesinde Keyhiisrev’e karsi kalbi
yumusamustir. (Firdevst, 1995, 111, 162)
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bir padisah oldugunu, bu padisah iran’a gelirse iran topraklarmin bereketlenecegini;
Keyhsiirev’i Iran topraklarma getirecek kisinin ancak Giv oldugunu gériir. Bu riiya
sonrasinda Giv haberi alir ve hemen yola koyulur. Yedi yil gibi uzun bir siire Keyhiisrev’i
arar ancak bulamaz. Tam umudunu kaybettigi bir zamanda ormanin derinliklerinde bulunan
bir ¢esmenin basinda giizel ylizli bir delikanli goriir. Onu gorur gérmez onda bir
olaganiistiiliik sezer. Giv onun Keyhiisrev oldugunu anlar. “Yiiziinden, sevimliligin kokulari
sagiliyordu, saglar ise tagla siislenmis kadar giizeldi... Giv, onu goriince: Bu, olsa olsa bir
padisahtir. Ciinkii boyle bir yiiz, ancak padisahligin tahtina layik olanlara yaragir!” der.
Keyhiisrev soyunurken, Giv onda Keyaniyan silalesinin alametini gorir. “Keyhusrev
soyundu ve Giv, ondaki o siyah alameti gordii... Bu, ta Keykubad zamanindan kalma ve
Keyaniyan siilalesinin sasmaz bir alameti idi. ” Keyhiisrev, Giv ile beraber Siyavusgird’e
gelir, babasinin ona miras biraktigi Behzad’1 yanina alarak maceralara dalar. (Firdevsi, 1995:

111, 233-248; 253-260)

Keykavus, tahtin1 kime birakacagi konusunda ikilem yasar. Feriburz ile Keyhiisrev
arasinda kavgaya firsat vermemek i¢in onlar1 bir sinava tabi tutar. Kim ki cadilar iilkesine
gidip oray1 fethederse taht onundur diyerek tartigmalara son verir. Keyhiisrev olaganiistii
ozellikleriyle bu sehri alir ve tahta gecer. “Hiisrev, basindaki yakut taci ile bu tahtin iizerinde
ay gibi parliyordu. Kolunda bilezik, boynunda gerdanlik, kulaginda kiipe ve elinde de okiiz
kafas1 biciminde bir giirz vardi.” (Firdevsi, 1995: 111, 309-314)

Keyhusrev, tahta oturduktan sonra gittigi her yere tahtimi ve tacini da gétiirmistiir. Gittigi
Iran topraklarinda harabe bir yer gordiigiinde oralar1 imar ettirmistir. Gittigi yerlerde mutlu
insanin olmadig: fark etmis ve bunun sebebini sormustur. Sebep olan kisinin Efrasiyab
oldugunu 6grenince Iran ve Turan arasinda uzun yillar siiren savaslar tekrar baslamistir.
Olaganiistii 6zelliklerine deginilen Keyhiisrev’in, insanin i¢indeki sirlara vakif oldugu,
ayagmin ugurlu oldugu ve cam-1 cihAn-niima adinda kendisine biitiin cihan1 gosteren sihirli

bir kiiresinin oldugu belirtilmistir. (Tokel, 2016: 167)

Keyhiisrev, sadece kahramanhigi savas¢iligi ile degil sihir yonii, gizli bilgileri ve
diislinceleri ortaya ¢ikarmasiyla da anmilmistir. “Ona: Ey, giines gibi olan biiyiik kisi Ey,
veryiizii Padisahi! Ey, uyamik yiirekli ve biiyiiciiliikte usta olan!” Bu anlatida Cem’in bir
ozelligini gormekteyiz. Alemi gosteren kadeh figiirii Keyhiisrev’de de vardir. Bijen

hikayesinde, Bijen kuyuya atildiginda uzun bir siire bulunamanmis ve en sonunda
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Keyhiisrev’in sihirli kadehine bakilarak Bijen bulunmustur. Bu sihirli kadeh Cam-1 cihan-

niima olarak da adlandirilmstir. (Firdevsi, 1995: 111, 160

Keyhiisrev’in 6limi hakkinda farkli rivayetler vardir. Heredot’un eserinde Kyros
(Keyhsrev), Tomris ile evlenmek istemistir. Tomris bunun hile oldugunu Kyros’un asil
istedigi seyin Massaget krallig1 oldugunu anlar. Bundan dolay1 Kyros’u reddeder. Kyros,
Tomris’in veliaht olan oglu Spargapises’i esir alir. Spargapises bu duruma dayanamaz ve
intihar eder. Bunun 6ciini almak isteyen Tomris, Kyros’un iistiine biiyiik bir orduyla saldirir

ve sonrasinda Kyros’u elleriyle 6ldiiriir. (1973: 123-128)

Keyhiisrev, Efrasiyab’n taht ve tacini elinden alacak ¢ocuk olarak anlatilmistir. Taht ve
tacin elinden alinacagini kisi riiyasinda goriir, kahinlerin rilya yorumlamasi sonrasinda
cocugu Oldiirmek i¢in harekete gecer. Kahramanin annesi ¢ocugu kurtarmak i¢in kacirir. Bu
motif baska sahislarda da goriilmektedir. Ogel, bu motifin Turk mitolojisinde de énemli
oldugunu belirtmistir. (2020: 1, 502)

Bu motifin ilk 6rnegi Hz. Musa’da gorilmiistiir. Musa’nin Firavun’un gazabindan
korumasi i¢in annesi tarafindan bir kutu igerisinde suya birakilmistir. (Tokel, 2016: 169)
Nemrud ve Ibrahim arasinda da benzer olaylar yasanmstir. Nemrud riiyasinda bir erkek
cocugunun onu tahtindan ve tacindan edecegini gérmiis ve ailesi gocugu kacirmistir. (Taberdi,
2023: 1, 306) Benzer bir durumu Yunan mitolojisinde de gormekteyiz. Kronos, ogullarindan
birinin tahtma son verecegini bildigi i¢in dogan ¢ocuklarini yutmaya caligmistir. Rhea
ogullarinin i¢inden yalniz Zeus’u kurtarabilmistir. Zeus, ormanlarin i¢inde sik dallarin

arasinda bliylimiistiir. (Can, 2011: 24)

Cin mitolojisinde ejderhanin bakire bir kiza dokunmasiyla kiz hamile kalir. Kiz cocugu
dogurduktan sonra ormana birakip gider. Yash bir ¢ift ¢cocugu biiyiitiir ancak buytciler
cocugun pesini birakmazlar. Ejderhadan olan bu ¢ocugun hanedani yikacagini diisiiniirler.
(Mackenzie, 1996: 81-82) Hint mitolojisinde de Kotii Kamsa, kuzeni Devaki’den dogacak
sekizinci ¢ocugun, saltanati i¢in tehlike arz ettiginin haberini almistir. Bunun ig¢in

Devaki’den dogacak ¢ocugu dldirmeye calismistir. (O’flaherty, 1996: 173-174)

Taht ve taci elinden alacak g¢ocuk arketipinde dikkat ¢eken noktalardan biri de
kahramanin tiirlii sebeplerden dolay1 diiserse aptal numaras1 yaparak katili olacak kisinin
elinden kurtuldugu belirtilmistir. Hz. Musa ile Firavun arasinda gecen hadisede Hz. Musa,
Firavun tarafindan uzatilan altin ve ates arasindan atesi segmis ve bdylelikle onun serrinden

korunmustur. (Tokel, 2016: 171)
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Keyhusrev, Divan siirinde kiyas malzemesi olarak kullanilmistir. Memduha Keyhiisrev-
i Sani seklinde hitap edilmistir. Sair, kendini onun kahramanlig1 ve yiiceligi iizerinden
kiyaslamustir. Keyhiisrev’in kurtaricis1 olarak anlatilan Piran’a da yer verilmistir. (Tokel,
2016: 172)

Baki

“Tad atinde baglayup manend-i Keyhusrev kemer

Hakim-i Tran kabdl-i pend-i pirdn eyledi” (K. 7/21)

III. Murad’in yazilan kasidede Iran hakimi, onun karsisinda Keyhiisrev gibi kemer

itaatinde bulunmustur.

“Hemdn oldur niydzum senden ey Keyhusrev-i sani

Ki giis-1 hiisa mengiis eyle diirr-i pend-i pirami” (K. 14/32)

Keyhiisrev hiikiimdarligi ile 6n plana ¢ikmis bir isimdir. Bundan dolayi sair, 6vdiigi kisi

icin Keyhusrev-i Sani diyerek onun ikinci Keyhiisrev oldugunu iddia eder.

“Keyhusrev-i Cemsid-fer Cemsid-i Keyhusrev-glher
Dara-y: Iskender-zafer Iskender-i Dara-hasem” (G. 318/6)

Savasciliklar1 ve yoneticilikleri ile on plana ¢ikmis isimler birlikte kullanilmig ayni
zamanda bu isimler Cem’in kadehi s6z konusu oldugunda da beraber ele alinmistir.

Taslicali Yahya divaninda bu maddeye rastlanmamustir.

2.3.13 Leyla

Turk edebiyatindaki beytlerde adi Mecniin ile anilan agk hikayesi kahramanidir. Bu
hikaye Arap, Fars ve Tirk edebiyatlarinda en ¢ok islenen mesnevi konularindandir. Arap
edebiyatindan ¢ikan bu konu cesitli vasitalarla Islam cografyasma yayilmstir. (Alpay, 2021:
17)

Arabistan’nin {inlii bir ailelerinden olan sefin ¢ocugu olmamistir. Cok kez dua etmis ve

Allah ona bir ¢ocuk vermistir. Cocugun adina Kays denilmistir. Kays okul arkadas1 Leyla’ya
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asik olmus bu ask onu derde, ¢ilginlhiga siiriiklemistir. Kays bir slire sonra aklini yitirip

Mecnln adin1 almistir. (Yildirim, 2008: 484)

Mecniln’un beseri asktan ilahi aska gegisini anlatan bu hikayedeki kadin kahramanimiz

beytlerde daha ¢ok Kays ile anilmustir.
Baki
“Girydn o Leylives n’ola sahraya salsa Bakiyi

Mecndnun ab-: ¢esmine hdik-i beydban tesnediir” (G. 69/6)

Sair kendini &siklik yoniinden Kays olarak gormiistiir. Mecnln’un ¢6lde Leyla’nin

askiyla aglayip sizlamasina telmihte bulunulmustur.

“Piir-hayal-i ruh-1 ma’ siitka iken dide-i Kays
Neye kim kilsa nazar stiret-i Leyli goriniir” (G. 74/3)

Sevgilinin hayali ile ruhu dolan Kays’in gézii kime baksa Leyla’y1 goriir. Kays’m aklini
yitirip ¢Ollere diismesinden sonra goézii Leyla’dan baskasini gormemistir. Baki artik
go6zlerinin Mecnln gibi gordiigiinii yani sadece masukunu gordigiinii ifade etmistir. Askinin

blylkligiini kanitlamak i¢in Leyla ve Mecnidn hikayesine telmihte bulunmustur.

“Baki Mecniinun olupdurur didiim Ol sagt
Leyla kemendin gosteriir” (G. 174/5)

Sair kendini Mecn(n yerine, sevgiliyi de Leyla yerine koymustur.
Taslicali Yahya

“Ablar Mecniin olup séyler yabana fi I-mesel

Goncalar Leyld gibi bin naz ile agmuis ‘izar” (K. 11/7)

Divan edebiyatinda sevgilinin asiga her zaman nazl davrandig: diisiincesi bu hikaye
tizerinden anlatilmigtir. Sular Mecnln gibi konusur, goncalar da Leyla gibi bin bir nazla

yuzlerini acarlar.
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“Koyup seni Leylay: severse n’ola Mecniin

Cokdur bu cihan i¢re begiim kendiiyi bilmez” (G. 143/7)

Sair, insanlarin birbirinin halinden anlamamasini bu hikaye {izerinden anlatmistir.

“Hamdii li’llah ki beni bagladi Mecniin yirine
Leyli-i ziilfi ne kild: dil-i divanemi bend” (G: 54/3)

Leyla kelimesi gece manasma gelecek sekilde kullanilmistir. Siyahlik bakimindan

sevgilinin sagiyla arasinda benzetme ilgisi kurulmustur.
2.3.14 Mani

Maniheizm dininin kurucusu oldugu belirtilen Mani, II. Behram tarafindan 6ldiiriiliinceye
kadar Iran’da yasamistir. (Eliade ve Couliano, 1997: 87) Mani’nin, FAdariin’{in 6grencisi
oldugu belirtilmistir. Ondan Hristiyanlik ve Mecusilik dinleri aldig1 sonrasinda kendi dinini

ilan edip Sapiirgan adli kitabimi ¢ikardigi ifade edilmistir. (TUmer, 1975: 124)

Miladi 14 Nisan 216’ da dogdugu belirtilen Mani’nin, Mezopotamya’nin giineyinde
oldugu belirtilmistir. Hiirmiiz’iin tahta ¢ikmasiyla alaka gérmiis olan ressam, |. Behram
donemlerinde eylemleri siddetlendigi i¢in Behram’m ilgisini kaybetmistir. 273 yilinda idam

edilmistir. (Alpay, 1992: 134)

Sasani hiikiimdarlarindan |. Erdesir ve 1. Sapir doneminde yasadig1 iddia edilen iinli
ressam Mani’nin annesinin Iran soylu bir aileden geldigi sdylenmistir. Mani, resim sanatini
Cin’e gittigi zaman 6grenmistir. Cesitli resimlerle siislemis oldugu kitabini, kurdugu dinin
kitab1 olarak gostermis; bu yiizden Zerdiist din adamlari tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Bu dinin
yazi bi¢imini Siiryaniceden tiirettigi ancak Siiryaniceye nazaran daha sade oldugu ifade

edilmistir. (Glindiiz, 2003: 575)

Maniheizm dini genis kitlelere ulasan bir din olmus hatta Ispanya’ya kadar gitmistir. Cin,
Uygur Tirkleri, Giiney Avrupa, Kuzey Afrika, Bati Asya bu dinden etkilenmis, Uygur
Tiirkleri bu dini resmi din olarak ilan edilmistir. Uygur Tiirklerinin devleti yikilsa bile belli
bir stire bu dine bagl kalmiglardir. Mani’nin Gnll eseri Erjeng-i Mani dir. Esere Erteng,
Erzeng, Erdeng, Eikon, Ardhang adlarinin da verildigi belirtilmistir. (Y1ldirim, 2008; Alpay,
1992)
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Mani’nin bu eseri, Manihezim dini en ¢ok Cin iilkesinde yayildigi i¢in divanlarda Cin
sureti seklinde gegmistir. Mani’yle beraber Nigaristan kelimesi kullanilmstir. (Tokel, 2016:
184-187)

Mani, divan edebiyatinda Cin Ulkesi, but-i Cini, naks, miinakkas gibi kelimelerle
kullanilmigtir. Bu kelimeleri kullanilmasindaki amacin sevgilinin giizelligini ya da nakkaglik
sanatini anlatmak oldugu belirtilmistir. (Alpay, 1992: 134) Ayn1 zamanda kiyas malzemesi
olarak kullanilmistir. Sevgilinin giizelligi, sa¢lari, dudagi anlatilirken Mani’nin yaptig:
resimlerin onun yaninda aciz kalacagi anlatilmistir. Sevgilinin giizelliginden bahsedilecekse

Mani’nin Erjeng adli eseri kullanilmistir. (Tokel, 2016: 187)
Baki

“Biilbiilde savt-1 rengin giillerde siiret-i Cin
Fasl-1 bahar Mani giilsen Nigdr-hine” (G. 470/3)

Renk ve tazelik ciimbiisii olan bahar aylari, Mani’ye; giil bah¢esi ise Mani’nin eseri olan

Nigaristan’a benzetilmistir.

“Bir zinet itdi * dlemi nakkds-1 sun’ kim

Hayretde kaldi naksina stiret-nigar-1 Cin” (G. 387/1)

Allah’m aleme yaptig1 siisleme ile Cinli nakkas Mani’nin yaptig1 resimler
karsilagtirilmistir. Sun nakkagmnin alemi siislemesine Cin’in resimlerle dolu kitab1 hayrete

diismiistiir.

“Gamundan siret-i Erjeng bi-hiis
Firakundan biit-i Azer sikeste” (G. 473/4)

Mani ¢izdigi resimlerin giizelligiyle, Azer yaptig1 saglam ve giizel putlarla bilinmektedir.
Erjeng adli eser ise Mani’nin iinlii eserinin adidir. Sair bu ii¢ unsuru bir araya getirerek hem
sevgilinin gilizelligini kiskandiklarini iddia etmis hem de bu ii¢ unsurla sevgiliyi giizellik

bakimindan kiyaslamistir.

Taslicali Yahya
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“Ma ‘ni yiizinde seniin a ‘van u ensarun gibi

‘Asker-i ezhara oldi servier ahdar liva” (K. 15/25)

Mani, memduhun yaninda yardimci gibi kaldigint sdyleyerek oOviilen kisi giizellik

bakimindan yiiceltilmistir.

“Ma ‘ni yuzinde senun nefs-i nefistin gemisi
Ejdehdadur ki seni yutmaq igiin a¢di dehen” (K. 33/22)

Ressam Mani, sevgilinin giizelligini goriince bu giizelligi kiskandig1 ve yok etmek
istedigi belirtilmistir. Beytte Mani’nin Erjeng adli eserine hem telmihte bulunarak hem de
ses uyumlarindan yararlanarak sanki sevgiliyi yutmaya calisan bir ejderha olarak gosterilmis
ayrica Mani’nin kullanildigi beytlerde genellikle sevgilinin giizelligi ile bir kiyaslama

yapilmistir. Burada da sevgilinin giizelligini kiskanan bir Mani vardir.

“Olmayan mihri ile Mani-i naks-1 ezeli

‘Iskun ayinesine zerrece virmez Siret” (G. 33/3)

Mani yukarida da belirttigimiz gibi siirlerde daha ¢ok kiyas malzemesi olarak
kullanilmistir. Kiyaslama kimi zaman sevgilinin giizelligi ile Mani’nin ¢izdigi resimler
arasinda kimi zamanda sairin agkiyla yapilmistir. Mani ne kadar giizel resim ¢izerse ¢izsin

sairin askinin biiylikliiglinii yansitamayacagi ifade edilmistir.
2.3.15 Mecndn

Bu hikaye Trk ve Fars edebiyatinda sik sik islenir; sairlerimizin, sevgiliye duydugu ask1
anlatabilmeleri i¢in kullandiklar1 en meshur hikayedir. Nizami-yi Gencevi, Cami, Giilsehrf,
Nevai, Hamdullah Hamdi, Ahmed Ridvan, Fuzili gibi bir¢ok sair bu hikayeyi ele almustir.
Bu hik&yeyi mesnevi tarzinda ele alan ilk kisi Nizami olmus ancak Tiirk edebiyatinda bu

meshur hikayeyi en giizel anlatanin Fuz{li oldugu birligine ulagilmistr.

Kelime anlami olarak deli manasina gelen Mecniin, Beni Amir kabilesinden bir zatin
gercek adiolarak bilinmekte bir rivayete gore ise Emeviler zamaninda yasamis bir kisi olarak
anlatilmistir. (Pala, 1989: 11, 313)
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Arap milletinin sevdigi, saydigi bir emirin uzun yillar ¢ocugu olmaz. Allah’a tiirli
yakarislar, dualar neticesinde Allah onlara bir erkek cocuk verir, adin1 Kays koyarlar. Kays,
biiyiir ve okul ¢agina gelir. Leyla ile ayni okula baslarlar. Birbirlerine asik olan bu iki gencin
aski kisa siirede herkes tarafindan 6grenilir. Leyla’nin annesi, aile serefini korumak i¢in
kizin1 okuldan alir. Leyld’nin okuldan alimmasiyla artik onu goremeyen Kays’in, bu ask
zamanla aklini1 bagindan alir; artik insanlar ona Mecnlin demeye baslar. Mecnilin ¢ollere
diiser, vahsi hayvanlarla yagsamaya baslar, zincire vurulmus bir dilenci gibi Leyla’nin evinin
ontinden gecer, yanik siirler okur. Mecniin artik 6yle kendinden gecer ki kuslar basina yuva
yapar. Oglunun bu durumuna ¢ok {iziilen babasi, oglunu bu sevdadan vazgecirmeye ¢alissa
da basarili olamaz. Leyla’nin babasi, Mecnin’un bu halini 6grenince kizin1 bir deliye
vermeyecegini soyler. Bu haberi alan Mecn(in, iyice perisan olur. Babasi belki ¢are olur diye
oglunu Kabe’ye gotiiriir. Kays, Kabe’de acilarinin azalmasi i¢in degil daha da artmasi i¢in
dua eder. Babasi bunu duyunca artik kadere teslim olur, evine doner. Mecnlin yine

collerdedir.

Leyla ise agkmi saklamak zorunda kaldig1 i¢in kimseye bir sey anlatamaz fakat annesi
kizimnin hélinin farkindadir. Annesi, Leyla’nin kiz arkadaslarmi hemen her giin eve davet
eder ve kizmin kir gezintilerine ¢ikmasini ister. Kir gezisine ¢iktiklar1 bir giin Mecnilin ve

Leyla karsilagir ve ikisi de bayilir.

Bir zaman sonra Leyla’y1 ¢iktig1 kir gezisinde gdren ibn-i Selman, Leyla ile evlenmek
ister ve Leyla bu adamla zorla evlendirilir. Bu siralarda Mecnitin doneminin adil kisisi olarak
taninan Nevfel ile tanisir. Nevfel ona yardim etmek ister ve Leyla’nin kabilesine karsi savas
acar. Mecniin, agk 1zdirabindan beslendigi i¢in Nevfer’in ordusunun kaybetmesi i¢in dua
eder nitekim Nevfer’in ordusu kaybeder. Leyla her ne kadar istemese de Ibn-i Selman ile
evlenir. Ibn-i Selman’m ona dokunmamasi i¢in kendisine bir cinin musallat oldugunu

sdyleyip onu kandirir. ibn-i Selman, Leyla’ya kavusamamanm verdigi aciyla 6liir.

Mecnlin’un yanina giden babasi, oglunun aklin1 gittigini anlar ve ondan iimidini keser.
Kays artik maddi diinyadan elini etegini ¢eker hatta bir giin Mecniin, Leyla’y1 tanimaz. Leyla
bu duruma dyle ¢ok Uzaltr ki Gztnttsinden 6lir. Mecndn, Leyl&d’nin 6ldiigiini 6grenince
Leyl&’nin mezarmm basina gidip yanik gazeller okur ve kendisi de orada —Leyld’nin
mezarinin baginda- 0lur. (Maksoud, 2005: 208)

Tiirk edebiyatinda siklikla islenen bu hikaye genellikle sairlerimizin sevgiliye besledigi

aski anlatmak i¢in kullanilmistir. Sairlerimiz bazen asklarinin biiytikliglinii géstermek adina
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kendilerini Kays ile karsilagtirmistir. Divan siirinde Mecniin, asik; sevgili ise Leyla olarak
anlatilmigtir. Kays’in ¢ollerde kuslarin basina yuva yapmasina sik sik telmih yapilmistir. Bu
telmih vasitasiyla sevgilinin hayali asigin aklina yer ettigi anlatilmistir. Sevgilinin saglarinin

rengi siyah olmasi1 bakiminda leyli olarak anilmistir. (Tokel, 2016: 351)
Baki
“Mecnuni gor ki komad: “ agkini Leyliniin

Namiis u nengi kodi vii terk itdi taht u tac” (G. 31/4)

Mecniin utanip arlandigi i¢in taht ve tacini terk emistir. (Oztiirk, 2016: 150) Asikligin bir
geregi olan taht ve tacini terk etme isini Mecniin ve Leyla hikayesine telmihte bulunarak

anlatmustir. (Yagcioglu, 2009: 149)

“Giryan o Leylives n’ola sahraya salsa Bakiyi

Mecndnun ab-: ¢esmine hdik-i beydban tesnediir” (G. 69/6)

Divan edebiyatinda masuk Leyla, asik ise Mecniin olarak gosterilmistir. Leyla gibi giizel
olan sevgili Baki’yi ¢ollere salsa ne olur... CO6l topraklar1 Mecnlin’un gdzyaslarina
susamistir. (Pala, 2004: 29) Sair; sevgilisini Leyla’ya, kendini de Mecniin’a benzetmis ayrica

Kays’m ¢ollere diismesine telmihte bulunmustur.

“Hezdr mertebe ‘askunda galibem Kaysa
Nihayet ey sanem ol denlii istiharum yok” (G. 245/2)

Sairler, asiklik derecelerini gostermek icin Mecnilin sahsina bagvururlar. Béylece ne kadar
biiylik bir asik olduklarini telmih yoluyla somutlastirirlar. Baki’de bu yoldan giderek
sevgiliye duydugu askin biiytlikliigiinii gostermek istemistir. Divan edebiyatindaki sevgili
saire asla yiiz vermez onu her zaman reddeder. Bu beytte de sevgili, sairin askindan bi-
haberdir.

Taslicali Yahya

“Ablar Mecniin olup séyler yabana fi’I-mesel

Goncalar Leyla gibi bin naz ile agmis ‘izar” (K. 11/7)
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Bu agk hikayesine atifta bulunarak su Mecniin’a, goncalar Leyld’ya benzetilmistir.

Goncalar nazli bir sevgili edasiyla yiizlerini nazli nazh agarlar.

“Def old1 kase-i Mecnuin gibi iki pare
Sifal-i seg gibi camun diiriildi devrani” (K. 6/4)

Def, bir calgidir. Sekil itibaiyle Mecnlin’un kasesine benzetilmistir.

“Hamdii li’llah ki beni bagladi Mecniin yirine
Leyli-i zUlfi ne kild: dil-i divanemi bend” (G. 54/3)

Leyla ve Mecnlin hikayesine telmihte bulunulmus ve Leyli kelimesi gece manasina

gelecek sekilde kullanilip siyahlik yoniinden sevgilinin sagia benzetilmistir.
2.3.16 Neriman

Sam’in babasi Zal’in dedesi olan Neriman hakkinda Sehname’de uzun uzun bilgi
verilmemis ancak onun da soylu bir zat olduguna deginilmistir. Neriman’in adi1 genellikle
oglu Sam’in yaptigi kahramanliklarla anilmigtir. (Pala, 1989: I1, 370) Neriman her ne kadar
diger kahramanlar gibi uzun uzadiya anlatilmasa da soylu kimse olduguna Firdevsi eserinde
Riistem iizerinden deginmistir. “Efrasiyab, Gdve 'nin menekse renkli bayragini goriince
karsisina gelen diismanin Neriman'in soyundan olan fil gévdeli Riistem oldugunu anladi...”

(Firdevsi, 1995: 111, 214)

Sehname’de Neriman’mn oOliimiinlin kafasina yukaridan tas atilmasiyla gerceklestigi

anlatilmistir. SAm, babasmin intikamini almak istemis ancak basarili olamamuistir. (Yildirim,

2008: 545)

memduha gelince onun yaninda bir hi¢ olarak anilmistir. (Tokel, 2016: 189)
Baki
“Su gibi nar-1 kahrindan erir bir demde Riiyin-ten

Tokinsa su’le-i semsiri nerm eyler Nerimant” (K. 5/11)
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Sehname ad1 gegen kahramanlar siirlerde 6vgii unsuru olarak kullanilmislardir. Baki, II.
Selim’in tahta ¢ikisi iizerine yazdig1 bu kasidesinde gelenekten ¢ikmayarak isfendiyar,
Neriman gibi sahislari memduhunu 6vmek, yiliceltmek i¢in kullanmistir. Neriman’i
kahramanligma telmihte bulunurken Gviilen memduhun yigitligini de 6n plana ¢ikarmistir.

II. Selim’in kahramanlig1 yaninda Isfendiyar ve Neriman’nki bir hi¢ hilkkmiindedir.

“Zir-1 dest-i devleti gurz-i girén-i satveti

Diismen tizre hamle-i Sdm u Neriman eyledi” (K. 7/19)

Sultan Murat Han i¢in yazilmis bu kasidede sultanin, devletin kuvvetli eliyle gucli-agir
giirziiyle Sdm ve Neriman gibi diisman iizerine saldirdigi belirtilmistir. Devletin ve
padisahin giiclinii géstermek adina Sam ve Neriman’in kahramanlk yonlerine telmihte

bulunulmustur.
Taslicali Yahya

“Getiiriir arkam ahir felegun furtunast

A Neriman-1 zeman nice celasunsin sen” (K. 33/8)

Donemin sultan1 Neriman’a benzetilmistir.
2.3.17 Rustem

Sam’in torunu, ak sag¢h Zal’in ve ROdabe’nin ogludur. Cesareti ve akliyla iin salmis
Iran’m milli kahraman1. Sehname ‘ye gore Riistem’in annesi Rdabe onu doguramaz. Zal
esini bu acidan kurtarmak i¢in kendisini biiyiiten Simurg’u ¢agirir. Simurg bu dogumun
normal olmadigni, dogacak ¢cocugun da olaganiistii bir cocuk oldugunu sdyler. Simurg’un
dedigi lizere kadmin karni yarilir ve ¢ocuk bu sekilde diinyaya gelir. Annesi dogumdan sonra
“Oh! Kurtuldum” dedigi i¢in ¢ocuga “kurtuldum” anlamma gelen Riistem adin1 koyarlar.
Boyle bir ¢ocuk daha 6nce gormemislerdir. Saglar1 kizil, yiizii ve elleri kan gibidir. Yeni

dogmus olmasina ragmen bir yillik gocuk biyiikliigiindedir. (Firdevsi, 1995: 1, 321-333)

Kahramanimiz iri bir bebek olarak diinyaya gelmesinden dolay1 Sehname’de “Fil gévdeli
Rilstem ” adiyla anilmistir. Ozgiirce ve basarilarla yasamis bir kahramandir. (Firdevst, 1995:
I, 229)
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Riistem ilk kahramanligin1 gece yarisi gelen bir fili 6ldiirmesiyle yapar. Onun bu yanini
goren babasi, oglunu Sipend Dagi’na gonderme karari alir. Sipend Dagi’na giden Riistem
burada ustaca savas hileleri yapar. Bu olaylardan sonra herkesin dikkatini ¢eker ve insanlar
ona hayran olur. Kendisine at aramaya baslayan Riistem, Rahs adinda kendisiyle anilacak

olan atin1 bulur. (Firdevsi, 1995: 11, 25-26)

......

Ristem’in  kahramanligi, yigitligi, kuvveti, Sehndme’de wuzun wuzun anlatilmistir.
Efrasiyab’in veziri Piran’in, Riistem’e dvgiisii eserde birgok yerde gecmektedir. Riistem’in
onlarmn iistiine geldigini duyunca “Oyle ise dedi, vay halimize! Eger Riistem buraya geldiyse,
Ne Kamus kalir ne Sengil ne Cin Hakani ne de bir tek Turanli pehlivan...” (Firdevsi, 1995:
1V, 86)

Piran, Riistem ile bas etmenin miimkiin olmadigini, “Allah, kimseye onunla savasma
sevdasina diisiirmesin”’ diyerek onu 6vmiistiir. Efrasiyab’in kag¢ kez onun 6niinden aglayarak
kagtigini, yaymin kiriginin aslan derisinden oldugunu, savasa giderken {istiine bir zirh
gecirdigini, bu zirhin yanmadigini ve 1slanmadigini, bu elbiseyi giydiginde kanatlanmis kusa
dondiigilinii, atin1 goérenin ise Bisiitun dagnin yiiridiigiinii zannettigini, boyunun selvi gibi
oldugunu, eline aldig1 tast mum gibi erittigini Sehnname’de Piran, dile getirmistir.
Riistem’in giicline Sehname’de ¢esitli sebeplerle birgok kez deginilmistir. Bunlardan biri:
onu iyi tanimayan Cin padisahma “Oniinde artik ne leoparin pencesi dayamr ne filin
hortumu ne yiice daglar ne de denizler...” diyerek Piran, uyarida bulunur. (Firdevsi, 1995:
IV, 102-104)

Isfendiyar ile aralarinda gegen maceralarda Riistem’in giiciine yine deginilmistir. Isfendiyar
onunla savasmaya gittiginde Rlstem, yedi yiiz yasindadir. Isfendiyar’in annesi aslanm
kocamis olsa yine aslan oldugunu sdyleyerek oglunun gitmesini istemez. Isfendiyar’in
kardesi Behmen, sihir isini bildigi i¢in koca bir kayay1 yerinden oynatip Riistem’in iistiine
atar. Rustem, hi¢ halini bozmadan kayay1 ayagmin ucuyla durdurur. Riistem’in bir oturusta
bir at yavrusunu yedigi anlatilir. Riistem’in kendiyle ilgili ciimlesi sdyledir: “Yaradan bana

on fil giicii kadar gii¢ vermistir. Yedigimde kaderimcedir.” (Taberi, 2023: 11, 132-135)

Pehlevi edebiyatinda Rostahnm ve Rostethem olarak da gegen Riistem’e uzun boyu ve iri
yapisindan dolay1r Tehemten adi da verilmistir. (Yildirim, 2008: 592) Taberi onun,
Keykavus’un subasisi oldugunu ve adinin Riistem-i Dasitan olarak gectigini belirtmistir.
(2023: 11, 5)
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Kimsenin cesaret edip gidemedigi Sipend Dagi’na gidip orayi fethetmistir. Mazenderan
gibi korkung varliklarm kol gezdigi, Iran sah1 ve ordusunun esir oldugu bir iilkeye gitmis ve
orayi alt Gist etmistir. Halkinin insan eti yedigi Bidat adli kaleyi almasi, insanlarin basina bela
olan Ekvan adli devi yenmesi, Bijen’i esir edildigi kuyudan kurtarmasi Riistem’in dilden
dile dolasan kahramanlik oykiileri olmustur. Zal’in cariyesinden olan oglu Segad dogunca
Zal silasinin sonunun bu ¢ocuktan olacagi soylendigi i¢in Kabil padisahma verilmistir.
Kabil padisahi ¢ocuk biiylidiigii zaman kendisinden vergi alinmayacagini diisiinmiis fakat
Riistem vergi almistir. Bu duruma sinirlenen Kabil padisahi, Segad’a hile kurmasini
sOylemis, Riistem’in 6liimii iste bu ilivey kardesi Segad tarafindan diizenlenen bir hile ile

olmustur. (Tokel, 2016: 19)

Riistem’in 6zelliklerine benzeyen bir sahs1 Cin mitolojisinde gérmekteyiz. Yao da hem
ge¢ hem normal bir ¢ocuktan daha iri dogmustur. (Mackenzie, 1996: 234) Yunan
mitolojisinde gordiiglimiiz Herkiil, Riistem gibi yenilmez ve gii¢lii olarak tasvir edilmistir.
Herkiil’iin giicii de normal bir insanin giicliniin ¢ok istiindedir ve yenilmez bir tip olarak

bahsedilmistir. (Begeg, 1974: 49)
Baki
“Benem bu ‘arsada kim rahg-1 tab’1 depredicek

Viiciidi hasm ola pa-mal olursa Ristem-i Zal” (K. 20/42)

Riistem, kahramanlig1 ve savasta gosterdigi iistiin performansiyla siirlere konu olmustur.
Baki’ye gore kabiliyet atina binmeden diismanm yenilemeyecegini, diismanlarini
kabiliyetiyle yenecegini ifade etmistir. (Topak, 2021: 739) Buradaki ifadeyle Riistem’in
diismanlarini alt etmesine ve at1 Rahs’a kendisiyle baglanti1 kurarak atifta bulunmustur. Sair,
siir kudretini 6verken Riistem’e yer vermistir. Siir alaninda at kosturdugunu, karsisindaki

diisman Riistem gibi bile olsa onu yenecegini soyler.

“Kabza-i kudretine kavs keman-: Riistem
Navek-i reyine per seh-per-i Cibril-i emin” (K. 26/17)

Riistem bazen 6viilen devlet biiyligiiniin yiiceligini gostermek i¢in kullanilir. Memduhun

elinde tuttugu yay Riistem’in yayma oklarindaki kanadin da Cebrail’in kanadindaki en uzun
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tiiye benzetilmistir. Boylelikle hem devlet biiyiigii yiiceltilmis hem de Riistem’in savasci

yOniine ve onunla beraber anilan ok yay unsurlarina telmihte bulunulmustur.

“Kaglarun bukdi bilin gerci keman-: “ ask:
‘Astkun Riistem-i Destdn ile hasméne ¢eke” (G. 12/2)

Riistem’in yay ve ok ikilisi bu beytte sevgili ve asik arasindaki iliskiyi anlatmak igin
kullanilmistir. Sevgilinin kagslar1 bigim itibariyle hemen her daim yaya, kirpiklerde oka
benzetilir. Kaglarin ve kirpiklerin bu yapisi asiklarin kalbini yaralar, bu bakimdan kas ve
kirpikler Riistem’e benzetilmistir. Asik ise zayif ve ¢aresizdir. Kas ve kirpiklerin asik gibi

zayif birini 6ldurmesi, Riistem’in zayif birini 6ldiirmesine benzer.
Taslicali Yahya

“Husrev U Ristem der-i dergahinun iiftadesi
Cakeri Iskender ii edna Kulidir Kahraman” (K. 2/22)

Riistem gibi biiylik bir savas¢1 divan edebiyatindaki siirlerde memduhu 6vmek isterken
zayif biri olarak gdsterilir. Bu vasitayla Riistem memduh ile kiyaslanmis olur. Riistem

Hiisrev, memduhun kapismm kuludur. iskender ve Kahraman ise kuludur.

“Kanzi ol Riistem-i sani gibi ‘akl-1 evvel

Sayesinde seref'ii ‘adl ile asiide cihan” (K. 22/34)

Iskender, Riisten, Keyhiisrev gibi kahramanlar divan siirinde bazen sani yani ikinci
kelimesiyle beraber kullanilirlar. Bu durum iki tiirli kullamilir. Oviilen kisi yiicelik
bakimindan ikinci Riistem, Ikinci Iskender anlamina gelir ya da Iskender memduhun
yaninda ikinci kisi olur. Taslicali Yahya, siirinde memduhunu savas¢i olusuyla Ikinci
Riistem diyerek ¢vmiistiir. Akliyla Ikinci Riistem gibidir, onun sayesinde biitiin cihan seref

ve adalet icindedir.

“Goren seni bu ciid ile rezm ile bezmde

Yanunda Ristem G Cemi anmaga ide ‘ar” (K. 10/37)
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Riistem sadece savasct ve cesur yoniiyle degil ayn1 zamanda eglenceye diiskiinliigliyle
anilan bir sahistir. Saire gore oviilen memduh dyle bir kahramandir ki onun yaninda Cem,

Riistem gibi kisileri anmaya utanilacagini ifade etmistir.
2.3.18 Sirin

Ferhad ile Sirin, Hiisrev ve Sirin gibi ask hikayelerinde admi duydugumuz kadin
kahramandir. Ermen diyarinin melikesi Mehin Banu’nun yegeni olarak tanitilmistir. Hiisrev
ile aralarinda gegen dramatik ask hikayesinde sevgilisi Hiisrev’in mezarmin basinda can

vermistir. (Pala, 1989: 11, s. 446)

Sirin karakterini Hiisrev ile Sirin hikayesinde gormekteyiz. Halk Hiisrev’i; Kerem,
Ferhad ya da Mecnlin gibi benimseyip yiliceltmemistir. Ferhad karakterini edebiyata
kazandiran kisi ise Ali Sir Nevai olmustur. Sirin de Hiisrev ile degil daha ¢ok Ferhad ile
anilmistir. Birgok anlatis1 olan Hiisrev ile Sirin hikayesi, ilk defa Firdevsi’nin Sehname adli
eserinde kaleme alinmis fakat klasik bir eser haline gelmesi Nizdmi-i Gencevi’nin eseriyle
olmustur. (Albayrak, 1995: 388)

Bir¢ok sanatgi tarafindan islenen bu hikaye, beytlerde genellikle Ferhad ile Sirin aski
olarak ele alimmistir. Bunun sebebi olarak Ferhad’in aski i¢in vermis oldugu miicadelelerdir
clinkii ask hikayelerinde genellikle erkek kahraman sevdigi kadin i¢in zorlu micadelelerden
gecer ve bu miicadeleleri verirken sevdigi kadina da sadik kalmasi gerektigi diistiniiliir. Bu
anlayigla esere bakacak olursak miicadele eden ve sadik kalan kisi Ferhad’dir. Hiisrev

sevdigi kadina sadik kalmamis ve herhangi bir miicadele i¢ine girmemistir.

Divan siirinde adindan Ferhad ya da Hiisrev ile bahsedilmis olan Sirin karakteri, tatli,

sevimli anlamlarina gelecek sekilde tevriyeli olarak da kullanilmustir. (Pala, 1989: 11, 446)

Baki

“Tutdi bagin tise-i merge gam-: Sirin ile
Ehl-i ‘ask i¢re anun’ciin Kiih-ken serddrdur” (G. 110/3)

Ferhad, Hiisrev’in emriyle Bisiitun dagini kazarken Hiisrev, bir kadin tutar ve ona Sirin’in

oldiigii yalanini soylettirir. Bu haberi alir almaz Ferhad bagin1 kiiliingiiniin altina koyar ve

kendini 6ldurtr. Hikdyedeki bu kesite telmihte bulunan sair, ayni zamanda Kihken
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ifadesiyle Ferhad’1 kastetmektedir. Merg, tise ve serdar kelimeleriyle tenasub sanatina yer

verilmistir.

“Old dil bir biit-i sirin-dehenln Ferhadi
Ana lala geciniir Husrev i Sirin dadi” (G. 520/1)

Sirin karakterini hem Ferhad ile hem Husrev ile gorebilmekteyiz. Baki, ii¢ kisi arasinda
cereyan eden ask hikdyesinin kahramanlarin1 bir araya getirerek kullanmistir. Hiisrev ile
Sirin ya da Ferhad ile $irin adiyla anilan bu agk hikayesine telmihte bulunmus ayrica sirin

kelimesi tatli anlaminda kullanmastir.

“Nice naziikdiir ol si ’ r-i seker-bar

Leb-i dil-ber gibi sirin ii rengin” (K. 10/13)

Sirin kelimesi sadece Ferhad ile Sirin ya da Hisrev ile Sirin hikayelerinde gecen
karakterle ilgili kullanilmamuistir. Tatl, sevimli manalarma gelecek sekilde de kullanilmistir.
Baki; dudagm sirin nazik, dilber dudagi gibi tath ve sevimli rengi olmasi gerektigini
belirtmistir. Bu ask hikdyesinin ele alindigi bazi beytlerde Hisrev karakterini de
gormekteyiz. Bu ti¢ kisi arasinda vuku bulan ask hikayesine telmihte bulunulmustur.

Taslicali Yahya

“Kith-1 Ferhad gibi taQlar asup ebr-misal
Kasr-: Sirin gibi gecdik nice kerre bin tak” (K. 32/3)

Ferhad’in dagi delmesine atifta bulunmus ayrica Hiisrev’in yaptirdigi diisiiniilen Kasr-1

Sirin ifadesiyle Hiisrev’e telmihte bulunulmustur.

“Cin seher altun kalemle yazsun am dafitab

Bir guzel matla * dimis ol husrev-i sirin-kelam” (G: 253/4)
Beytte sirin kelimesi tatlh anlamina gelecek sekilde kullanilmistir.
“Séyleniir ‘Isa gibi dilber leb-i sirin ile

Anilur giil gibi dillerde ruh-1 rengin ile” (G. 398/1)
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Sevgilinin dudagi hem tatli-sevimli hem de ruh bahseden olarak gosterilmistir.
2.3.19 Zzal

Iranli kahraman Sam’m ak sagl, Zal adindaki ogludur. Simurg tarafindan biyiitiilen

kahraman Destan ya da Zer adlariyla anilmistir. (Pala, 1989: 11, 501)

Sam’m uzun yillar ¢ocugu olmaz. Giinlerden bir giin Sam, esinin hamile oldugunu
ogrenir. Nihayet dogum gerceklesir ancak ¢ocuk normal bir bebek gibi dogmaz, giizeldir
fakat biitiin tiiyleri beyazdir. “Bu ¢ocugun yiizii giines gibi giizel fakat saglart bembeyazd”
Firdevsi onun igin “ihtiyar bir ¢cocuk” ifadesini kullanir. Sim, oglunun bdyle dogmasina
iiziiliir ve ¢cevredeki insanlarin onunla alay edecegini, boyle bir cocugun normal olmadigmni
ve yok edilmesi gerektigini diisiinerek ¢ok uzaklardaki Elburz Dagi’na gotiirir. Elburz
Dagi’nda Zal’1 bulan Simurg, onu yemek icin yuvasina gotiirmeye karar verir fakat o sirada
ilahi bir ses onu yememesini, besleyip blyutmesini, ileride Zal’in biiyiik bir kahraman
olacaginin haberini verir. Zal artik biiyiir, ad1 her yerde duyulan bir yigit olur. Bir gece Zal’1
rilyasinda goren Sam, oglunu aramaya baglar. Babasi1 Zal’1 almaya gidince simurg Zal’a
kanatlarindan bir tiiy verir, basi sikistiginda bu tiiyli ateste yaktiginda onun yardimina
gelecegini sOyler. Zal, artik babasmin yanina gelir. Minugihr, Zal’1 Zabil sehrinin
hiikimdarhigmna getirir. Bir miiddet sonra Kabil hiikiimdarinin kizi Ridabe’ye asik olur.
Babas1 ve Minugihr Riidabe, Dahhak soyundan geldigi i¢in bu kizla evlenmesini istemez
ancak Zal babasina kars1 gelerek Riidabe ile evlenir. Bu evlilikten iran’in meshur kahramani

Riistem dogar. (Fidevsi, 1995: 1, 198-210; 226-236)

Zal’m esrarengiz 6zelligi kuskusuz ki Simurg tarafindan biiyiitiilmesi ve Simurg’un ona
tiiylerinden verip zor zamanlarinda yaktiginda ona yardima gelmesidir. Riistem’in
dogumunda ya da Riistem’in Isfendiyar karsisinda biiyiik bir yenilgi aldig1 sirada ogluna

yardim etmek i¢in Simurg’dan yardim istemistir. (Taberi, 2023: 11, 154)

Cin mitolojisinde Shun, tipki Zal gibi farkli bir ¢ocuk olarak dogar. Babasi ondan
korktugu hatta nefret ettigi i¢in ona zor gorevler vererek 6lmesini ister. Shun’un fiziksel
ozelliklerine baktigimizda viicudu simsiyah, iki gdzbebegi olan, yiizii ejderhaya benzeyen
bir cocuktur. Japon mitolojisinde ise Izanagi ve Izanami’nin cocuklar1 Hiruko, Zal’a
benzemektedir. Ailesi onu korkung bir canavara benzettigi i¢in sazdan yapilmis bir tekneye

koyar ve okyanusa birakir. (Mackenzie, 1996: 234)
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Zal’in ak sacli olmasi, Laeizmin kurucusu Lae Tzu: yash ¢ocuk filozofu animsatmustir.
Yasli ¢cocuk efsanesine gore bu filozof yetmis iki y1l annesinin karninda kalmis ve ak sagli
olarak dogmustur. Iran tarihine baktigimizda Zal ¢ok etkin rolii olan bir sahis degildir ancak
Simurg ile iligkisi, Riistem’in babasi olarak anilmasi -hatta Ristem, Ristem-i Zal sekliyle

de anilir- nedeniyle iran tarihinde yerini almistir. (Y1ildirim, 2008: 735)

Divan edebiyatindaki sairler, Zal kelimesini daha ¢ok -onun ak sagli olarak dogmasmdan
mutevellit- ihtiyar, yasli, gegkin anlamlarina gelecek sekilde kullanmislardir. Zal-i dehr, Zal-
ebrq, Zal-i Zer, Zal-i Kife, Zal-i Medayin gibi tamlamali sekilde de kullanilan bu kelime

dehri, carhi, felegi ak sagl bir kadina benzeterek kullanmislardir.
Baki
“Pire-zal-i dehre Baki kimse muhtac olmasun
Saklasun Hak kullarin nd-merde muhtac olmadan” (G. 394/5)

Zal kelimesi ak sacli ifadesinden yola ¢ikilarak yasli anlamina gelecek sekilde kullanilir.
Dehr kelimesiyle beraber kullanildiginda felegin donekligine vurgu yapilmistir. Diinya hile

yapan yasl kadina benzetilmistir.
Taslical1 Yahya

“Dilaver-i ‘alevi gibi her hevayi fisek
Salardi Zal-i semavata tir-i biirramt” (K. 9/17)

Zal kelimesi ihtiyar anlamma gelecek sekilde kullanilmastir.

“Her su ‘a ‘-1 tigi agdurmaz ‘adiinun ‘ayminu

Hak bu kim Zal-i zaman-manend bi-perva imis” (K. 30/4)
Bu beytte de z&l kelimesi yasl anlaminda kullanilmistir.

“Getiirdi arkasint yire Zal-i devr-i zaman

Viictidina sitem-i RUstem ile irdi ziyan” (M. 4/1)
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Sehzade Mustafa’ya yazilan bu mersiyede sehzadenin Riistem’e benzetilen padisah
tarafindan oldirildigi belirtilmistir. Z&l kelimesi kotii zaman anlamina gelecek sekilde

kullanilmuistir.
2.3.20 Zuleyha

Y Usuf kissasmin kadin kahramanidir. YUsuf’a duydugu ask ile taninmistir. Misir azizinin
karis1 olarak bilinmesine ragmen anlatilara gore Zeliha, Magrib melikesidir. Misir azizi ile
evlenmis ancak Hz. Yusufile evleninceye kadar eline erkek eli degmemistir. (Pala, 1989: 11,
503) Ziileyha admin yaninda Zeliha, Zilha, Zelha, Rail, Raila seklinde de anilmustir. (Oztiirk,
2013: 252)

Kur’an-1 Kerim’de yer alan Yd@suf suresinde ikisi arasindaki olaya temas edilmistir.
Azizin karisi olarak anilan Ziileyhd, Y0suf olgunluk ¢agina gelince ona asik olur ve onunla
birlikte olmak ister. YUsuf, Allah’in yasakladig1 seyi yapmayacagini sdyleyerek kadini
reddeder. Kadindan kacarken Zileyhd, onun gomlegini kiligla arkasindan keser. Bu sirada
kadinm kocas1 olan Misir azizi, iceri girer ve Y{suf'u suglamaya kalkar. i¢lerinden bilge
kimse eger erkegin gomlegi 6nden yirtilmigsa kadin haklidir, yok eger gomlek arkadan
yirtilmigsa erkek hakhidir der. Boylelikle Yisuf un sugsuz oldugu anlagilir. Misirh kadinlar
bu olay1 duyar ve azizin karisini kinamaya, onu sapkin Kimse olarak konusmaya baslarlar.
Bu dedikodular1 durdurmak isteyen kadin, Misirli kadinlar1 bir araya toplar, ellerine keskin
birer bigak verir. YOsuf’un giizelligini géren kadinlar, saskinliktan ve hayretten ellerini
keserler. Onun bir insan degil, seckin bir melek oldugunu diisiiniirler. Azizin karisi, Ysuf’a
ulasamadik¢a gurur yapar. YOsuf ona istedigini vermezse zindana attiracagini soyler.
Nitekim dedigini yapar ve YUsuf zindana atilir. Peygamber zindanda rliya yorumlamaya
baglar. Zindan arkadaslarinin riiyalarini yorumlar. Bir giin kralin gordiigii riiyay1 yorumlayan

YOsuf, kadinin ona iftira attig1 anlasilinca zindandan ¢ikar. (12. Y0suf: 21-50)

Yisuf ve Ziileyha arasindaki olaylar Tevrat’ta da yer almistir. Kuyuya atilan Ytsuf’u,
mubhafiz birligi komutan1 Potifar satin alir. Potifar, ondan ¢ok memnun kalir ve islerini ona
devreder. Ne var ki Potifar’in karis1 ona géz koyar ve onunla birlikte olmasini ister fakat
Yasuf bunu kabul etmez. Bu reddedilisten sonra kadin Yusufa iftira atar ve Potifar, Yasufu
zindana attirir. (Yaratilis, 37/36; 39/1-20)

Bu hikayenin mesnevilere yansimis sekli soyledir: Hz. YOsuf’u konu alan hikayelerde
Zileyha, Magrip hiikiimdar1 Taymus’un giizel ve nazl biyiitiilen kizidir. Bir gece riiyasinda
YOsuf’u goriip ona asik olur. Riiyasinda gordiigi kisi ona Misir azizi oldugunu, o gelene
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kadar kimseyle evlenmemesini sdyler. Evlenecek ¢aga geldiginde hi¢ gérmedigi Misir azizi
ile evlenir ancak riiyasinda gordiigii kisi o degildir. Yillar sonra esi, YUsuf’u kdle olarak eve
getirdiginde riiyasinda gordiigii kisinin o oldugunu anlar ve ona kavugmanin yollarini arar.

(Seyyad Hamza, 2017: 40-43)

Tiirk edebiyatinda bir¢ok sair tarafindan ele alinan bu hikaye divanlardaki siirlerde telmih
yoluyla sik¢a anilmustir. Zileyhd beytlerde tek basmna degil Ydsuf ile anilmistir. Onun
gomlegini yirtmasi, onu zindana attirmasi gibi noktalara atifta bulunmuslardir. Zlleyha
siirlerde genellikle zenginligi, sarayi, ihtisami, hirst ve tutkuyu sembolize etmistir. Bazen

sair kendini ac1 gekme yoniinden Zileyhd’ya benzetmistir. (Ekiz, 2010: 42)
Baki
“Griliin pirahen-i Yisuf gibi damani ¢ak olmug
Nesim-i perde-der kildi meger mekr-i Zelthay1” (K. 15/6)

Yasuf, Zuleyh@’nim elinden kagarken gomlegini arkadan yirtar. Sair bu duruma telmihte
bulunmustur. Giiliin yapraklarmimn yirtilmasinin, Zileyha’nin hilesiyle oldugunu sdyleyerek

hlisn-i talil sanatina bagvurmus ayrica giiliin yirtilmasi gémlegin yirtilmasma benzetilmistir.

“Fas itmez idi rdaz-1 dili Yisuf-1 Ken’dn

Cak olmasa damam Ziileyhdanun elinden” (G. 359/6)
Sair, Zeliha’nin YOsuf'un gomlegini yirtmasmna telmihte bulundugu gibi zindana

attirmasma, Y0Osuf’un burada riiya yorumlamaya baslamasmma da atifta bulunmustur.

Ziileyha aski pahasina onu zindana attirmig ancak Y (suf’un i¢indeki cevher ortaya ¢ikmistir.

Taslicali Yahya

“Tanri buyruQina girmekden ne var cananuma

Bir Zeliha ¢ok midur ol Yiisuf-1 Ken ‘anuma” (G. 415/1)

Yusuf ve Ziileyha hikdyesine, Ylsuf’un Kenan sehrinde dogmasina atifta bulunulmustur.
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UCUNCU BOLUM
3.MIiTOLOJIiK UNSURLAR
3.1 Ab-1 Hayat (Cesme-i Hayvan)

Ab-1 Hayat dini bir unsur olarak da karsimiza ¢ikmaktadir ¢iinkii Kur’an-1 Kerimn yer

alan Kehf suresinde hayat suyu adiyla olmasa da hayat veren bir sudan bahsedilmistir.

Insanoglu &liimle tamistigi gunden beri 6limsiizlik arayisina girmis ve bu arayis
neticesinde de hayat suyu kavramini ortaya g¢ikarmistir. Bir¢ok medeniyetin mitolojik
anlatilarinda hayat suyu kavraminin bulunmasinin sebebi bu sonsuz hayat arayisidir. Suyu
arayan kisiler; bu arayista ¢etin miicadeleler, uzun seferlerle karsilasirlar ve bu hikayelerde

Karanliklar iilkesine giden kahramanlar ile karsilasiriz.

Inanisa gére bu sudan icenler ya da bu suda yikananlar &liimsiizliigii elde ederler. Birgok
mitolojide adi gegen bu su; Arap, Fars ve Turk edebiyatindaki eserlerde aynu’l-hayat,

AAAAA

kullanilmustir. (Ocak, 1988: 3)

Stmer mitolojisinde Enki adli tanrmin, hayat suyu tanrisi oldugu belirtilmistir. Babil
mitolojisinde Apsu ve Tiamat, Yunan mitolojisinde Posedion ve Proteus, Eski Roma’da
Appiades, Misir’da Satet, Anuket, Khnemu; Japonlarda Ame-no-mi-kumari, Azteklerde
Chalciuhtlicue, Budist kokenli mitolojide Gong gong, Inka Tanr1 ve tanricalarinda
Pariaccaca, Iskandinav mitolojisinde Bylgia, Kelt tanrigalarida Llyr suyu koruyan ya da su
ile iliskilendirilmis sahislardir. Yima {lamiler dsneminden kalma bazi metin ve resimlerde
bu sudan bahsedildigi gibi Gilgamig destaninda 6liimsiizliigii veren bir ottan bahsedilmistir.
(Kramer, 2020: 106; Yonar, 2018: 40; Erhat, 2002: 251-257; Korkmaz, 2011: 20-29;
Yildirim, 2008: 34)

Hayat suyu ile ilgili bircok anlat1 séz konusudur. Bunlardan biriyse soyledir: Iskender
hayat suyu arayisina Hizir’la ¢ikar, yanlarinda ilyas’t da gotiirlrler. Iskender, yollarmi
aydinlatan iki micevherden birini onlara verir, eger suyu bulurlarsa ona haber vermek
sartiyla miicevherin digerini de onlara verecegini sdyler. Hizir ve Ilyas dinlenmek igin bir
deniz kenarinda dururlar ve yemek i¢in yanlarinda getirdikleri baliga, denizin suyu degince
canlanir. Bu sirada Ilyas’a ilahi bir emir, bunu Iskender’e sdylememeleri gerektigini soyler.
Boylece Hizir ve Ilyas 6liimsiiz olup her y1l 6 May1s’ta Iskender’in Seddi tizerinde bir araya

gelip hac goérevlerini yaparlar. (Pala, 1989: I, 2)
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Hayat suyu kavrammin sadece Iskender ile iliskilendirilmedigini Hz. Musa ve Hizir
kissasinda da goriiriiz. Bu kissa soyledir: Hz. Musa ve usagina salih bir kulla bulugsmas1 emri
gelir, bunun icin yola c¢ikarlar. Bulusma yeri Mecmau’l Bahreyn’dir. Musa buray1
unutmamak i¢in yanlarina bir de balik alir, eger balik buradaki suda canlanip atlarsa buray1
bulusma yeri olarak kabul edeceklerdir. Balik kayanin dibindeki suya degince canlanir.
Musa’nin usagi bu durumu dinlenirken Musa’ya anlatir. Musa hemen bu yere gider. (Ocak,
1988: 1) Musa ve Hizir arasinda gegen hadiseye Kur’an-1 Kerim’de de yer verilmis ancak
hikdyede yer alan balig1 yer isaretlemek i¢in degil, yemek i¢in yanlarinda gotiirmiislerdir.
(18. Kehf: 60-82) Kur’an-1 Kerim’de hayat suyu ifadesi gegmemekte fakat Yazir’in aktardigi
bilgilere gore bu balik yemek i¢in gotiiriilmiistiir, o halde balik canli degildir. Baligin

canlanmasi, Musa’nin aradig1 kisinin bir mucizesi olarak gériilmiistiir. (2023: 369)

Yasli bir kimsenin bu sudan igtiginde genglesecegi, hastaysa iyilesecegi diistiniilmiistiir.
Bu agidan bakildiginda aslinda hayat suyu Kevser suyu ile iliskilendirilmistir. Islamiyet’te
hayat suyu, Allah’in Hayy® adiyla gegmistir. Islamiyet’e gore hayat suyunu igen kisi, Allah
askina kavusmustur. Edebiyatta, &b-1 hayat bir¢ok kavramla iliskilendirilmis; g¢esitli
mazmunlarla anlatilmistir. Ornegin: sevgilinin gdzleri 4s13a can verir, padisahin bir sdzii

dirilten sudur, Hz Muhammed, hayat suyuna benzetilmistir. (Yidirim, 2008: 39)

Kevser suyu, vahdet sirina erme bakimindan &b-1 hayat ile iliskilendirilmistir. Ab-1
hayatin gectigi beytlerde bu suyu arama maceralarindan dolay1 Iskender veya Hizir isimleri
beraber kullanilmistir. Edebiyatta asik sevgilinin dudagiyla 6lmeyi istemis ¢linkii masukun
dudagi hayat veren su olarak goriilmiistiir. Boylece sairler, sevgilinin dudag: ile 6lip tekrar
dirilecektir. Masukun gozleri, sozleri, vuslati, ayak bastig1 yer, esigi, ayagmnin tozu hayat
suyu ile iligkilendirilmistir. Padisahin dudagi, mahkuma hayat vermesi agisindan ab-1 hayata
benzetilmistir. Sevgilinin saglari, Kabe’nin {stiindeki siyah ortii, gece, Karanliklar
(Zuliimat) Ulkesi’ne; Kabe, ay, bedendeki kan hayat suyuna benzetilmistir. Sair kendisini
ovmek istedigi zaman siiri ile hayat suyu arasinda benzetme ilgisi kurmustur. (Celebioglu,

1988; Sentiirk, 2017)
Baki
“Benem ol ‘asik-1 giride kim turmaz revdn eyler

Dilinden Ab-1 hayvdam: gozinden diirr-i galtani” (K. 5/31)

® Hayy: Diri. (Devellioglu, 2021: 401)
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Sairin kendisini 6vdiigii bu beytte, kendi agkinin dirilten bir su gibi oldugunu sdyleyerek
hayat suyuyla aski arasinda hem benzetme ilgisi kurmus hem de ab-1 hayatin bu yoniine

telmihte bulunmustur.

“Cihdnda bir kurt adi kalupdur ¢esme-i Hizrun
Sen eylersin bugiin Ab-: haydt ahkdmn icra” (K. 27/19)

Hizir ve hayat suyu hikdyesine atifta bulunulmus ancak Hizir’in artik sadece adinin
kaldigini, hayat verme isini artitk memduhun yaptigmi ifade etmistir. Divan edebiyatindaki
siirlerde padisah bir soziiyle kiginin 6liimiinii ya da yasamasimni belirledigi i¢in padisahin

s0zi ile hayat suyu arasinda benzetme ilgisi kurulmustur.

“Sardb Ab-1 haydt u cam-1 zerrin dfitab olsa

Cinan i¢re gerekmez bana cdndn olmasa meclis” (G. 208/3)

Bazen beytlerde ab-1 hayat, sarap ile iliskilendirilmistir. Sarap, kadeh ve meclis

kelimeleriyle tenasiib sanat1 yapilmstir.
Taslicali Yahya

“Zulmetde Hayat Abi gibi ‘ayn-1 cihandan
Olmisdi nihan ¢esme-i mihr-i felek-ara” (K. 1/2)

Hayat suyunun Karanliklar Glkesinde oldugu rivayet edilmistir. Sair, memduhunun yani
Hz. Muhammed’in cahilligi ortadan kaldirmasindan dolay1 giinese ve insanlari1 Allah
inanciyla sonsuz hayata kavusturdugu igin Karanliklar tlkesindeki hayat suyuna

benzetmistir.

“Cihdanda ‘aymina almaz ‘uyin sehriimiiziin

Ne Hizrun Ab-1 Hayatin ne ab-1 nisani” (K. 5/19)

Taslicali, Sultan Stileyman’1 6verken yasadigi sehri de ele almis; onun sehrindeki cesme

ve pmarinda olan su ne Hizir’ in ¢esmesinde ne de nisan yagmurunda vardir diyerek Hizir ve
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hayat suyu ikilisi arasinda telmih sanatina yer vermis ayrica nisan yagmurunun dogay1

canlandirmastyla hayat suyunun diriltme 6zelligi arasinda benzetme ilgisi kurulmustur.

“Hayat Abina benzer can baQislar ‘arif-i cana

Mesiha remzini is ‘ar iden es ‘ar-1 Yahyadur” (G. 134/7)

Sair, siirdeki yetenegini ovdiigii beytte siirini hayat veren, dirilten suya benzetmistir.
Hayat suyunun diriltme 6zelligi ile Isa Peygamber’in diriltme mucizesi arasinda baglanti

kurulmustur.

3.2 Anka

Arapcada Anka, Farscada Simurg, Tlrkcede ise Ziimriidiianka olarak gecen bu kus; Hint
mitolojisinde garuda, Altay mitolojisinde kartala benzetilmis, Roma kaynaklarinda Phoenix
olarak ge¢mistir. (Erdem, 1991; Alpay, 2020)

Morg-i morgdn, morg-i fermanreva, morg-i careger, morg-i dermanger, sireng,
mevcidii'l-ism, mefkiidii’l-cism, Anka-yir mugrib adlartyla anmilmustir. Simurg, efsanevi
kuslarin i¢indeki en parlak ve en gosterisli yiize sahip kus, olarak bahsedilmistir. Edebi
metinlerde Ank&, Simurg ve Zimridianka isimleriyle gegmistir. (Yildirim, 2008; Ceylan:
2007)

Bu kusun Kaf Dagi’nda yasadig1, basinin yassica burunlu bir kopek basina benzedigi, iri
yapili oldugu, insan gibi diistiniip konustugu, tlylerinin oldukga renkli oldugu ve yizunin
insan yiiziine benzedigi ifade edilmistir. Asla yere konmayan, avlanmayan, ele
gecirilemeyen olmasindan kaynakli beytlerde sik¢a islenmistir. Simurg’un deviet kusu,
kurtarici kug olarak goriilmesinden dolayr hali, kilim iglemelerinde Simurg’un resminin

islendigi goriilmiistiir. (Pala, 1989: 34)

Simurg’un Zal ile anildig1 hikaye soyle anlatilmistir: Sam, akli sacli dogan oglu Zal’1
alaya alacaklarini diisiinerek uzak bir daga birakir. Simurg bu bebegi buldugunda ilahi bir
ses bu gocugu besleyip bilylitmesini ileride ¢ok biiyiik bir kahraman olacagini sdyler, bunun
Uzerine Simurg bu ak sac¢l bebegi bilyiitiir. Ziilkarneyn’in Simurg ile goge yiikseldigi rivayet
edilmistir. (Erdem, 1991: 198) Mantiku’t-Tayr adli eserde yeryiiziindeki eserlerin tamaminin
onun parlakligindan geldigi sdylenerek bu efsanevi kus dviilmiistiir. (Attar, 1998: 72)
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Divan edebiyatinda sevgili, herkesce bilinmesi ancak kimsenin onu gérememesi ve
yiikseklerde olmasi sebebiyle Anka’ya benzetilmistir. En belirgin 6zelliklerinden olan
kimseye ihtiyag duymadan yasamasi bu tarz insanlara ankamesrep, anka-tabiat adlari
verilmesini saglamustir. (Pala, 1991: 201) Simurg ve Cebrail’in heybetli oluslari, gosterisli

kanatlarinin olmasi yoniiyle birbirlerine benzetilmislerdir. Bu durum beytlere de yansimistir.
Baki
“Minkdrina dilerse alur ¢carhi danevar
‘Anka-y1 Kaf-1 kadriine bir tu’mediir cihan” (K. 1/25)

Sultan Siileyman’a yazilan beytte padisahin kiliciyla karanlik sehirleri aydinlatacagini,
diinyaya hékim olmakta zorluk ¢ekmeyecegini Anka, Kaf Dagi kelimelerini kullanarak
anlatmistir. Anka kusu yiice ve heybetli bir kus olarak tasvir edilmistir. Bu tasvirden yola

¢ikarak sair memduhunu bu kusa benzetmistir.

“N’ola dehr i¢re niganum yog ise ‘Ankdayem

Ne ‘aceb seyl gibi ¢caglamasam derydyem” (G. 315/1)

Simurg, sahip oldugu 6zelliklerden dolay1 6vgii ifadesi olarak siirlerde kullanilmistir.

Baki bu beytinde kendisini 6vmek icin Anké& kusunu kullanmustir.

“Heva-y1 ‘askun i¢re ben kacurdum Kafa simurgi
Cenéh-i himmeti ol dem ki mdnend-i ‘ukdab agdum” (G. 320/4)

Simurg, Kaf Dagi’nda yasadigina inanilan bir kustur. Beytlerde bu iki ifadeyi kullanmak
olduk¢a yaygindir. Sair, Simurg’un Kaf Dagi’nda yasadigmna telmihte bulunmus ayrica bu

kusu Kaf Dagi’na kendisini kagirdigini soyleyerek hiisn-i talil sanat1 yapmustir.
Taslicali Yahya

“Bind-y1 cami i ‘Anka-y1 hikmete benzer
Kanad altina almigdur ehl-i imani” (K. 5/27)
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Taslicali, cami agiligsina yonelik yazdigi kasidesinde Sultan Siileyman’in, imanli insanlar1
Anka gibi kanatlar1 altina aldigmi ifade etmistir. Anka kanatlartyla {inlii bir kustur. Burada

memduhu Anka’ya benzetmis, Anka’nin gosterisli kanatlarma telmihte bulunmustur.

“Cefa ile giiniimiiz ge¢di Kaf-i fiirkatde
Vefa didikleri ‘ankadur ani gérmis yok” (G. 208/2)

Taglicali Yahya, vefasizliktan yakmligi beytinde Ank& kusunun varligi ve yoklugu
hakkinda kesin bir bilgi olmadigina telmihte bulunarak vefanin gériinmeyisini Anka’ nin bu

ozelligine benzetmistir.

“Halk: biiyiik gosteren ayinediir gerdiin-1 din
Bilmeyenler serce iken kendiiyi ‘anka goriir” (G. 94/4)

Simurg, heybetli bir kus olarak tasvir edilmistir. Bu 6zelliginden dolay1 Cebrail’le de
benzetilmistir. Taslicali kendini bilmez baz1 insanlarin serge gibi yani niteliksiz oldugu halde
kendilerini Simurg gibi gordiiklerini ifade etmistir. Bu elestiriyi yaparken Simurg’un
heybetli olarak anilmasina telmihte bulunmus, sergenin kiigiik bir kus oldugunu diisiiniirsek

serce ve Anka arasinda tezat sanatina bagvurulmustur.
3.3 Beytil Ahzan
Beytiil Ahzan Hz. Yakub ile anildig1 i¢in dini bir terim olarak da kullanilmaktadir.

Huziin ve keder evi anlamlarina gelen beytiilahzan Hz. Yakub ile karsimiza ¢ikmaktadir.

Beyt-i ahzdn, Beytii’l- hiizn, kiillbe-i ahzan isimleriyle de kullanilmistir. (Pala, 1989: 80)

Hz. Yakub’un on iki oglunun iginden en akillisi, en giizeli ve en sevdigi oglu olan YUsuf,
tim glzelliklerin onda toplanmis olmasindan dolay1 diger kardesleri ona kiskanglik besler.
YOsuf’u ¢olde bir kuyunun i¢ine atmay1 kendi aralarinda kararlastirirlar. YQsuf’u babalarinin
yanindan alip ¢6le dogru gotiiriirler ve orada bir kuyunun i¢ine Ydsuf’u atarlar. Eve donunce
babalarma YUsuf’un 6ldiigiinii soyleyip kanli gémlegi babalarina verirler, bunun tizerine Hz.
Yakub gece giindiiz aglamaya baglar. Aglamaktan ve hiizniin verdigi acidan gozleri kor olur
ve kimsenin gelip gitmesini istemedigi evine yani hliziin evine ¢ekilir. Burada yillarca yasar,
Cebrail ile burada sohbet edip onda teselli bulur. (Isen, 1992: 88)
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Gerek Tiurk gerekse Fars edebiyatlarinda beytiilahzan siklikla kullanilan bir kavramdir.
Sairler, sevgiliden uzak kaldiklar1 zamanlarda kendilerini Hz. Yakub’a, evlerini

beytiilahzana benzetmislerdir.
Baki
“Rugsen oldi a¢ilup dide-i Ya kiib-1 emel
Demidur menzil-i ‘isret ola Beytii’l-ahzan” (K. 2/3)

Yakub Peygamber’in gozleri oglunun gémlegini yiiziine siiriince agilmistir. Bu beytte ise
oviilen kisi geldiginde gozlerin agildigmi sdyleyerek Hz. Yakub’a telmihte bulunulmustur.
Hiiziinler evi olan beytii’l- ahzan, memduh geldiginde eglence yeri haline gelmistir. Burada

beytii’l- ahzana telmih s6z konusudur.

“Yusuf gibi ‘izzetde sen Ya 'kiitb-ves mihnetde ben
Dil sakin-i Beytii’l-hazen tenhalara saldun beni” (G. 531/4)

Sair, masugunu YU0suf’a, kendisini Yakub’a benzetmistir. Sevgilinin asiga yiiz
vermemesinden dolay: asik, beytiilahzan gibi tenha bir yere diismiistiir. Beytii’l- ahzanin

1ss1zligma telmihte bulunulmustur.

“Var mu bir divdne kim gest-i beyaban istemez
‘Uzlet idiip halkdan bir beyt-i ahzan istemez” (G. 206/1)

Beytulahzan 1ssiz bir yerde olmasiyla bilinmektedir. Sair de bu duruma telmihte

bulunarak her divanenin sessiz sakin bir yer istedigini belirtmistir.
Taslicali Yahya

“Meger Keman ilinde Hazret-i Ya ‘kitb manendi
Tolupdur kesret-i eviad: ile beyt-i ahzani” (K. 16/43)

Kenan iilkesinde bulunan beytii’l- ahzanda Hz. Yakub’un oglunun yasini tutmasina

telmihte bulunulmustur.
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“Kapu gibi gozimun yollar gozetmekdiir isi
Gelmege bu Beyt-i Ahzana ‘inayet yok midur” (G 103/5)

Beytii’l- ahzanda yillarca kalan Yakub Peygamber buraya kimseyi almamistir. Sadece
Cebrail’in ziyaretini kabul etmis ve onunla dertlesmistir. Taslicali Yahya, yasadigi donemde

iyiligin olmadigini ve kimsesizlik ¢ektigini diinyay1 beytii’l- ahzana benzeterek anlatmistir.

“Ten-i hakiden iste riih-1 paki her dem ey
Yahya Visali kissasint Yasufun Beytii’I- Hazenden sor” (G. 130/7)

Yasuf, Yakub ve beytii’l-hazen arasindaki iligkiye telmihte bulunulmustur.
3.4 Beyti Mam{r
Kur’an Kerim’de gectigi i¢in dini terim olarak da kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn yemin ettigi ev, mamur ev ya da mamur mabet anlamina
gelmektedir. (52. Tar: 4) Hz. Adem’den Hz. Niih doénemine kadar Kabe’nin yaninda yer
almig bir kasrdir. Ttfanla gégilin yedinci katma ¢iktig1 belirtilmistir. (Onay, 2023: 83)

Bu yerin gokte bulundugu ve meleklere ait oldugu bildirilmistir. Gokte yedinci semada
oldugu anlatilmis, Hz. Muhammed’in mira¢ hadisesinde ad1 ge¢mistir. Meleklerin burada
oldugu, Kabe’nin kutsiyetine benzer bir kutsiyete sahip oldugu bildirilmistir. (Kiigiik, 1992:
94)

Baki

“Ruhlarun medhini efldake ¢ikardi Baki

Sevkden toldr bu giin nir ile Beytii’l-Ma’ mir” (G. 125/5)

Beyt-i Ma’mir, gogiin yedinci katina ¢ikarilmadan 6nce Ké&be’nin yaninda olarak gegtigi

icin sair, Beyt-i Ma’mir diyerek Kabe’yi kastetmistir.

“Harim-i Beyt-i Ma’ miirundan a’ ld olmaya Ka’ be

Degiildiir sah-1 Sidre kametiinden miintehad kiblem” (G. 333/2)
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Beytii’l-Mamdr, Kabe, sidre agact Hz. Muhammed’in mira¢ hadisesiyle ilgili olarak
kullanilmis ayrica Beytii’l-Mamir, ev anlamina da gelmektedir. Sair bu kelimeler arasindaki

anlam ilgisinden yola ¢ikarak telmih ve tenasiib sanatlarina yer vermistir.
Taslicali Yahya

“Hayal-i bikr ile giiya ki beyt-i ma ‘miirum
Saray-i1 sivede giiya nigar-1 perde-nisin” (K. 19/44)

Beytii’l-Mamr, kirmiz1 yakut kullanilarak Kabe’nin yanma Allah tarafindan insa edilen
bir evdir. Gokyiiziine ¢ikarildiktan sonra meleklerin bu evin iginde ibadet ettikleri ifade

edilmistir. Bu evi sair, sairligi i¢in 6vgii unsuru olarak kullanmistir.

“Beyt-i ma ‘miir oldi Yahyanun bu si ‘r-i dilkesi
‘Ayn-1 ‘ibretle yine ma ‘miira bak mi ‘mari gor” (K. 124/7)

Taslicali bu beytinde de Beytii’l-Mamir’u kendisine yonelik 6vgi unsuru olarak
kullanmig ayni zamanda Beytli’l-Mamir’un Allah tarafindan imar edilmesine telmihte

bulunmustur.

“Husiisa usbu sehr-i ‘isret-abad
Olupdur sehr-i Istanbul ana ad
Ne sehr ol kim anun her beyti ma ‘mur

Kusiirini bildi cennetden goriip hir” (S. 1/95)

Istanbul’un anlatildig1 bu sehrengizde sehir, Beytii’l-Mamfir’a benzetilmistir.
3.5 Bezm-i Elest

Kur’an Kerim’de gectigi i¢in dini terim olarak da kullanilmaktadir. Ruhlarin

yaratilmasini ve onlarm mecliste toplanmasini anlatan terimdir.

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah, ademogullarina, “...Ben sizin rabbiniz degil miyim?”
sorusunu yoneltir. Bu soruya karsilik insanlar, “...Elbette oyle! Taniklik ederiz” seklinde

cevap verirler. (7. A’raf: 172)
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Insanlarin yaratiliglar: sirasinda Allah ile aralarinda yapilan bu sézlesme bezm-i elest adi
verilmistir. Fars dilinde sohbet meclisi anlamina gelen bezm kelimesiyle Arapcada ‘ben
degil miyim’ manasindaki fiil olan elestiden olusan bezm-i elest ifadesi, yapilan bu
sozlesmeyi ifade etmistir. Fars¢cada bu sdzlesmeye misak, kal( beld, ahid, bela ahdi, riz-i
elest, bezm-i ezel ve bezm-i elest adlar1 verilmistir. (Yavuz, 1992: 106)

Tiirk edebiyatindaki beytlerde cesitli terkib ve mazmunlarla ele alinan bezm-i elest,
sadece tasavvuf konularinin islendigi beytlerde degil, sairin askinin ne kadar biiyiik

oldugunu kanitlamak i¢in kullanilan bir kavram olarak da ele alinir.

Ask sarhosu olan sair, sevgiliyi bezmi elestte goriip asik olmustur yani sairin agki ona
dinyaya gelmeden 6nce verilmistir. Sair, sevgilinin askini en bastan kabul ettigini ve ona
sadik kalmaya mecbur oldugunu beytlerinde dile getirmistir. Bazi sairler, ask
sarhoslugundan evet diyecekleri yerde hayir diyerek sevgili yiiziinden kiifre diistiiklerini
iddia etmislerdir. (Pala, 1992: 108)

Baki

“Alem-i vahdetde ey saki bizi mest-i Elest

Itdi ikrdr-1 safa mey-hanesinde soyle mest” (G. 24/1)

Elest meclisinde tim ruhlar bir aradadir. Sair bu duruma atifta bulunarak kendisine siir

yazma yeteneginin burada verildigini soylemistir.

“Baki ¢ceker mi bade-i englr minnetin
Her kim ki mest-i ciir’ a-i cam-1 Elest olur” (G. 97/5)

Sair, caAm-1 Elest tamlamasiyla elest meclisinin sarabini kastetmistir.

“Dil-i pur-h(n bana bezm-i ezelden
Leb-&-leb bir tolu peymdne geldi” (G. 392/2)

Divan edebiyatinda asik vasfindaki sairler, bezmi elestte sevgiliyi gormiis ve agk sarabini
icip orada sevgiliye asik olmuslardir. Baki bu mazmunu kullanarak ezelden beri asik

oldugunu ifade etmistir.
Taslicali Yahya
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“Biltir mest-i Elest olan bu razi

Bu cevlana dimez raks-1 mecazi” (S.1/ 100)

Elest meclisinde insanlar, Allah ile sdozlesme yaptiklarinda kendilerinden gegerek mest

olmuslardir. Sair bu durumuna telmihte bulunmustur.

“I¢mesen Bezm-i Ezelde bade-i cam-1 Elest

Ey gul-i hamra goziin olmazdi her dem kan mest” (G. 32/1)

Insanlar ve Allah arasinda yapilan elest meclisindeki duruma telmihte bulunulmustur. Bu
sozlesme yapilirken insanlar adeta kendilerinden ge¢mis gibi diisiiniiliip cam-1 Elest

tamlamasi kurulmustur.

““Asik-1 bi-siumar ile yari géren Safa siirer

Bezm-i Eleste vardugin adem olan ana geliir” (G. 123/4)

Asik olan sair sevgiliyi bezmi elestte goriip asik olmustur.
3.6 Bulbul

Divan edebiyatinda sik sik rastladigimiz biilbiil; kiil renginde olmasindan dolay1 askin
atesinden yanip kiil olmus asiklari, glizel sesinden dolayr miusikisinaslari, soziiniin
giizelligini somutlagtirmak isteyen sairleri temsil etmistir. Hatip olarak da kullanilan
bilbullin; digsmani yilan, zitt1 ise ¢irkin sesinden miitevellit karga olarak diisiiniilmiistiir.
Giile duydugu ask yiiziinden yanip kiil olan bu kus; giile secde eden, aglama ve feryadin

sembolii, aba giymis bir dervis gibi diinyadan uzaklagmis sekilde siirlerde kullanilmistir.

(Sentiirk, 2017: 321-324)

Rivayete gore Nemrud, Hz. Ibrahim’i atese biraktiginda o da kendisini atese birakir. Bu
hareketinden dolay1 Allah ona dilegini sorar ve bllbil, Allah’m bin isminin ezbere bilmek
istedigini sdyler. Bu istegi gergeklestirilen biilbiil, kiyamete kadar giizel sesiyle Allah’in
isimlerini zikreder. Bu hikdyeden hareketle bulbile, Farscada bin anlamina gelen hezar adi

verildigi i¢in sairler bu sayede tiirlii s6z oyunlar1 kurmuslardir. (Ceylan, 2007: 62)

“Hezar ava, hezar avaz, hezdr destdn, sebaheng, gece iten, Zendbdf, Zendlaf, andelib,

balbul, morg-i gemen, morg-i seher, morg-i sebhan. Giizel sesiyle anilan biilbiil, hoshdn,
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ateszehdn adlariyla anilmigtir. Sesinin gilizelligiyle on plana ¢ikan Hz. David ile

iliskilendirildigi i¢in Dévdd lahn adiyla kullanilmustir. (Yildirim, 2008: 185)

Tiirk edebiyatinda asik, biilbiil; masuk ise giil olarak nitelendirilir. Ahlarinin,
inlemelerinin sebebini kimse anlayamaz onun derdini anlayan yalnizca giildiir. Sairler blbul

ve gul kelimelerini gogu zaman beraber kullanmiglardir. (Onay, 2023: 88)
Baki
“Bdki-sifat ne biilbiil-i rengin-eda gele
Ne ola tal’atun gibi ferhunde gulsitan ” (K. 1/37)

Sairler siirlerinin  giizelligini anlatmak i¢in gilizel sesiyle nadm salan biilbiili
kullanmiglardir. Baki’de bundan yararlanarak kendisi gibi glizel sozler séyleyen bir sairin
gelemeyecegini ifade etmistir. Beytte gul ve bulbul kelimeleri beraber kullanarak gil-bulbal

iligkisine telmihte bulunmustur.

“Bllbll-i suride-dil kildi niydz-1 ‘dsikdn
Gonca-i gannac naz-: nazeninan eyledi” (K. 7/2)

Divan siirinde nazh sevgili, gonca ya da glile; asik ise ask atesinin verdigi aciyla inleyen

biilbiile benzetilmistir.

“Bulbul neva-yr ndaleme kilmaz mu’ draza

Zira goturmez ey yuzi gul her makéam bahs” (G. 25/4)

Bu beytte sevgili, gul; asik ise biilbiildiir. Biilbiiliin aglamalarini, inlemelerini gul
duymaz. Giiliin makami baskadir ve biilbiiliin aglamalarini gekmez. Neva hem ses anlaminda

hem de musikide bir makam adidir. Bu kelime tevriyeli olarak kullanilmistir.
Taslicali Yahya

“Bulbul-i dil her makam icre iderken hos neva
Eyledi bu matla -1 garray feryad u enin” (K. 13/13)

Taglicali beytinde, kendisine Ovgiide bulunup bu matlay1 hos bir makamda sdyledigini

ifade etmistir. Biilbiiliin giizel sesine atifta bulunulmustur.
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“Ak gul nahline benzer ak libas ile nigar
N’ola ey Yahya goriip biilbiil gibi kilsam figan” (G. 300/5)

Sevgilinin beyaz giil agacina benzetildigi beytte asik, biilbiil gibi figan etmek istemistir.
Klasik bilbiil-giil iliskisine deginilmistir.

“Dehamn gonca yuzin gil boyun serv-i hiramandur
Mahabbet biilbiili oldum cemaliindiir giilistanum” (G. 282/3)

Sevgilinin agz1 goncaya, yiizii giile benzetilmistir. Asik da biilbiil gibi muhabbet etmek
ister. Klasik olarak gul-biilbiil iliskisine deginilen beytte gonca, gulistan, bilbil kelimeleri

bir arada kullanilarak tenasiib sanatina bagvurulmustur.

3.7 Burak

Hz. Muhammed ile ilgisi bulundugu i¢in dini terim olarak da gegmektedir.

Hz. Muhammed’in miraca ¢ikarken kullandigi binek oldugu diisiiniilen bu hayvanin
adinin Kur’an-1 Kerim’de ge¢medigi belirtilmistir. Sairler, siiratini ve miikkemmelligini
belirtmek istedikleri at1, Burak’a benzetmislerdir. (Sentiirk, 2017: 306)

Kelime kokinun simsek manasina gelen berk sozciigiinden geldigi diistiniilmistiir.

Cennet hayvanlarmin genel adi olarak kullanilan Burak, renginin giizelligi ve hizli hareket

etmesi gibi baslica 6zellikleriyle anilmistir. (Pala, 1989: 1, 84)

Rivayetlere gore Burdk’in ozellikleri: esekten biiyiik ancak katirdan kiigiik, ylizl insan
yiiziine benzer, basinin at basi, boynunun ise deve boynu gibi oldugu ifade edilmistir. Ilging
olarak sdylenebilecek bir 6zelligi ise yokus ¢ikarken 6n ayaklari kisalip arka ayaklarinin
uzamasi, yokus inerken ise tam tersi durum olmasidir. Hz. Muhammed, bu hayvani sadece
miraca ¢ikarken degil baska zamanlarda da kullanmis, Hz. Ibrahim’in de bu hayvani
kullandig1 belirtilmistir. (Yildirim, 2008: 180)

Baki divaninda bu maddeye rastlanilmamustir.
Taslicali Yahya

“Horsid gibi tayy-1 mekan itdi Buraki
Balaya du ‘a gibi ‘uriic eyledi tenha *“ (K. 1/12)
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Hz. Muhammed ve Burak arasindaki iliskiye atifta bulunulmustur. Burak’1 kullandig1 ve
dua gibi yukar1 ¢iktig1 belirtilmistir. Burada Hz. Muhammed’in Burak’la Mira¢ Gecesi

gokyliziine ¢ikmasina telmihte bulunulmustur.

“Ta ‘cil Onine irgiireyin anda Buraki

Miistak durur didi sana Hazret-i Mevia” (K. 1/13)

Hz. Muhammed’e yazilan her iki beytte (yukaridaki beyt) Peygamber ve ati1 arasindaki
iliskiye telmihte bulunulmustur. Burak’in ¢ok hizli hareket eden ve yol alan bir binek oldugu

belirtilmistir. Bu beytte hizli hareket etmesine telmihte bulunulmustur.

“Cennet-i kiyun olupdur ehl-i diinyadan irak
Varamazlardi Kapurla olmasa ‘wgkun Burak” (Mst. 15/111/1)

Sairler memduhlarmin atlarmi ya da herhangi bir ati ne kadar hizli ve giizel oldugunu
anlatmak icin Burak’a benzetirler. Yahya Bey’in, Sultan Siileyman’a yazdigi beytte

padisahin atin1 Burak’a benzetmistir.
3.8 Cam-1 Cem

Cem’in kadehi. Bu kadehin i¢ine bakildiginda diinyada ne olup bittigini gdsterdigi rivayet
edilmis, cAm-z cihdn-nima, cadm-z cihdan-bin, cdm-: giti-nima adlariyla anilmistir. Bu kadeh
ile ilgili birgok rivayet bulundugu gibi Cemsid, Keyhusrev, Iskender’e de atfedilmistir. Bu
kisilerin anlatilarina baktigimizda sihirli bir kadehten ya da Iskender’in aynasinda oldugu

gibi her seyi gosteren bir aynadan bahsedilmistir. (Yazici, 1993: 42)

Sehname’de bu kadehin Keyhiisrev’e ait oldugu belirtilmis, bu kadeh sayesinde Efrasiyab
tarafindan kuyuya atilan Bijen’in yeri bulmustur. (Firdevsi, 1995: 111, 264) Diirrii Meknun
adli eserde de Keyhiisrev’e ait oldugu bildiren bu nesnenin, yedi madenden yapildig:
belirtilmistir. (Arabi, 1997: 92-93)

Gizemli 6zellikler tasiyan bu kadeh, Cemsid’in sarabr iirettikten sonra ilk kez sarap igtigi
kadeh olarak gosterilmistir. Sarabin ilk {iretimi ise s$Oyle anlatilmistir: Cem bir gln

himayesindekilerle beraber gezintiye g¢ikar. Gokte bir kusun ayagina yilanin sarildigini

gorunce askerlerine yilan1 vurmalarini emreder. Kus kurtulunca Cem’in yanina gelip ona
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tohum verir, bu tohumlar toprakla bulusunca iiziim olur. Uzun stire kiiplerde bekleyen Giziim
sularinin zehirli oldugu diistiniildiigli i¢in kimse bunlar1 igmez. Cem’in cariyelerinden biri,
bunu disiinerek intihar etmeye kalkar ancak beklemis iiziim suyunu igince cariyenin keyfi
yerine gelir. O giinden sonra sarap tiretimi baslamis kabul edilir. (Pala, 1989: I, 93) Bu
hikayeden kaynakli1 olarak sarabi ilk tireten Cem olarak goriilmiis, kadehe de cadm-1 cem ad1

verilmistir.
Baki
“Meghiir bezm-i devlet-i sdh-1 yegdnede
Tab 'un safa-y1 mesreb ile Cam-1 Cem gibi” (K. 16/7)

Sultan Mehmed’e yazilan bu kasidede padisahin devlet erkdnindaki yeri ile Cem’in
kadehi arasinda, meshurluk yoniinden baglanti kurulmustur. Kadeh nasil ki Cem ile

meshursa 6vglye tabi olan padisahin yaratilis1 devlet meclisinde meshurdur.

“Nam ile tutdir cihan miilkin olursa tan mi

Malik-i Cam-1 Cem i tac-1 Sikender hatem” (K. 19/2)

Donemin veziri Ali Pasa’ya yazilan methiyede onun yaptigi islerin biiyiikliigii ve ytliceligi

Iskender’in tac1, Cem’in kadehi gibi oldugunu sdyleyerek benzetme ilgisi kurulmustur.

“Nice Cam-1 Cem nice mir’at-1 Iskender dila

Dest-i mihnetden cefa tastyla bulmisdur sikest” (G. 24/2)

Cam-1 Cem kimi zaman ayna olarak kullanilmistir. Baki bu beytinde diinyanin sikintisini
tasa benzetmistir. Bu sikint1 ve cefa sadece insanim kalbini degil Iskender’in aynasini bile
kirabilir diyerek diinya cefasinin, iskender’in aynasmi kirabilecek kadar biiyiik oldugunu

ifade etmistir.
Taslicali Yahya

“Hecr ise yalin Kili¢ a ‘da ise payani yok
Sakwya bir cam-1 cemle Riistem-i Zal it beni” (G. 496/3)
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Cam-1 Cem ifadesi kadeh manasma gelecek sekilde kullanilmustir. Ickinin verdigi

sarhosluga deginen sair, bir kadeh ile kendini Zal gibi biiyiik bir kahraman zannetmistir.

“Mest i la-ya kil ider ademi cam-1 cem-i ‘ask

Gegtiriir iki cihandan kigiyi ‘alem-i ‘ask” (G. 204/1)

Cam-1Cem ifadesi Cem ile olan baglantis1 haricinde sadece i¢i sarap dolu kadeh anlamina

da gelmektedir. Taslicali buradaki sarap kadehini ilahi sarap olarak kullanmustir.

“Virmeziiz kéhne sifal-i seg-i cananemiizi

Tac-1 cemsid-i cihan -dide ile cam-1 Ceme” (G. 427/4)

Taslicali, eskimis olan bir seyini; cdm-1 Cem, Cemsid’in taci gibi biiyiik seylerle

degismeyecegini sdyleyerek cam-1 Cem’in degerli bir nesne olmasina telmihte bulunmustur.

3.9 Ejdha- Ejderha

Farsca birsan, ejder, ejdha, ejderha Arapgada tinnin ve su'ban: biiyiik yilan anlamina
gelmektedir. (Yildirim, 2008: Devellioglu: 2017) TDK’nin hazirlamis oldugu sézliikte, tiirlii
bigimlerde tasarlanmis korkung varlik, dragon seklinde agiklanmistir. (2011: 765) Fiziksel
tasviri yapilmis olan ejderhanin, dort ayagi ve kanatlari oldugu, agzindan ates ¢iktig1 rivayet
edilmis ve yilana benzetilen hayali bir hayvan olarak adlandirilmistir. (Sami, 2015: 298) Yer
alt1 hazinelerinin koruyucusu olarak da bilinen ejderha Pehlevi diilinde aji (aj): yilan
sozctigiinden gelmistir. Dahhak’in yilani anlamina gelen Aj-i Dahhak kelimesiyle ayni
kokten oldugu belirtilmistir. (Yildirim, 2008: 274)

Ejderhalar, yilan olarak adlandirilmistir. Inanisa gore yilanlar yiiz yil yasadiktan sonra
ejderhaya donermis. Bu doniisiimden sonra insanlara ve diger varliklara eziyet verdikleri

icin meleklerin, onu Kaf Dagi’nin arkasina attiklar1 rivayet edilmistir. (Pala, 1989: 1, 146)

Bu varlik; destanlarda, masallarda, ask hikayelerinde, siirlerde karsimiza sik¢a
cikmaktadir. Pek ¢ok sekilde tasvir edildigi belirtilen ejderhalarin kimileri kanath kimileri
agzindan alev ¢ikaran ve gozleri alevli kimileri ise ili¢ basli ya da yedi basli olarak
anlatilmistir. (And, 2008: 322) Acdyibu’l-mahlikat adli eserde ejderha, basi ile kuyrugu
arasinda mesafenin on iki bin adim olan, biiytik, korkung bir yilan olarak anlatilmistir. Yilan

ve baliklar1 yiyerek biiyliyen bu varlik, insanlara ve hayvanlara azap verdiginden Allah’in
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onu Yectic ve Meclic’un bolgesine gonderdigi anlatilmistir. (2019: 160) Karsisina ¢ikanlari
birden kestigi, az1 dislerinin mizrak ucu kadar biiyiik oldugu rivayet edilmistir. Agzindan
ates c¢ikarmasiyla bilinen ejderhalarin gozlerinin kan renginde oldugu, dis goriiniisii gibi

agzinin ve midesinin de ¢ok biiyiik oldugu belirtilmistir. (And: 2008: 323)

Ejderha ifadesi halk inanislarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan bazilar1 soyledir:
Ejderha yiireginin yenmesi insana gli¢ ve cesaret kazandirdigi, ejderha derisi agik kimselerin

iistiine ortiildiigiinde ask hastaligindan kurtuldugu diistiniilmstiir. (Yildirim, 2008: 274)

Kahramanlarm ejderha ya da devlerle miicadele ettigini anlatan eserler mevcuttur. Bunun
bir oOrnegi Sehndme’dir. Sehname’de ejderhalar ile yapilan miicadelelerden sikca
bahsedilmistir. “Kilicim ¢ektigi gibi, ejderhanin basini gévdesinden ayirdi ve viicudundan
trmak gibi kanlar akuttr.” (Firdevsi, 1995: 11, 118) ifadesiyle Riistem’in ejderhay1 6ldiirmesi

anlatilmistir.

Gostasp, Iskender, Erdesir-i Babekan, Behrdm-1 Gar adli kahramanlar ejderhalarla
miicadele etmiglerdir. (Yildirim, 2008: 276) Anlatilarda kotiiliigiin simgesi olarak kullanilan
bu varliklar, birgok mitologyada karsimiza ¢ikmistir. Ornegin Hint mitolojisinde Vritra, Cin
mitolojisinde Gong Gong, Mezopotamya mitolojisinde Tiamat isimleriyle anilmiglardir.
(And, 2008: 322) Yunan mitolojisinde Hesiodos ejder soyunu sayarken FEkhidna nin
Uzerinde durdugu belirtilmistir. (Erhat, 2002: 99) Bu kisilerle kahramanlar miicadele etmis

ve sonunda onlar1 yenmislerdir.

Ejderha bir varlik olarak gosterildigi gibi Dahhak ya da Avesta’da gecen ii¢ baslh
ejderhalar insan goriniminde anlatilmistir. Sehndme’de Cemsid’in kiz kardesleri

‘

Dahhak’in sarayina gotiiriiliirken Dahhak’tan soyle bahsedilmistir. “...Dahhak’in sarayina

gotiiriip o ejderha yapiliya teslim ettiler.” (Firdevsi, 1995: I, 56)

Bu varliklar anlatilarda kotiiliigli simgeleyen varlik olmasi haricinde iri yapili olarak
bilindikleri i¢in kahraman tasvir edilirken ejderha yapili olarak anlatilmistir. Ornegin
Riistem, ejderha yapili ve onun kiliginda anlatilmistir. Ejderhanm anildig: bir diger yoniiyse
bekgilik yapmasidir: Ejderha, Karun’un yedi kiip halinde yerin altmma gémiilen hazinesinin
ustlinde uyuyarak bu hazineyi beklediginden bahsedilmistir. (Yildirim, 2008: 276) Yunan
mitolojisinde Ladon, tanrilari bahgesindeki altin elma veren agaci beklemektedir. Alman
mitolojisinde Fafnir adli bir ejderha, Nibelungen hazinesini bekleyen bir bekgi olarak
anlatilmistir. Ejderhanin kullanildig1 bir diger anlati ise Hz. Musa’nin asasinin ejderhaya
dontismesidir. (And, 2008: 322)
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Metin And’in belirttigi ifade gore, bu varlik gok cisimlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Takimyildizlarindan birinin adi1 ejderha anlamina gelen Tinnin oldugunu belirtmistir.
Kiiglikayr takimyildizlarinin etrafin1 sararak S harfi gibi kivrildigmi, bu gorlntlyle
ejderhaya benzedigi ifade etmistir. (2008: 326)

Edebiyatta ejderha sevgilinin sa¢1 yerine kullanilmig ¢iinkii sevgilinin saglar1 kivrim
kivrimdir. Sevgilinin saglarindan hareket ederek saglarinin uzunlugu ve ¢oklugu bin basl
ejderhaya benzetilmistir. (Pala, 1989: I, 146) Biiyiik yilan olarak adlandirilan bu varlik;
beytlerde cesur, kizgin bir insan, zalim hiikiimdar i¢in de kullanilmigtir. Ayn1 zamanda iri
yapilt at, keskin kilig, kahraman, cesur, korkusuz, dil, nefis ve 6liim, karanlik anlamlarina

gelecek sekilde kullanilmistir. (Yildirim, 2008: 276)
Baki
“Felek bir ejdeha-y1 heft-serdur
Tolanmuis genc-i diinydyt ser-a-pay” (G. 519/2)

Ejderha, bazen ii¢ bazen yedi basl, kétiiliiglin simgesi bir varlik olarak tasvir edilmistir.
Sair siirinde felegi, diinyay1r sarmalayan yedi bash bir ejderhaya; diinyay: bir hazineye

benzetmis, benzetme ilgisinin beraberinde ejderhani bekg¢i yoniine telmihte bulunmustur.

“Berk uran tdac-1 zerintin pertevidiir Sanmanuz

Ejdeha-yr heft-ser gibi Sacar azer liva” (K. 17/10)

Ejderha edebiyatta agzindan ates sacan, yedi basli bir varlik olarak anlatilmistir. Kotiiliiglin
simgesi olarak kullanilsa da cesareti, kahramanlig1 dile getirmek icin de kullanilmistir. Baki
beytinde memduhunu cesaretini ve kahramanligi 6vmek i¢in agzindan ates ¢ikan, yedi basl

bir ejderhaya benzetmistir. Ejderhanin bu yonlerine telmihte bulunulmustur.

“Yine Fir’ avn-1 sita ceysine Miisd-manend
Eyledi elde ‘asdsin bir ejder siinbiil” (K. 24/12)

Hz. Musa’nin asasinin ejderhaya doniismesi kissasina telmihte bulunan bu beytte zulmiin
simgesi olan Firavun ve ordusu kis aylarina benzetilmistir. Firavuna galip gelen Hz. Musa

ve ejderhaya doniisen asasi, siimbiil iizerinden bahar aylarina benzetilmistir.
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Taslicali Yahya

“Velayetiinle gazada asa-y1 Miisa-ves
Olur ‘adu gozine her tiifek bir ejderha” (K. 12/31)

Musa’nin asasiin ejderhaya doniismesine telmihte bulunulan bu beytte, memduhun

yonetiminde gerceklesen savasta her silahin bir ejderhaya doniisecegi ifade edilmistir.

“Havf itdi goriip ejder-i ahumi felekler
Zencir-i sacun gibi biri birine girdi” (G. 510/4)

Burada ates ve ejderha iliskisine deginen sair ayn1 zamanda sevgilinin sac1 ile ejderha
arasindaki baglantiya atifta bulunmustur. Sevgilinin saginin uzunlugu ve kivrim kivrim

olmas1 bakimindan ejderhaya benzetilmistir.

“Ejder-i ahumdan ey Yahya cihana oldi fag
Gizlii genc idi anun sk dil-i yiraneye” (G. 422/5)

Beytte ejderha ile beraber kullanilan birgok ifadeye yer verilmistir. Ejderhalar hazinelerin
bekgisi olarak goriilmiisler ve bazen beytlerde bu sekilde ele alinmiglardir. Sair hem bu

duruma hem de ejderha ve ates arasindaki iliskiye telmihte bulunmustur.
3.10 irem Bag

Ibranice kokenli Aram kelimesinden geldigi ve yilksek memleket anlamimi tasidig
belirtilmistir. Ad’in oglu Seddad tarafindan cennete benzemesi igin yapildig: belirtilmistir.

(Harman, 2000; Onay, 2023)

Sam ve Yemen’de hakimiyet kurmus olan Ad kavmi krali tarafindan yapildig: ifade
edilen Irem, edebiyatta daha ¢ok bag-1 irem olarak ge¢mistir. Bu kral, tanrilik iddiasinda
bulunmus ve cennete benzeyen bir bahge yapma istegiyle irem Bahgesi’ni yaptirmustir.

Allah1’n gondermis oldugu bir tdfan ile yikilmistir. (Pala, 1989: 1, 247)

Divan edebiyatinda Irem, giizel bahce, gésterisli mekan olarak anlatilmus, siklikla cennet
kelimesiyle kullanilmistir. Baglar1 ve rengirenk agaglariyla {in salmis olan Irem bahgesi,

bahar1 simgeledigi gibi sevgilinin oturdugu evi de simgelemistir. Tasavvufi anlamda
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baktigimizda ise Allah askiyla dolmus insanin gonlii, Tanr1 ile bulugma yeri seklinde ifade
edilmistir. (Yildirim, 2008: 419)

Baki

“Husniin guliyle bag-: cihdn giilsen-i Irem

Her sG hezar bulbil U sad glne dastan” (K. 1/38)

Irem bags, giizelligi ile meshurdur. Bu bakimdan sevgili ya da &viilen kisi ile baglanti

kurulmustur. Sultan Siileyman’m giizelligi, Irem baginin giizelligine benzetilmistir.

“Itdi sehri seref-i makdem-i Sultan-: cihdn
Resk-i bag-1 Irem ii gayret-i gulzar-1 cindn” (K. 2/1)

Sultan Siileyman, cihan padisahi olarak adlandirilmistir. Bu padisah sehri 6yle giizel imar
etmistir ki Irem burayr kiskanmistir. Irem baginm giizelligine telmihte bulunurken

kiskanchk gostermesiyle kisilestirme sanati yapilmastir.

“Bdg-1 bihist-i kityina yarun irem diyQ
Hakdan hemise u¢maga bal ii per isterin” (G. 386/2)

Sevgili ve Irem bag1 arasinda tiirlii vesilelerle baglant1 kurulmustur. Bu baglantilardan
biri sevgilinin evinin oldugu yeri irem bahcesine benzetmektir. U¢cmak kelimesi hem cennet
hem de ugmak fiili anlamima gelecek sekilde kullanilarak tevriye sanat1 yapilmis, boylece

Irem bahgesinin cennet ile olan baglantisina telmihte bulunulmustur.
Taslicali Yahya

“Tuti-i bag-1 Irem giiya yesil pervanediir
Oldi ana fi’l-mesel mir’at-1 piir-ziver liva” (K. 17/3)

Irem bag1 yemyesil ok giizel bahge olarak anlatilmistir. Sair onun bu dzelligine telmihte

bulunmustur.

“Yahya behist-i ‘Adne irem dir isen eger
Dal eyle ziihde kadduni diinyay: fani kil (G. 244/5)
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Irem bagi, giizel ve yesil olmasi sebebiyle cennetle aralarinda baglanti kurulmustur.
Sairler bu baglantiyr gerek tasavvufi gerekse diinyevi konulari islerken siirlerinde
kullanmiglardir. Taglicali, yaslilik donemlerinde tasavvufi konular1 isledigi i¢in cennet ve

Irem bahgesi arasindaki iliskiyi tasavvufi acidan ele almistir.

“Gelstin onurdi erenlerle miilakat olsun

Sofi-i safi irem dir ise bag-1 Ireme” (G. 427/2)

Irem bahgesine sadece irem denmemesi gerektigini aciklayan bir beyttir.
3.11 iskender’in Aynasi

Iskender’in Iskenderiye Limanin’daki her seyi gosteren aynasi, oldukca blyik olarak
nitelendirilir. Ayine-i alemniima veya ayine-i gitinima adlariyla da amlmis bu ayna,
Iskender’in Iskenderiye sehrini kurdugu zaman Belinus, Hermis ve Valines tarafindan
yuvarlak bir bicimde yapilmis ve yiiksekge bir yere konulmustur. Anlatilara gbre ayna
sayesinde bir aylik yoldan gelen gemiler goriiliirmiis eger diisman gemileri geliyorsa giines

15181 vasitastyla yakilirmus. (Taberi, 2023: 11, 189)

S6z konusu aynanin iskender’in hocas1 Aristo tarafindan yapildig1 da ifade edildigi gibi
Hint hiikiimdar1 Kayd’m Iskender’e hediye olarak verdigi de sdylenmistir. Anlatilara gore
bu ayna bir gece hirsizlar tarafindan ¢alinip denize atilmistir. (Pala, 1991: 252)

Tasavvuf edebiyatinda cdm-1 Cem olarak anilan bu ayna; insanmn ufkunu agan,
gizliliklerden haber veren, sirlari ortaya g¢ikaran ya da muridin yolunu acan, kalbinin
temizligini gosteren nesne olarak gdosterilmistir. Bu ayna, hayat suyu ve Hizir ile de
iliskilendirilmistir. Ask konulu beytlerde ise uzakta kalmis, uzun zamandir yiizii gériillmemis

sevgiliyi gosteren nesne olarak anlatilmistir. (Yildirim, 2008: 115)
Baki
“Goziime ‘ dlem gorinmez gormesem ruhsdruni

* Arizun mir atidur Ayine-i alem-niima” (G.15/4)

Iskender’in aynas1 tasavvuf edebiyatinda Allah’m tecellisini gdsteren olarak anlatilimistir.

Sair bu ifadeden yararlanarak alemin hakikatini gosterenin, sevgilinin yiizii oldugunu ifade
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etmistir. Boylelikle hem iskender’in aynasima telmihte bulunmus hem de sevgilinin yiiziinii

bu aynaya benzetmistir.

“Cdm la’liindr senun ayine rdy-: enveriin
Adi var Cam-1 Cem ii Ayine-i Iskenderiin” (G. 258/1)

Sultan Siileyman’in sarayindaki ayna ile Cem’in kadehi ve Iskender’in aynasi
kiyaslanmigtir. Bu nesneler Sultan Siileyman’in sarayinda olsa daha biiyilk mutluluk

duyacaklarin belirtilmis, padisahin aynasi ile Iskender’in aynasi kiyaslanmustir.

“Cdam-1 cihan-nima-y: cemalin goreydi ger

Itmezdi vaz’ -1 dyine ferzend-i Filekiis” (G. 212/4)

Sevgilinin yiizii ile Iskender’in aynasi cihan1 gdstermesi bakimindan kiyaslanmis ayrica

Filekus diyerek aynanmn iskender ile anilmasina telmihte bulunmustur.

Taslical1 Yahya

“Her ¢icek ayine-i ‘alem-niimadur ‘dleme

Her varak bir ‘ilm ii hikmetden olur gevher-nisar” (K. 11/2)

Yeryiiziindeki her sey Allah’in bir tecellisidir, Aalem-niima ise Allah’in tecellisini

goOsteren ayna olarak diistintilmistiir.

“‘Ayn-1 rif “at oldi ey Yahya bu algakitk bana
Kendiimi ayine-i ‘alemde ‘ali gérmediim” (G. 258/5)

Iskender saltanat sahibi olduktan bir middet sonra tanrilik iddia edecek kadar kendini
yiice gdrmiistiir. Tashcali hem bu duruma hem de aynanm Iskender ile olan baglantisina

deginerek kendisini, bu alemi gosteren aynada bilyiik gérmedigini ifade etmistir.

“Halka semsiriinden 6lmek baska bir ‘alem gibi
Oldi tiQun giin gibi ayine-i ‘alem-niima” (G. 4/3)
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Iskender’in aynasinm, bir gunlik yol kadar uzak olan mesafeden gelen gemileri
gosterdigi rivayet edilmistir. Sair, bu rivayete telmihte bulunarak kilicin alem-niima gibi her

seyi apacik gosterdigini ifade etmistir.
3.12 Kaf Dag

Daglar igerisindeki en acayip ve biiyiik olarak gosterilen bu dagda; Anka kusunun yasadigi
ve dagin, cennet incilerinden ¢iktig1 rivayet edilmistir. (Arabi, 1997: 119) Kaf Dagi’nin
arkasinda meleklerin oldugu, baska alemlerin bu dagin 6tesinde yer aldigi diistiniilmiistiir.

(Demirci, 2001: 145)

Dinyanin etrafini ¢evreledigine, yerin altinda biitiin daglarin kdklerinin ona baglandigina
inanilmistir. Giinesin ilk 1giklarinin ona dogduguna ve Anka kusunun, cinlerin, seytanlarin
ve Yeclc ile Meclin’un burada olduguna inanilmistir. Kutsal bir dag olarak goriilmiistiir.

(Pala, 1989: I1, 261)

Tasavvufla da iliskilendirilen bu dag, sdfilerin ulasmak istedikleri yer olarak goriilmiis
¢clinkii bu dag o kadar yiiksektir ki gokyliziiniin tamamini kaplar, Ferididin Attar Mantiku’t-
tayr adli eserinde cetin yolu bu dag lizerinden anlatmistir. Daglar yaraticisi ile aralarinda
gizemli bir bag oldugu diistiniilerek beytlerde genellikle sirlarla dolu ve yiice bir nesne olarak

ele alimmistir. Daglara yakin olmak Allah’a yakin olmak, diye diistiniilmiistiir. (Yildirim,
2008: 445)

Baki

“Levhasa’llah zehi saltanat-1 kdhire kim

Kafdan Kdfa cihdn ciimle muti’-i ferman” (K. 2/34)

Kaf Dag1 oldukga biiyiik, heybetli olarak tasvir edilmis ve biitiin daglarin kdklerinin bu
daga bagl oldugu rivayet edilmistir. Bu rivayetten yola ¢ikan sair, cihan sultani olarak
adlandirilan Sultan Siileyman’in hitkiimdarhigmin koklerini, tipki Kaf Dag1 gibi dort bir yana

salindigmi ifade etmistir.

“Minkarina dilerse alur ¢arhi danevar

‘Ankad-y1 Kaf-1 kadriine bir tu’'mediir cihan” (K. 1/25)
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Anké kusunun Kaf Dagi’nda yasadigi Mantiku’t-tayr adli eserde bahsedilmistir. Kaf Dagi
ve Anka arasindaki iliskiden yola c¢ikan sair, padisaht bu dagda yasayan Anka’ya

benzetmistir.

“Dadne-i gendiim tahammiil kildugum eksem n’ola
Hirmen-i ‘dlemde saymaz kith-1 Kafi kdh sevk” (G. 237/4)

Bu dag tasavvufla iliskilendirilerek de kullanilmis 6yle ki bu daga erisen kisi, gonul
tokluguna ulagmistir. Baki, Simurg’un buraya ulagmasini sevgilinin esigine ulasmak gibi
gostererek hem Simurg’un bu daga ulasmasia telmihte bulunmus hem de Kaf Dagi’nin

tasavvufta ele alinis seklini, sevgilinin esigine benzetmistir.
Taslicali Yahya

“Kaf taQ: gibidiir muhtesem ii ehl-i vakar
Seyl gibi akar envar-1 kemali meh i sal” (K. 18/16)

Kaf Dag1 gosterisli ve ulasilmaz bir dag olarak tasvir edilmistir. Bu tasvirden yararlanan
sairler memduhlarmm yiiceltmek amagh dagm bu yoOniinii kullanmiglardir. Sultan

Siileyman’in Kaf Dag1 gibi muhtesem oldugu ifade edilmistir.

“Cefa ile giiniimiiz ge¢di Kaf-1 fiirkatde
Vefa didikleri ‘ankadur ani gérmis yok” (G. 208/2)

Mantiku’t-tayr’da Hiidhiid’iin o6nderligindeki kuslar, Kaf Dagi’nda yasayan Simurg’a
ulagmaya calismiglardir. Bu zorlu yolculukta bir¢ok kus telef olmustur. Bu anlatidan yola
cikan sair, Kaf Dagi’n1 dert yeri olarak gdstermis ayrica Anka’nm burada yasamasina atifta

bulunmustur.

“Yasum Kaf-1 HaKikatden geliir bir ‘ayn-1 ‘alidir
Mahabbet bahrinin emvacidur rahmet ziilalidiir” (G. 89/1)

Yahya Bey yashilik doneminde tasavvufi konular1 islemistir. Bu anlayisla Kaf Dagi’ni ele

alan sair, yaginin bir hayli ilerledigini bu dag tizerinden anlatmistir.
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3.13 Kevser Suyu

Kevser suyu dini terim olarak da kullanilmaktadir.

Su, her zaman kutsal bir unsur olarak goriilmiistiir. Hayat verici, canlilarin var olmasinin
temel sebebi, diriltici olmasi gibi sebeplerden dolayr kutsallastirilmistir. Soézliik anlami
bolluk ve ¢okluk olarak verilmistir. Cennette yer alan bir irmak olarak bilinen bu suyun, Hz.
Muhammed’in miraca ¢ikisinmn sembolii oldugu belirtilmistir. (And, 2008: 44) Ab-1 Kevser,
sardb-1 Kevser ayr-i Kevser: Kevser pinari, havz-i Kevser, Kevser havuzu, ¢cesme-i Kevser,

nehr-i Kevser adlariyla anilmigtir. (Y1ildirim, 2008: 461)

Gol ya da akarsu olarak nitelendirilen bu suyun boyu, Mekke ile Yemen; eni, Safa ile
Aden arasi kadar oldugu rivayet edilmistir. Bu sudan icenin bir daha susamadigi, suyun
sitten daha beyaz, kaymaktan daha yumusak oldugu, tadinin baldan daha lezzetli oldugu ve
cok soguk oldugu, cennette Hz. Muhammed’e verildigi rivayet edilmistir. (Pala, 1989: I,
280)

Arsin altindan aktigma inanilan Kevser suyunun altinda kum yerine inciler oldugu,
Kevser’in miskten daha giizel koktugu ifade edilmistir. islami kaynaklarda ise diinyadaki
biitiin sularin kaynagi olarak gosterilmistir. Kare seklinde oldugu ve ahirette Hz.
Muhammed’in iimmetiyle bulusacagi yer olarak bildirilmistir. (Ertiirk, 1997: 546) Turk
edebiyatinda tatli, temiz, saf sarap anlamina gelecek sekilde kullanilmistir. (Onay, 2023:
231)

Baki
“Hat-1 miisgin-i leb-i la’liine manend olmaz
Bulsa ger perveris-i cesme-i Kevser sunbul” (K. 24/40)

Divan edebiyatinda can verme, diriltme unsuru sevgilinin dudagidir. Bu 6zelligiyle dudak
ile &b-1 hayat arasinda benzerlik ilgisi kurulmustur. Kevser suyu bazen siirlerde ab-1 hayat
gibi can veren, dirilten olarak gosterilmistir. Nitekim BaKi, leb-i lal tamlamasina yer vererek
sevgilinin dudagini, Kevser suyu gibi can bagislayici olarak gostermistir. Beytte Kevser’in

misk kadar giizel kokmasma da telmihte bulunmustur.

“Har u Kevserden mey U mahbdb ise maksdd eger

“ Ays u nig esbabi hep hazir miiheyyd bundadur” (G. 157/2)
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Saire gore zahidler, cenneti giizeller ve Kevser suyu igin istemektedir. Baki, bunu
gereksiz olarak gormiis zaten bunlarin diinyada oldugunu ifade etmistir. Beytte Kevser

suyunun cennette bulunan bir havuz olduguna telmihte bulunmustur.

“Niis iden cam-1 lebiin 6lmekden asla gam yimez

Kim humdri olmaz ey saki sardb-1 Kevseriin” (G. 258/3)

Cennetle ya da dini sahsiyetlerle aralarinda ilgi bulunan ab-1 hayat, Kevser gibi sular1
sairler, sarap olarak siirlerinde kullanmiglardir. Kevser sarabindan igen kim sarhos olmaz,

diyerek sair Kevser suyunu saraba benzetmistir.
Taslicali Yahya

“Cihani cennete dondiirdi virdi halka hayat
Bu Selsebil-i musaffa bu Kevser-i sani” (K. 5/2)

Taslhicali, Sultan Suleyman’t 6vdigii kasidesinde onun diinyay1 cennete cevirdigini
soyleyerek yoneticiligini 6vmils, Kevser suyunun canlandiran 06zelligini hatirlatarak

memduhu, ikinci Kevser suyu olarak nitelendirmistir.

“Saki-i Kevser gibi destinde altun tas: var
Bagda zerrin-kadehler oldi ‘ayn-1 har-1 ‘in” (K. 13/2)

Kevser suyu bazen sarap gibi tasvir edilmistir. Buradaki beytte yine bu tasvir kullanilarak

saki tarafindan sunulan bir igki gibi diisiiniilmiistiir.

““Ayn-1 ‘ibretle nazar eyle hilale Sanasin

Ab-1 Kevserden akar canib-i diinyaya ziilal” (K. 14/10)
Kevser suyunun; soguk, baldan tatli, renginin ise siitten daha beyaz oldugu belirtilmistir.

Taglicali, s6z konusu suyun diinyaya taraf akan soguk ve leziz bir su oldugunu sdyleyerek

bu 6zelliklerine atifta bulunmustur.
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3.14 Keyvan

Zuhal ya da diger adiyla Satiirn. En biiyiik ugursuzluk anlamia gelen nahs-: ekber adiyla
da anilmistir. Bu gezegenin etkisinde olan insanlarm cahil, ahmak, yalanci ve kotii huylu
olduklar1 anlatilmistir. Yedinci felekte oldugu i¢in bu gezegen ile Hintliler arasinda baglant1
kurulmustur. Bu baglantidan dolay1 ¢izilen resimlerde Hintliler gibi esmer insanlar ¢izilmis,
yine g6giin en yiikseginde olmasindan kaynakli olarak fil ile iliskilendirilmistir. (And, 2008:
352)

Zaman tanrist olup ekip bicmeyi korudugu, renginin siyaha yakimn yesil oldugu ve bu
gezegenin hakim oldugu senelerde ¢etin soguklarm yasandigi rivayet edilmistir. (Pala, 1989:
I, 507)

Yunan mitolojisinde en biiyiik tanr1 olarak kabul edilmis, elinde orak ve kum saati
bulunan yash bir adam olarak betimlenmistir. Bu tanriya insanlarin ¢ok biiyiik hediyeler
sunduklar1 ve bundan dolayi iilke ekonomisine ciddi zarar verildigi i¢in artik sadece mum
hediye edilmesine izin verildigi rivayetler edilmistir. Islam inanista Zuhal; en ugursuz, yavas
hareket eden, degersiz nesneleri ve varliklar1 simgeleyen gezegen olarak goriilmiistiir.
Yaglilarin, degersiz varliklarin ve nesnelerin, bilgisizlerin gezegeni seklinde ifade edilmistir.

(Yildirim, 2008: 747)
Baki
“Bala-yt carh-1 heftiime Keyvan-i kiihne-sal
Oturmusg idi niteki Hindii-y1 pil-ban” (K. 1/8)

Beytte fil siiren bir Hintli anlatilmistir. Anlatilarda yaslhi bir adam olarak tasvir edilen
Zuhal, burada da yaslt bir kisi olarak anlatilmistir. Hintli denmesinin sebebi ise hem
Satiirn’iin rengi siyah hem de yedinci felekte olmasidir. Bu gezegen yavas hareket eder, fil

yavas hareket eden bir varliktir. Bu baglamlardan hareketle file benzetilmistir.

“Geda-yr dsitdanun &smana ser-fiiri kilmaz

Begenmez hdsili kemter kulun eyvan-i1 Keyvini” (K. 5/28)

Eyvan, normalden daha buyik arazilere verilen isimdir. Eyvan ve keyvan kelimeleri
genellikle beraber kullanilmistir. Bunun sebebi hem ses benzerliklerinin olmasi hem de

eyvan adi verilen yerlerde genellikle yaslilarin oturmasidir. Keyvan ihtiyar adam olarak
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betimlendigi i¢in eyvan-1 Keyvan yaslhilarin ya da saygin insanlarin oturdugu yer olarak

diistiniilmistiir. (Abbasogullari, 2021: 698)

“Anlar itdi hakden eflake gerci ser-firaz
Menzilin sah-1 cihdn eyvan-1 Keyvan eyledi” (K. 7/25)

Keyvan gogiin en iistiinde bulunan gezegendir. Sair, Selim Sah ve Sultan Siileyman’in

baglarini gdge kadar ¢ikardiklarini sdyleyerek gezegenin bu 6zelligine telmihte bulunmustur.
Taslicali Yahya

“Du ‘a-y1 hayran avazi ¢ikar eyvan-1 Keyvana

Siivar olsa o geydiigi yarasuK sah-1 nizrani” (K. 16/30)

Dua ederken insanlar gége bakarlar ¢linkii gok ilahi kudret olarak goriilmiistiir. Keyvan

kelimesi kullanilarak gdgiin en tist yeri kastedilmistir.

“Zihi hayrat-1 ‘ali kim stiriig-1 asuman yer yer

Goriirler cami ‘inden asaQa eyvan-1 Keyvani” (K. 16/34)

Eyvan kelimesi yiiksek yer anlamina da gelmektedir. Eyvan ve Keyvan kelimeleri beraber
kullanildiginda padisaha &vgii unsuru haline gelmistir. Ozel giinlerde divana ¢ikan padisahi,

eyvan-1 Keyvan ifadeleriyle anlatmiglardir.

“Ustiine gegse ne gam her kara cahil zira
Yiicediir mertebesi sems ti kamerden Zuhalin” (G. 220/3)

Zuhal, Satiirn kelimeleri Keyvan kelimesinin diger adlaridir. Gezegenin g6giin en iist

katmaninda yer almasina atifta bulunulmustur.
3.15 Méh

Ké&mer, meh, ay. Gecenin karanlhigini yirtip insanlarin yolunu aydinlattigi i¢in Giines gibi
cok¢a Onemsenen, deger verilen, kutsallagtirilan varliklardan biridir. “Mdh-1 nev, mah-:
rize, ma&h-1 wyd, mdh-1 Yemdni, mdh-1 tabdn, Mdahlika” gibi bilesiklerle kullanilmustir. (Pala,
1989: 1, 306)
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Diinyaya en yakim yani birinci gezegen ve en kiguk gezegen olan Ay’in; zayifligi,
dedikoduyu, iyiligi, hareketi temsil ettigi belirtilmistir. Bu gezegenin 151811 Giines’ten aldig1
diistincesiyle Neyyir-i asgar adi verilmis, giimiis olarak nitelendirilmistir. (And, 2008: 359)

Zerdiist inanigina gore ise Ay, hayvanlari koruyup onlarin ¢gogalmasina yardime1 olan giic
olarak goriilmiistiir. Avesta’da ayda ti¢ kere yapilan aya yakis tan bahsedilmistir. Ay’in hilal
seklinde goriinmesi Iranhlar icin 6zel bir durum oldugu ifade edilmis, yine iranlilar giines
ve Ay’a erillik disilik yiikleyerek birbirlerine asik olduklarmi diisiinmislerdir. Fars
edebiyatinda Ay, daha ¢ok sevgilinin ya da kadinin yiizii olarak anilmistir. Sevgilinin yizi
parlaklik ve beyazlik bakimindan Ay ile simgelestirilmistir. Ay’ iistiindeki siyah lekelerin
sebebi soyle hikayelestirilmistir: Giines; aymn parlakligini ve beyazligini kiskanmis, bu
kiskanglikla ¢amurlu ellerini ayin yiiziine stirmistiir. Ay’in istiindeki siyah lekelerin
buradan geldigi ifade edilmistir. Ay; siirlerde yiikseklik, ululuk, yiicelik, parlaklik, giizellik,

tistlinliik gibi unsurlarla mazmun olusturulup anlatilmistir. (Y1ldirim, 2008: 493)

Mah, Tiirk edebiyatindaki beytlerde sevgilinin giizellik unsurlar1 anlatilirken
kullanilmistir. Cok yiiksekte olmasindan dolay1 kimse ona erisemez ve el siiremez. Ayin
bulutlarin arasindan c¢ikisi, sevgilinin kiyafetlerini ¢ikarmasi; ay tutulmasi ise masukun
saclartyla yiiziinii ortmesi olarak anlatilmistir. Yildizlar ve Ay’in gokyiiziinde yan yana
durmasi sairlere, padisah ve askerlerini ¢agristrmistir. Hz. Muhammed’in “Sakku'l Kamer”

mucizesi yine Ay’in kullanildig1 beytlerde gegmistir. (Pala, 1989: I, 52)
Baki
“Ana cild-i garréd mizehheb mutalla
Meh-i ‘alem-dra vii hiirsid-i enver” (K. 3/26)

Baki, Sultan Siileyman’in divanin1 6vdiigii bu beytte, divan cildini, Ay’in parlaklig: ile

anlatmistir. Ayrica cilt¢ilik sanatina dair hatirlatmalarda bulunmustur.

“Felek girbal ile zer buld: dirler hak-i rahunda
Miyan-: halede seyr eyleyenler mah-: tabdan” (K. 5/23)

Sultan Selim’in topraginin yiiceltildigi bu beytte, sevgilinin ay gibi yiizii tozlarin

arasindaki altina benzetilmistir.
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“Diiser bir ‘ukdeye gahi kiidiiret kesb ider tali’
Gerekse mah-: taban ol gerek mihr-i dirahsdn ol” (G. 11/5)

Ay’m parlakligina atifta bulunulan beytte insan zor duruma diisse bile Ay gibi aydinlik

olmaya devam etmesi gerektigi belirtilerek gezegenin parlakligina atifta bulunmustur.
Taslicali Yahya

“Meydan-1 semendi bu tokuz ¢arh-1 mutabbak
Na ‘leyni nisani meh ii mihr-i felek-ara” (K. 1/31)

Ay siirlerde giizellik, parlaklik ve siis anlamlarina gelecek sekilde kullanilmistir. Hz.
Muhammed’e yazilan bu beytte, onun bir ¢ift ayakkabisimi Ay ve Giines tarafindan

sislendigi belirtilmistir.

“Mah-1 nev sehriimiiziin hiibi gibi old: zarif
Ayda bir kerre ider ‘asikina ‘arz-1 cemal” (K. 14/15)

Mah kelimesi, ¢esitli tamlamalarla kullanilmistir. Yeni ay anlamina gelen mah-1 nev,

sevgili gibi diisiiniilerek asigma ayda bir kez goriindiigii anlatilmistir.

“Meh-i ruze gibi Kadre irisdi bir gice rahum

Felek ayinesinde eylediim seyriimde seyrani” (K. 16/23)

Meh-i riize, Ramazan ay1 anlamina gelmektedir. Sair, ruhunun degere erismesini meh-i

riz’a benzetmistir.
3.16 Mey

Sarap, bade adlariyla bilinir. Eski Turkgede suci adiyla kullanilmistir. (Onay, 2023: 262)
Anlatilarda sarabm sadece ic¢ilmesini degil, ilk iiretimi ve nasil iiretildigi hakkinda bir¢ok
hik&yeye rastlanilmistir. Fars mitolojisinde Cemsid tarafindan ilk kez tiretildigi anlatilmis,
cam-1 Cem ifadesinin de bu uUretimden sonra ortaya c¢iktigi belirtilmistir. Haydtu'’l
hayavan’'da gecen hikayeye gore ise Hz. Adem; cennete Uiziim asmas1 dikmis, seytan bu

agacin altinda siirekli bir hayvan 6ldiirmiis, agag¢ bu sekilde biiylimiistiir. Bagka bir anlatida
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ise Kabil’in oglu Tomal, seytandan igki yapmay1 6grenmis, hem kendi icmis hem de
kardeslerine igirmistir. (Yildirim, 2008: 514-515)

Divan edebiyatindaki beytlerde sik¢a karsimiza ¢ikan mey; sagar, kadeh, ayak, piyale
adlarmi almis, sevgilinin giizellik unsurlar1 arasinda yer almistir. Mey ifadesi bazen

sevgilinin yanagi, dudagi, kan, gzyasi anlamlarinda kullanilmistir. (Pala, 1989: 62)

Islamiyet’i kabul etmis Fars ve Turk milletleri yasak olmasina ragmen edebiyatlarinda
mey, sarap, kadeh ifadelerine yer vermisler ancak bu ifadeler genellikle ilahi agk1 temsil eden
saraptir. Allah askinin ig¢ilmesi sarap olarak nitelenmistir. Sair; ilahi agk1 degil, beseri ask1

anlatiyorsa da kastettigi sarap, ask sarabidir.

Baki

“Yad-1 lebiinle cam-1 mey-i la’l-fam i¢ln

KQy-1 mugdni gest iderin hane hane ben” (G. 357/3)

Sarap kirmizi rengi itibariyle sevgilinin dudagini ¢agristirmistir. Bundan dolay1 sair,

sevgilinin dudaklariyla kirmizi sarap kadehine benzetmistir.

“Cam-1 mey bezmde bir dil-ber-i ra ’ndadur kim

Cihre-i naziki gul-berg-i mutarradan yig” (G. 261/3)

Sevgili divan siirinde her daim aranan bir giizellik olarak anlatilmistir. Asiklar adeta onun
miiptelasidir ki ondan ayri1 kalmak istemezler. Bu anlayistan yola ¢ikan sair, sarabi
meclisteki sevgiliye benzetmis ¢linkii sarap, tipki sevgili gibi her zaman aranan ve bagimlilik

yapabilen bir maddedir.

“Suz-1 ‘askundan dimdgum sol kadar dsiifte kim
Mey degiil dsiide kilmaz dari-yt hiis-ber bile” (G. 10/4)

Klasik Tiirk edebiyatinda asik, yakici askin atesinden dolayi sarap iger. Baki, bu duruma

atifta bulunmustur.

Taslica Yahya
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“Canuma od salma agyar ile cam-1 mey igtip
‘Asika zulm itme sahum tac-1 zibalar geylp” (G. 29/2)

Sarabin sarhosluk veren yoniine deginilmis, sevgilinin sarabi 4s1gin canini yakmaktadir.

“Mey-i la ‘liin yine Saki beni hayran kildi
Ald ziilfiin gibi aklumi perisan kildi” (G. 511/1)

Sevgilinin dudaklar1 sarabin kirmizisina benzetilerek sarabin  rengine atifta

bulunulmustur.

““AKil oldur ki cihan naksina meyl eylemeyiip
Devr-i cam-1 mey ile héos gegiire devram” (G. 513/4)

Sarap icen kimse mahmur olur, bu mahmurlukla diinya hayatmi zevk iginde sikintisiz
olarak gecirir. Taslhicali, akilli bir kimsenin sarap icip bu diinyada hos vakit gegirecegini
belirtmistir. Sairin, sanat anlayisina baktigimiz da bu sarabm ilahi ask sarabi olmasi

muhtemeldir ¢linkii Taslicali bir miiddet sonra tasavvufl konular1 islemistir.
3.17 Musa’nin Asasi
Musa’nin asas1t Kur’an Kerim’de gectigi i¢in dini terim olarak da kullanilmaktadir.

Hz. Musa’nin mucizelerinden biri olan asasidir. Kur’an-1 Kerim’de Peygamber’in “O
benim asamdir” dedigi belirtilmistir. (20. Taha: 18) Bu asa ile Peygamber’in, Firavun’dan
kagarken Kizildeniz’i ortadan ikiye ayirdigi, yere attiginda yilana doniistiigii ve kavmi su
istediginde asay1 tasa vurup su ¢ikarttigi belirtilmistir. (26. Suara: 63;27. Neml: 10; 28.
Kasas: 31; 2. Bakara: 60) Kur’an-1 Kerim’de asa kelimesi ejder-i su 'ban olarak nakledilmis,

kuvvet olarak yedi basli ejderhaya benzetilmistir. (Onay, 2023: 273)

Hz. Musa’ya ait olan bu asanin; cennetteki mersin agacindan yapildigi, kudret helvasi
indirdigi, yilan sekline girip canlandig1 ya da aga¢ sekline gelip yaprak agtigi rivayet
edilmistir. (Pala, 1989: I, 42)
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Asanin Musa’ya ulagmasiysa soyle anlatilmistir. Hz. Musa, ¢oban olarak Hz. Suayb’in
yanina gitmistir. Aralarinda bir anlasma yapmuslar ve bu anlagsma neticesinde Suaby

Peygamber ona tiirlii mucizeleri ve sirlari olan bir asa vermistir. (Yildirim, 2008: 536)

Edebiyatta ejderha, sag, yilan, hirka, dervis kelimeleriyle beraber kullanilmistir. Asa
yilana doniisebildigi igin sevgilinin sagina benzetilmistir. Denge unsuru olarak da kullanilan

asa, bazen sairler tarafindan sarap kadehi olarak gosterilmistir. (Pala, 1989: I, 42)
Baki
“Yine Fir’avn-1 sitd ceysine Misd-manend
Eyledi elde ‘asdsint bir ejder siinbiil” (K. 24/12)

Asanin ejderhaya donlismesi anlatilarda gecmistir. Burada da asanin ejderhaya
doniismesine telmihte bulunurken bir yandan da ilkbaharin gelisi siimbiil kelimesiyle

anlatilmistir.
Taslical1 Yahya

“Hazret-i Musa asdst gibi rumh-1 gaziyan
Goriniir ‘ayn-1 ‘adiiya ejdeha-peyker liva” (K. 15/7)

Sair, Sultan Siileyman’mn gelisini Hz. Musa’nin asasma benzetmistir. Asanin ejderhaya

doniismesi hatirlatilmistir.

“Satrlardur sanmanuz Miisa asasinda ya hod

Nige yirden sakk olupdur giiyiya Nil-i revan” (G. 301/5)

Musa’nun asa ile Kizildeniz’i ortadan ikiye ayirmasmna deginilmis; asa, sakk, Nil

kelimeleriyle tenasuib sanati yapilmustir.

“Goriin ki ‘ar‘ar-1 mi ‘nii ‘aSa-y1 Miisa-ves

‘Adiiya Karsu yilan dillii nizediir sekla” (K. 12/8)

S6z konusu asanin boyunun ¢ok uzun oldugu rivayet edilmistir. Sultan Suleyman igin

yazilan kasidede padisahin boyu, Musa Peygamber’in asasinimn boyuna benzetilerek telmih
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sanatina basvurulmustur. Beytte diismanin yilan dili ifadesiyle asanin ejderhaya

doniigsmesine atifta bulunulmustur.
3.18 Peri

Fars kokenli olan bu kelimenin biiyii yapan, biiyiileyen kadin anlamlarina gelen pairika
oldugu belirtilmistir. Daha sonra ad1 peri olarak degisen bu varliklar, Zebd-Avesta’da seytan,
kovulmus yaratik anlamlarinda kullanildig1 ifade edilmistir. Eski Iran hikayelerinde ise glizel
ama seytani kadin olarak kullanilmistir. Vedalar’da bu kelime doganin disil ruhu kabul

edilmistir. (Bozkurt, 2007: 232)

Cinlerin giizel kizlarina verilmis bu isim, genellikle iyi insanlara yardim eden, atesten
yaratilmis varliklardir. Zamanla melek ve huri ile es anlamli olarak kullanilmistir. Istedikleri
sekle girebilen bu varliklar; Fars, Tlrk ve Yunan edebiyatlarinda siklikla kullanilmustir.
Genellikle yesil bir yerde, su kenarmda bulunduklar1 rivayet edilmistir. Sadece divan
edebiyatinda degil, Tirk halk hikayelerinde kahramanlar, peri kizlarindan birine asik
olmuslar ve onlara kavusmak igin ¢esitli engellerle miicadele etmislerdir. Eski Iran
rivayetlerine ise Dahhak, Hz. Stleyman, Cemsid perilerin dilinden anlayan, onlarla konusan

ve onlara hikmeden kisiler olarak gosterilmistir. (Y1ildirim, 2008: 565)

Pinar, hamam, gol kenarlari, ¢gesmeler yani suyun oldugu yerler, perilerin yeri olarak
goriilmiistiir. Insanlara goriinmemeleri, onlardan kagmalar1, baz1 insanlar1 kendilerine asik
etmeleri, istedikleri sekle girebilmeleri, sihir yapabilmeleri gibi bircok 0zellikleri
anlatilmistir. Tim bu 6zellikleri ile periler divan edebiyatinda sevgili i¢in kullanilmistir.

Sevgilinin bir peri kadar hatta ondan daha giizel oldugu ifade edilmistir. (Pala, 1989: 1)
Baki
“Peri gozden nihan olmak ne miimkindiir zamdninda

Cihani soyle nirdni kilupdur rity-1 rahsant” (K. 5/4)

Oviilen padisah Sultan Siileyman’in goziinden, higbir seyin kagmadig: ifade edilen bu

beytte gozler peri olarak adlandirilmustir.

“Her peri-rinun olur meyli rakib-i dive
Can u dil virmek ile bunlara &dem yaramaz” (G. 203/3)
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Peri cinlerin giizel kizlarina verilen isimken kétii perilere ise dev ad1 verilmistir. Bak{, iyi
isler yapan insanlarm diismani ¢ok olur diyerek iyi ve kot tezadini peri ve dev kelimeleri

iizerinden vermistir.

“Yaksun deriin-1 sine-i ins U peride dag
Nar-: firdk-1 Sah Siileyman-1 kam-rdn” (Mus. 1/3/4)

Peri kelimesi; cin, dev gibi insan dig1 varlik anlamina gelecek sekilde kullanilmistir.
Taslicali Yahya

“Cika geldi goziniin niirt ‘Acem Sahimin

Ucgd sahin gibi a¢di beriye bal u peri” (K. 7/10)

Periler bazen kanatlar1 olup ucabilen varliklar olarak tasvir edilmistir. Bu tasvirden
yararlanan sair, ovgiiye tabi tuttugu kisinin sahin ve ruh kusu gibi ugtugunu ifade ederek

memduhun savasei ve yigitlik 6zelliklerini yliceltmistir.

“Padisah-1 bahr u ber ya ‘ni Siileyman Sah kim
Hep eli altindadur hatem gibi ins i peri” (K. 8/11)

Bu beytte sair, Hz. Stileyman’in cin ve peri gibi butiin m@hlukat1 miihriiyle elinin altinda
tutmasma telmihte bulunmustur. Siileyman Sultan da tipki onun gibi tiim diinyay1 elinde

tutmaktadir.

“Gonlime gelse hayaliin ciimle hatirdan gider
Ey peri ezberlesem teshinin igiin bir du‘'a” (G. 3/2)

Peri, cinlerin giizel kizlarma verilen isim olarak da kullanilmistir. Divan edebiyatindaki

sairler bundan hareket ederek sevgiliye peri diye hitap etmislerdir.
3.19 Serv (Servi)

Her daim yesil kalmasi, uzun boyu ve dimdik olmasiyla {inlenen servi agaci, kutsanmis
ve bir simge haline gelmistir. Yakildiginda giizel bir koku sacan bu agactan elde edilen

tirtinlerin dayanikli oldugu diisiiniildiigli icin hemen her milletin mitolojisinde yer almistur.
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Hz. NOh’un gemisinin bu agactan yapildigi rivayet edilmistir. Servi agacmin ruhunun
konusabildigi ve kokiiniin ¢ok uzun olmast sebebiyle insan Omrind niteledigi, 6liimsiizIiga
ve sonsuzlugu simgeledigi rivayet edilmistir. Bu aga¢ hi¢ egilmeyen ve dallar1 baska
agaclarin dalina karigmayan bir aga¢ olmasi onu Onemli hale getirmistir. Servinin
meyvesinin olmamasi onu 6zgiir olarak nitelenmesini saglamis, bundan dolay1 bazi milletler

Ozgiirliik simgesi haline getirmistir. (Y1ildirim, 2008: 616)

Dallar1 yere sarkan ve yeni yetisen serviye, Serv-i naz; dallar1 dogru biiylimiis ve giizel
olana, serv-i azad; dogru biiyiimiis serviye, serv-i sehi adi verilmistir. Servi agacmin
bulundugu yerde her daim yilan oldugu, biilbiil ve giil arasindaki iliskinin iiveyik kusu

denilen fahte ve servi agaci arasinda da oldugu belirtilmistir. (Onay, 2023: 154)

Servi agaci su kenarmda distiniilmiistiir. Bundan dolay1 ¢emen, bezm kelimeleri serv
kelimesiyle beraber kullanilmistir. Divan edebiyatinda sevgilinin boyu uzunluk ve
diizglinliik bakimindan servi agacina benzetilmis, bu agacin riizgarda aheste aheste
sallanmasi sevgilinin yiirliyilisii i¢in kullanilmistir. Servinin daha ¢ok mezarliklarda
bulunmasinin sebebi: sallanirken Allah kelimesini ¢ikarmasi oldugu belirtilmistir. (Pala,

1989: 11, 414)
Baki
“Gorstin nihdl-i serv-i sanavber-hirdmun:

Ayruk ¢cemende beslemestin bdagbdn ban” (K. 1/30)

Servi agaci yaprak dokmeyen, her daim yesil kalabilen bir agagtir. Serv-i sanavber
tamlamasiyla agacin bu 6zelligi belirtilmistir. II. Selim i¢in yazilan beytte serv-i sanavber
ifadesiyle padisahin bahgesinin her daim yesil kaldigi belirtilerek ona 6vglde

bulunulmustur.

“Ciintinin gérdiler ciilar nihdl-i Sim-simana

Giimig zencir ile bend itdiler serv-i hirdmani” (K. 5/27)

Ciin ve servi kelimeleri yan yana kullanilarak servinin ayagina zincir dolasmis sekilde
tasvir edilmistir. Burada serviden kasit sevgilidir. Divan edebiyatinda sevgilinin boyu

uzunluk ve diizgiinliik bakimindan sevgiliye benzetilmistir.
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“Bir kadem bas lutf ile gel gil-sene ey serv-kad
Bileler eksukligin her serv-i bala semt semt” (G. 23/5)

Sevgilinin boyu serviye benzetilmis, serv-i bala ifadesiyle sevgili kastedilmistir.
Taslicali Yahya

“Sayende revan su gibi hos gecdi bu ‘alem

Diismezdi yire serv boyun sayesi amma” (K. 1/47)

Hz. Muhammed i¢in yazilan kasidede, Peygamber’e 6vgii olarak boyunun uzunlugu servi
agacina benzetilmis ayrica saye kelimesi hem gdlge hem senin yardiminla anlamina gelecek

sekilde tevriyeli olarak kullanilmstir.

“Merdim-i giilzara benzer atlas-: surh ile gl
Came-i sebz ile hod serv-i sehi bir nazenin” (K. 13/7)

Her iki beytte memduhun fiziksel 6zellikleri anlatilirken boyu, uzunluk ve dizgunlik

bakimindan servi agacma benzetilmistir.

“Zahida serv-i biilendiimden 1raQ olamazin

Cami ‘nin oldr menar ile ziyade seren” (G. 505/2)

Divan edebiyatinda tasvir edilen sevgili hemen her daim abartili 6zelliklere sahiptir. Boy

itibariyle sevgili servi agaci gibi uzun ve diizgilin yapilidir.
3.20 Sidre

[lahi agag, sedir agac1. Ars ile yedinci gk arasmda bulundugu, cennetten sonra geldigi
diisiiniildiigii icin son nokta ad1 verilmistir. Islami inamsa gore melekler dahil tiim varliklar
hakkindaki bilginin buraya c¢iktigi, Hz. Muhammed disinda hi¢bir varhgmm buraya
cikamayacagi belirtilmistir. (Yildirim, 2008: 621)

Koklerinin cennette, dallar1 arsin altinda oldugu; bu agacin bulundugu yerde yapica
biuyuk meleklerin bulundugu rivayet edilmistir. Yemisi, testilere; yapraklari fil kulagina

benzetilmistir. Bu agacin Hira Dagi’nda oldugu da rivayetler arasindadir. (And, 2008: 146)
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Mirag Gecesi Hz. Muhammed’in, Cebrail’i bu agacin yaninda gérdiigii hemen yaninda
cennetin oldugu ve cennet sularmin bu agacin altindan aktigi, sehitlerin ruhunun Kiyamet
Giinii’ne kadar burada bekleyecegi ifade edilmistir. Baz1 kimseler Tba agaci ile karigtirmis
ancak sidre, daha ¢ok Sidrezi ’I-miunteha olarak kullanilmistir. Divan edebiyatin ise daha ¢ok

sevgilinin boyu, padisahim yiiceligini ve ululugunu anlatmak i¢in kullanilmistir. (Pala, 1989:
I, 417)

Baki
“Saha’if olsa felekler nihdl-i Sidre kalem
Yazilmaya keremi defteri ‘ale’l-icmal” (K. 20/28)

Sair, Kubad Pasa’ya yazdig1 kasidesinde sidre agacindan yapilan kalem vasitasiyla ona

ovglide bulundugunu belirtmistir.

“Salinan kiiyinda ol serv-i semen-simd midur

Giilsen-i cennetde sdah-1 Sidre vii Titbd midur” (G. 120/1)

Sidre ve Taba agaglar1 sevgilinin boyunun uzunlugunu ve diizgiinliigiinii tasvir etmek i¢in
sik sik kullanilmis ayrica bu agaglarin cennetle aralarinda iliski kurulmustur. Sidre ve T(ba

agaclarinin cennette olmasina telmih yapilmstir.

“Ser-i kyun sanema cennet-i a 'ld biliirin
Munteha kametni Sidre vi Taba biltrin” (G. 363/1)

Sevgilinin boyunun sidre agacina benzetildigi bu beytte sair; sevgilinin bulundugu yeri
cennet, sevgilinin boyunu da Tdb& ve sidre agaci olarak bildigini ifade etmistir. Buradan

TOba ve Sidre agaglarinin cennette bulanan agaglar1 olmasina telbihte bulunulmustur.
Taslicali Yahya

“Tibaya iriip gegdi saba gibi o demde
Cibrili kod: Sidrede ol zat-1 miizekka” (K. 1/24)

Mira¢ Glnu Hz. Muhammed, Cebrail’i sidre agacinin yaninda goérmiistiir. Beytte bu

hadiseye telmihte bulunulmustur.

173



“Sidre vl Taba gibi ziba ziyade bi-misal
Gk gibi ma-fevk-1 mevcid u cemil G minteha” (K. 3/30)

S6z konusu agaglarin boylarinin ¢ok uzun oldugu anlatilmistir.

“Sozi uzatma nihal-i Sidre vl Tuba gibi

Eyle ey Yahya du ‘a-yi devlet-i sah-1 giizin” (K. 13/36)

Sidre agaci uzunlugu ile meshur bir agagtir. Taslicali, s6zii uzatma meselesini Sidrenin

boyuna benzeterek agacin bu 6zelligine telmihte bulunmustur.
3.21 Siileyman’in Miihrii

Hz. Siileyman’in yeryiiziinde goriinen goriinmeyen tiim mahlukata hiikkmettigi mucizevi
yiiztigii. Nigin-i Stleyman, Siileyman 'in yiiziigii adlariyla anilmistir. Y{iziigiin tizerinde i¢ ice
geemis iki eskenar tiggen oldugu belirtilmistir. Yahudiler her agiya bir peygamber
atfetmislerdir. (Pala, 1989: 11, 352)

Slleyman, cennetten gelen bu yliziik vasitasiyla insan goziiyle goriinen ya da gériinmeyen
tlm varliklara hitkkmedebilmistir. Havva’nin, bu yiiziigii cennetten ¢ikardigi ve miras yoluyla
Siileyman’a geldigi rivayet edilmistir. Bu miihriin iistiinde ism-i Azam duasmm yazil
oldugu ve bu dua sayesinde Siileyman Peygamber’in her seyi gorebildigi ve tiim mahlikatla
konusabildigi anlatilmistir. YUzUK, bir cin tarafindan ¢alinarak Siileyman’in yerine ge¢mis;
cinin enteresan tavirlarindan Hz. Siileyman olmadigi anlasilinca durumlar ortaya ¢ikmustir.

Bir middet sonra yiiziik Siileyman’a geri gelmistir. (Yildirim, 2008: 647)

Divan edebiyatinda sevgilinin dudagi bi¢im itibariyle bu miihre, dudagin kenarlarindaki
ayva tlyleri yizigiin istiindeki yazilara benzetilmis ayrica Hz. Siileyman’m muhur
vasitasiyla tiim mahlukata hiikmetmesini sairler, sevgilinin herkesi kendisine asik etmesi
olarak kullanmislardir. (Pala, 2020: 525)

Baki

“Etrafa saldi sa’sa’asin giise giise mihr

Oldi ufukda miihr-i Siileyman gibi ‘ayan” (K. 1/10)
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Hz. Muhammed dogduktan sonra gilines tiim cihani aydinlatmistir. Bu aydinlatma,

yeryiiziinde olan biten her seyi géstermesi bakimindan Siileyman’in miihriine benzetilmistir.

“Ana her giiseden bir ta’'ne tasin kondururlardi

Nigininle mu dariz gérseler miihr-i Siileymdnt” (K. 5/24)

Divan edebiyatinda sevgiliye ait olan her sey ¢ok onemlidir, bu yiizden sevgiliye ait
olanlar, benzetilen unsurdan her daim daha Gstindir. Beytte sevgilinin yiizigii Hz.
Siileyman’n yiiziigiinden istiin tutulmus ayrica Peygamber’in yiiziigliniin kdseli olmasina

telmihte bulunulmustur.

“Dilde mihr-i hatem-i la ’liin nihdn itmis rakib

Div isitdiik bir zaman miihr-i Stileyman gizlemis” (G. 214/3)

Baki, sevgilinin dudagini; big¢im, renk ve yonetebilme Ozellikleriyle Siileyman’in

miihriine benzetmis ayrica bu yiiziigiin bir dev tarafindan ¢alinmasina telmihte bulunmustur.
Taslicali Yahya

“Ey dil var ise mohr-i Siileyman dehanidur
K ana miisahhar ins U peri murg u mir u mar” (K. 10/28)

Sultan Stleyman’a yazilan kasidede padisahin sozii, tiim cihana hitkkmetme yoniyle

mihr-i Slileyman’a benzetilmistir. Sair, bu miihiir vasitasiyla padisah1 6vmiistiir.

“Zir-i destinde olur miydi cihan hatem-misal

Kilmasa méohr-i Siileyman namini naks-1 nigin” (K. 13/23)

Yiizik vasitasiyla Siileyman Peygamber’in  cihana hikmetmesine telmihte

bulunulmustur.

“Can gibi la’l-1 leblni ehrimenlerden sakin
Ey peri méhr-i Siileyman gibi olmisdur be-nam” (G. 255/3)
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Sevgili periye benzetilmis ayrica nammin miihr-i Siileyman gibi yayildigini ifade ederek

s0z konusu yiizlige atifta bulunmustur.
3.22 Tavus

Tanr1 kusu, alakus, gelin kusu olarak adlandirilmis, bu kusu Iskender’in Hindistan’dan
getirdigi diisiinilmiistiir. Renkli kanatlari, basindaki tily demeti sebebiyle diger kuslardan
ayrilmistir. Cok guzel olarak tasvir edilen tavusa, ilahi gizelligi yansittig1 diistiniilerek
cennet kusu adi verilmis, divan sairleri de bu diisiinceden yola ¢ikarak siirlerinde “taviis-i
cennet, tavls-1 cindn, tdviis-1 behist, taviis-1 huld, taviis-1 berin, tdviis-1 Irem” tamlamalarini

kullanmuglardir. Iranlilar ise bu giizellikten dolay: fisa adin1 vermistir. (Ceylan, 2007: 227)

Kuslarin en giizellerinden biri olarak gosterilen tavus kusunun, ¢ok gizel oldugu
soylenmesine ragmen Adem ile Havva’nin cennetten kovulmasina sebep oldugu igin
ugursuzluk getirdigi diisiincesi vardir. Seytan, tavus kusuna kendisini melek olarak gosterip
kusun giizelligini dverek onu kandirir. Ovgiiyle mest olan kus, seytanla yilan1 tanistirr ve
seytanin yilan1 kandirmasinm yolunu agar. Iblis, Havva’yr kandirip yasak meyveden
yemesini ve Adem’e de yedirmesini saglar, bundan dolayr Adem ile Havva cennetten

kovulurken tavus da onlarla cennetten kovulmustur. (Yildirim, 2008: 676)

Mantiku’t-Tayr adli eserde Adem ve Havva’nin tAvus kusu yiiziinden cennetten
kovulmasina deginilmistir. Kanatlarinin iistiinde yiizlerce sirmali nakis bulunan tavus ve
Hiuidhiid arasinda gegen konusmada tavus, hiikiimdarlart Simurg’un yanina gitmeye bu
sebepten dolay1 utandigini séylemistir. Eserde tavus, “Ben kuslarin Cebrail'iyim” diyerek

tavusun kugslarin Cebrail’i olarak anildigma deginilmistir. (Attar, 1998: 78-79)

Téavus kusunun ayaklarmin ¢ok ¢irkin oldugu ifade edilmistir. Bunun sebebi olarak iki
anlat1 vardir: Tavus glzelligi ile kibre kapilmis, Allah ona ceza olarak ayaklarini ve sesini
¢irkin yaratmustir, bu kusun ayaklarmin ¢irkinligine tiziildiigii i¢in ¢ok dertli oldugu rivayet
edilmistir. Bir diger anlat1 ise s6yledir: Tavus, Adem ile Havva’nimn cennetten kovulmasima
sebep oldugu i¢in Allah ona ceza olarak ayaklarini ve sesini ¢irkin hale getirmistir. (Pala,

1989: 1, 456)

Divan siirinde iffet, renk, gosteris, giizellik, kibir simgesi olarak ele alinmis, sevgilinin
guzellik unsurlar1 yerine kullamlmistir. Ornegin sevgilinin saglari, tdvusun kanat ve
kuyruguna; sagm distiigii yanaklar, cennete benzetilmistir. Sevgilinin verdigi 1zdirap

neticesinde doviinen as1gm gogsii, morarip kizarinca, bu renk climbiisiinden dolay1 tdvusa
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benzetilmistir. Kusun kanatlar1 agildiginda goriinen daire seklindeki desenlerle gozdeki
desenler arasinda, kanatlar1 acik sekilde goriinen hali ile donen dervislerin goriintiisii

arasinda benzetme ilgisi kurulmustur. (Ceylan, 2011: 185)
Baki
“Misél-i hiisniine taviis kuyrug: ¢ekeli
Cihani hiikmiine ram itdi ser-be-ser zilfun” (K. 150/5)

Tavus kusunun kuyrugu dikkat ¢eken 6zelliklerdendir. Bu kusun kuyrugu memduhun

sagina benzetilmistir. Bu benzetme ilgisiyle tdvusun kuyruguna telmihte bulunulmustur.

“Esi’’ a bal ii per oldi giines zeyn itdi etrafin
Irem taviisi gibi subh-dem gosterdi cevlam” (K. 14/3)

Tavus kusu dis goriiniisiiniin giizelligi ve salinarak yiiriimesi 6vgii araci olarak siirlerde
kullanilmistir. Sultan Siileyman’a yazilan bu kasidede padisahin yiiriimesi salinarak yiiriiyen

tavus kusuna benzetilmistir.

“Came-i diba ile tavls-: zerrin-baldir
Dil-riba kim eyler ol reftar ile cevlan-: ‘id” (G. 39/2)

Ipek bir elbise giymis olan sevgili, tAvus kusuna benzetilmistir. Sevgilinin giydigi ipekli

elbisenin parlakligi, salinarak yilirlimesi tavusa benzetilmistir.
Taslicali Yahya

“Galiba taviis-1 cennet-asiyanundur senin

Agdr giiya kayuna ugmaga bal i per liva” (K. 15/23)

“Siireta taviis-1 cennet-dasiyan olmis durur

Acdr gitya kityuna ugmaga bal u per liva” (K. 17/29)

Her iki beytte de sair, tav(s-: cennet tamlamasiyla tdvusun cennet kusu olarak ge¢mesine

atifta bulunmustur.
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3.23 Taba
Cennette bulunan bir agag olarak gectigi i¢in dini terim olarak da kullanilmaktadir.

Thba, cennetten bulunan bir agactir. “giizellik, hosluk, iyilik, goz aydinligi” anlamlarina
gelen Arapca tyb kokiinden tiiredigi belirtilmistir. Hz. Muhammed’e sorular soran bir zat,
neye benzedigini sorunca Sam’da bulunan bir ceviz agacina benzedigini s0ylemistir. Bu kisi
agacin biyiikligiini sordugunda Peygamber, ii¢ yasindaki bir devenin yaslilik nedeniyle
kopriiciik kemigi kirilana kadar ilerlese bile onun golgesini dolasamayacagini soylemistir.
Bir diger rivayete goreyse hizla giden bir siivari ylizyil ilerlese Tiba agacinin golgesini

bitiremeyecegi belirtilmistir. (Erbas, 2012: 316-317)

Golgesinin biitiin cenneti kaplayacagi, cennete giden herkesin bu agaci1 gorebilecegi, bu
agacin farkli kokularda ve tatlarda meyveleri oldugu, cennette bulunan insanlar hangi
meyveden yemek isterlerse onu verecegi, agacin dallarinin kendisine yaklasan insana dogru
egilecegi ifade edilmis, ayrica bu agagta biitin meyvelerin tohumlar1 bulundugu
belirtilmistir. (Y1ildirim, 2008: 687)

Taba’nin dis goriiniisii; gdvdesinin sar1 altin, dallarinin kirmizi mercan yapraklar: ise
ziimriit yesili seklinde tasvir edilmistir. Dlinyadaki her insanin bu agacta bir yapragi oldugu,
kisi 6liince bu yapragin diistiigli anlatilmistir. Kisinin kulagi ¢inladiginda “Biri beni andi”
demesinin sebebi olarak Thba’daki yapraklarin birbirine degmesi ve insanin Olimii
hatirlamasi gosterilmistir. Divan edebiyatinda Tuba, golgesi ve boyunun uzunluguyla

sevgiliye benzetilmistir. (Pala, 1989: 11, 473)
Baki
“Dokilmis ziilf-i miisgdsd o kadd-i dil-sitén lzre
Daésenmiys sdaye-i Tiibd bihist-i cavidan tzre” (K. 8/1)

TOb& agacmin golgesinin biiylikligii beytlere konu olmustur. Burada da golge ve T(ba

kelimeleri yan yana kullanilarak bu duruma atifta bulunulmustur.

“Cennet-i kiyuna meyl eylese T(ba yiridir
Asitanun dilese gokde Mesiha yiridir” (G. 66/1)
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Bu agag cennette bulunan bir agagtir. Sevgilinin yeri bir cennettir. TUba agac1 buraya

gelmek isterse sair i¢in bu ¢ok da yerinde bir karar olur. TUba agacinin cennette bulunmasina

telmihte bulunulmustur.

“Murg-i dil konmaga bir kdmeti Tlba gozeddir
Serv ii simsadr begenmez kati a’ la gézediir” (G. 67/1)

Taba agaci ¢ok uzun ve biiyiik bir agag¢ olarak tasvir edilmistir. Kus konmak i¢in Tdba

agacini arar, servi ve simsad agaglarmi begenmez. Burada hem kiyaslama yapilmis hem de

Taba nin uzunluguna telmihte bulunulmustur.

Taslicali Yahya

“Tubaya nice benzedeyin kametiinii kim
Yanunda seniln ¢opge goriinmez bana Taba” (K. 1/53)

Hz. Muhammed’in boyu T0b& agaci gibi ¢ok uzundur, sair onun yaninda TUba agacini

gormedigini ifade ederek kiyaslama yapmistir.

“Sidre vl Tuba gibi ziba ziyade bi-misal
Gk gibi ma-fevk-1 mevcid u cemil G minteha” (K. 3/30)

Sultan Stileyman 6viliirken her iki agacin boylarmin uzunluguna telmihte bulunulmustur.

“Murg-1 dil u¢alr sen serv-i dil-aradan yana

‘Alem icre goziime ¢opge gorinmez Tiba” (G. 19/1)

Taslical1, goniil kusunun servi gibi uzun ve diizgiin sevgiliden yana ugtugu andan beri

T{ba’nin onun goziine goriinmedigini belirterek sevgilinin boyunu abartmis, sevgilinin boyu

ile Taba agacin1 uzunluk bakimindan kiyaslamstir.

3.24 Tir Dag

Kur’an Kerim’de geg¢tigi i¢in dini terim olarak da kullanilmaktadir.
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Hz. Musa’nin Allah ile konustugu daga verilen addir. Sina dag, Tiir-1 Sinin, Cebel-i TQr,
Kahi Sina, Klh-i Beytii’I-Makdis: Beytii’l Makdis dagi adlariyla kullanilmistir. (Yildirim,
2008: 691)

Birgok kutsal metinde ad1 gegen bu dag, genel olarak Hz. Musa ile anilmistir. Hikayeler
cesitlilik gostermis olsa bile Allah’in, Hz. Musa ile burada konustugu belirtilmistir. Ahd-i
Atik’te Tanr1 Yahova, bu dag iizerinde Musa’y1 gorevlendirmistir. israilogullari, Misir’dan
cikinca bu dagm karsisinda kalmiglardir. Tanri, Musa’ya hitaben eger halk kurallara bagl
kalirsa bu kavmin onun kavmi olacagini bildirilmistir. Tanri, Peygamber’e kurallar1 ve
yapmalar1 gerekenleri bu dag tizerinde belirtmis ve iki tas levhaya yazdirmistir. Peygamber
dagdan indiginde halkinin buzagiya taptigini gormiis bunun {izerine levhalar1 kirdigi

anlatilmistir. (Sinanoglu, 2009: 221-222)

Kur’an’in 52. Suresi Tr adin1 tasimaktadir. Burada Ttlr’a yemin edilmistir. “Tir’a, agik
sahifeler Uzerine yazili kitaba, beyt-i ma ‘miira, yiikseltilmis tavana, kaynayan denize

andolsun ki...” (52. Tar: 1-8)

Hz. Musa, inananlarla Misir’dan ¢ikmis, Allah’in emriyle Tar Dagi’na gelmistir. Burada
Tanr1 ile konustugu icin Kelim adin1 almistir. Musa Peygamber, Sina Dagi’nda Allah’1

gormek istemis, tecelli ettiginde dagin pargalandigi rivayet edilmistir. (Pala, 1989: 11, 474)
Baki
“Cemalin sevkine déymez gondller
Tecelli tdbina sabr eylemez Tir” (K. 132/3)

Allah, Hz. Musa’ya bu dagin iizerinde goriinmiis, bu sirada yayilan 1518a dag
dayanamayip yarilmistir. Bu duruma telmihte bulunan sair, sevgilinin yiiziiniin parlakligina

TOr Dagr’nin dayanamayacagini ifade etmistir.
Taslicali Yahya

“Deriin-1 hirmen-i rahmet misali biriini

Cibal-i Tir-1 miinacat u biirc-i Keyvandur” (K. 4/9)
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Cami agilis1 iizerine yazilmis olan kasidede kubbeler ve Osmanli Devleti arasinda yticelik
bakimindan ilgi kurulmustur. Tlr Dagr; daglarin en biiyligii, en yaslis1 olarak gosterildigi

icin beytte yiicelik kavramini pekistirmek amagli kullanilmistir.

“Hak rahmet eylestin diyene rahmet eylesuin
Kabr-i miniri ehl-i miinacata Tir ola” (G. 7/6)

Bu gazelde bir dua etme s6z konudur. Tlr Dagi ¢ok biiyiik bir dag olarak anlatilmustir.
Allah rahmet eylesin diyen kimsenin mezarmin Tar Dagi gibi biiyiik yani genis olsun

seklinde dua edilmis ve dagin biiylikliigiine atifta bulunulmustur.

“Meskeni Tir-1 niyaz u hemdemi hizr-1 Nebi

Menzil-i edna olan ‘ars-1 ‘aladur ‘asika” (G. 396/2)

Allah’m, Musa ile Tar Dagi’nda konugmasina atifta bulunan sair, Allah’a yaklagmay1

kendine layik gormemis ancak niyaz etmeyi hi¢ birakmamaistir.
3.25 Yed-i Beyza
Hz. Musa ile ilgili oldugu i¢in dini terim olarak da kullanilmaktadir.

Beyaz el, anlamma gelen bu kelime Dest-i Kelim olarak da kullanilmistir. Musa
Peygamber, elini koltugunun altma koyup ¢ikardiginda elinden beyaz bir 15181n sagildigi,
tekrar elini koltugunun altina koydugunda ise bu 15181 sondiigii anlatilmistir. (Yildirim,

2008: 722)

Gerek Tevrat’ta gerekse Kur’dn’da Musa’nin mucizeleri arasinda gosterilmistir.
Tevrat’taki anlatima gore Musa, kaympederi Yetro’nun hayvanlarini otlatirken Tanri,
calilarm arasindan Peygamber’e seslenmistir. Israilogullar’’m1 Firavun’un zulmiinden
kurtarmakla gorevlendirildigini ve halkin ona inanmasi i¢in asanin yaninda bu mucizenin
verildigi ifade edilmistir. Yahudilerde bu bir mucize degil; Musa, Israogullari’na iftira attig1
i¢in verilmis bir ceza olarak gosterilmistir. Kur’an’da bu mucizenin Musa’ya verilis sebebi

halkin ona inanmasi i¢in verildigi anlatilmistir. (Harman, 2013: 376)
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Divan edebiyatinda sik¢a yer almis olan bu kavramui sairler, siirdeki maharetlerini 6vmek
icin kullanmislardir. Sevgilinin eli, padisahin kudretini gdsteren kilici, giinesin dogmast,

sofularin kerametleri yedi beyzaya benzetilmistir. (Uzun, 2013: 377)
Baki
“Dem-i ‘Isa diriliir by-1 bahiir-1 Meryem
Ac¢di zanbak Yed-i Beyzayr kef-i Mlsavar ” (K. 18/19)

Zambak yedi beyzaya benzetilmis ayrica Musa ve yedi beyzad ifadesi kullanilarak

Musa’nin bu mucizesine telmihte bulunulmustur.
Taslicali Yahya

“GOreyin dirsen Yed-i Beyza-y: Miisadan misal
AK siikiifeyle nihale nazir ol ‘ayne’l-yakin” (K. 18/10)

Sultan Siileyman’a yazilmis bu kasidede Musa’nin elinden bembeyaz 151k ¢ikmasi

mucizesi lzerinden padisah 6viilmistiir.

“Yed-i beyzasini Musa gibi gosterdi ‘ayan

Niir-1 i ‘cazi ile oldi cihan mal-a-mal” (K. 14/3)

Sultan Siileyman’in sanini géstermesi Hz. Musa’nin yedi beyzasina benzetilmistir. Musa

ve mucizesine telmihte bulunulmustur.

“Sidretii 'l-a ‘la gibi serv-i biilendiim ‘alidur
Fi’l-mesel anun yed-i beyzas: Sidre talidur” (G. 91/1)

Taghcali, sevgilinin boyunu sidre agacina benzetirken naminin yayilmasmi da yedi

beyzéya benzetmistir.
3.26 Zemzem
Zemzem suyu dini terim olarak kullanilmistir. Mekke’de bulunan saf ve mucizevi su.
Ismail kuyusu olarak da anilan bu kutsal sudan i¢en kimsenin hastaliktan kurtularak sifa

bulduguna, suyun aglar1 doyurduguna inanilmistir. Zemzem’in Ortaya c¢ikist soyle
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anlatilmistir: Ismail Peygamber, Hz. ibrahim ve ikinci esi olan Hz. Hacer’in ogludur. Hz.
Ibrahim’in yas1 hayli ilerlemis ancak bir cocugu olmamuistir. Bunun tizerine Sare ile evliyken
ikinci es olarak Hacer ile evlenmistir. Hacer, Ismail’e hamile kalmis fakat Sare bu durumu
kiskaninca Hz. Ibrahim mecbur kalip Hacer ile ismail’i Mekke’ye gotiirmiistiir. Yiyecekleri
ve sular1 biten Ismail, susuzluktan aglarken ayaklarini topraga vurmustur. Hacer, Safa ve
Merve adindaki iki dagin arasinda su bulmak ve ¢evreden yardim alabilmek i¢in yedi kere
gidip gelince Ismail’in ayaklarmi vurdugu yerden su fiskirmaya baslamustir. Bu suya
Zemzem adi verilmistir. (Y1ldirm, 2008: 436) Hacer’in yedi kere bu daglarin arasindan gidip
gelmesi hacilar tarafindan halen yapilmaktadir. (Pala, 1989: 11, 504)

Zemzem suyuna; bol ve akici olmasi, Cebrail’in sesi, simsek sesi, nereden geldigi belirsiz

ses anlamlarma geldigi i¢in bu ad verilmistir. (Kiiciikasg1, 2013: 242)

Baki

“GOnadl hak-i harim-i asitanun arzl eyler
Der(n-: dilde niyyet ab-1 Zemzemden musaffidur” (G. 65/3)

Zemzem suyu saf, temiz ve berrak bir su olarak nitelendirilmistir. Sair gonltindeki niyetin

Zemzem suyundan siiziildiigiinii sdyleyerek safligini, temizligini dile getirmistir.

“Bezm-i safa vii resh-i cam bu zemzem olmis ol makdm

Mey-hdneler Beytii’[-Haram pir-i mugdn seyhii’l-harem” (G. 318/3)

Beytiil Haram Mekke’dedir. Zemzem’in kaynagi da yine Mekke’dedir. Buradan hareketle
Beytiil Haram’m yeri Zemzem’in oldugu yerdir. Bu sekilde Zemzem’in kaynagina telmihte

bulunulmustur.
Taslicali Yahya

“Merve VU Saffa vii Zemzemden idiip niir-1 Safa

Zemzemeyle haciler olmis durur na ‘re-zenan” (K. 2/8)

Zemzem suyunun yeryiiziine ¢ikis hikayesi anlatilirken Hz. Hacer’in Merve ve Safa
tepeleri arasinda yedi kere gidip geldiginden bahsedilmis, boylelikle hem bu duruma hem de

hacilarin zemzem suyu almalarma atifta bulunulmug
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“Nazir-1 Zemzem ile zayir-i Beytii [-hareme
Hacerii’l-esvedi Hak ayine-i ‘ibret ider” (G. 75/3)

Taslicali, beytte bu suyun bulundugu yeri tarif etmistir. Zemzem, Beytul Haram, Hacertil

Esved kelimeleri birbirini ¢agristiran kelimeleriyle tenasub ilgisi kurulmustur.

“Yiiz karasini Zemzem ile yursa vechi var

Yahya kulint sevdi yaratdi Vediidumuz” (G. 166/5)

Zemzem suyu temizligi, saflig1 simgelemistir. Sair, k6t bir Kimsenin yizini Zemzem
gibi bir suyla temizlese bile gegmeyecegini belirtmis, ayni zamanda bu suyu kendisine 6vgii

unsuru olarak kullanmustir.
3.27 Zulfikar
Hz. Ali ile iliskilendirildigi i¢in dini terim olarak kullanilmastir.

Hz. Ali ile 6zdeslesmis bir kiligtir. Uzerinde kanin aksamasimi saglayan kanallar oldugu
icin bu ad verilmistir. ZUlfikar, yarisindan itibaren gatallasan yivli bir kili¢ olarak anlatilmis

ve bu sekilde resmedilmistir. (Pala, 1989: 11, 508)

Bu kilic1 Hz. Muhammed; Bedir Savasi’nda ganimet olarak almig, Uhud Savasi’nda Hz.
Ali’nin kilic1 kirthnca Hz. Ali’ye vermistir. Hz. Ali, bu kiligla biiyiik kahramanliklar
gostermistir. (Yildirim, 2008: 750)

Bu kilicin, diismana gore bazen kirk bazen yiiz elli arsin uzunlukta oldugu, on kisinin
ancak tasiyabildigi, kirk kisiyi birden kesebildigi, atesiyle kara biiyiileri bozdugu, bir fili
ikiye bolebildigi ve yere saplandiginda altmis arsin kadar derine indigi rivayet edilmistir.
(Sarikaya, 2013: 554)

Baki

“Eyler hiictiimi diismen-i dine ‘Ali-sifat

Semgir-i hUn-fesani kilur kdr-1 Ziilfekar” (K. 9/13)
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Ziilfikar kilict keskinligiyle taninmis bir kiligtir. Simsir agacin1 kesmesiyle bu 6zelligi
hatirlatilmigtir. Sultan Siileyman’in kilict Ziilfikar’a, kendisi de giic bakimindan Hz. Ali’ye

benzetilmistir.

“Hayder-i Kerrariyam meyddn-1 nazmun Bdkiyd
Nevk-i hame Zilfekér u tab’ Diildiildiir bana” (G. 12/5)

Hz. Ali giiclii bir kisi olarak tasvir edilmis, bu tasvirden yola ¢ikarak kilic1 Ziilfikar agir
ve biiylik olarak diigiiniilmiistiir. Bu iliskiden yola ¢ikan sair; kendisini siir meydaninin
Ali’sine, kalemini Zilfikar’a, siir yazma kabiliyetini ise Diildil’e benzetmistir. Hz. Al,

Dulddl ve Zilfikar’in bir arada kullanilmasiyla tenasuib sanati1 olusturulmustur.

“Aferin ol r(zgarun Hayder-i Kerrdrina
Ziilfekdr olmaz mu’adil tig-i cevherdarina” (G. 407/1)

Hz. Ali ve Zilfikar ifadeleri beraber verilerek tenasiib olusturulmus, Zulfikar gibi bir

kilicin olmayisina deginerek onun biiytlikliigiine atifta bulunmustur.
Taslicali Yahya

“Goz yags1 gibi diise yiiz iizre ‘adiilarun

Ceksen gaza giirtinde ‘Ali gibi Zulfikar” (K. 10/30)

Savas zamaninda ¢viilen memduhun Hz. Ali gibi kilicin1 ¢ekmesi anlatilmastir.

“Gah acar ihsan elini Haydar-1 Kerrar-ves
Gah olur riiz-1 gaza kudret elinde Zulfikar” (K. 11/16)

Hz. Ali’nin savaglarda Zulfikar’1 kullanmasina telmihte bulunmus ayrica 6viilen kisi bu

yonleriyle Hz. Ali’ye benzetilmistir.

“Karakullug:n itmek oldi lazim

‘Ali yaninda Kanber gibi dayim

Lebi Kevser durur anun » olayd:
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Hemigse Saki-i Kevser olaydi

Elinde nice benzer kil nezare
Her iki barmag bir Ziilfikara

Halas itsiin beladan bu esiri

‘Alilik itsiin oldiirsiin fakiri” (S. 1/135)

Hz. Ali ve Ziikfikar arasindaki baglantiya deginilmistir.
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SONUC

Klasik Tiirk edebiyati, beslendigi kaynaklar itibariyle zengin bir edebiyat donemidir. Bu
zenginlik vasitasiyla birbirinden giizel siirler meydana getirilmistir. Klasik Tiirk
edebiyatinin beslendigi kaynaklar icerisinde mitoloji de vardir. Kisilerin, hayvanlarin,
nesnelerin mitolojik yonleri s6z konusu edebiyatin siirlerinde sik¢a kullanilmistir. Bu
calismada, divan edebiyatinin en parlak yiizyillarindan biri olarak kabul edilen 16. Yiizyilin
ses getirmis sanatgilarindan Baki ve Taslicali Yahya Bey’in divanlari, mitolojik sahis ve

unsurlar agisindan inceleme alta alinmastir.

Caligmanin birinci b liimiinde Baki ve Taslicali Yahya Bey’in hayatlari, edebi anlayislari
ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Baki’nin epikiirist bir mizac1 oldugu ve bu anlayisla
siirler yazdigi, Taslicali Yahya’nin asker asilli bir sair olmasi1 ve asker coskunlugunun
siirlerine yansidig1 ancak yaslilik doneminde Uryani Dede’ye intisab edip tasavvufi anlayisla

siirler yazdig1 bilgisine ulagilmistir.

Calismanin ikinci bolimiinde hangi sahsin mitolojik agidan ele alindigi 1ilgili
kaynaklardan tespit edilip agiklamalar1 yapilirken hangi milletin mitolojisinde ya da hangi
dinde nasil gegtiklerine de yer verilmis ve sairlerin divanlarindan 6rnek beytlerin

aciklamalar1 yapilmistir.

Ikinci boliimde yer alan peygamberler, peygamberligin verilis sirasma gore, dini-
tasavvufi sahislar ve tarihi sahislar alfabetik siraya gore swralanmistir. Bu bolimde elde
edilen sonuca gore peygamberler, Cemsid, Iskender, Mecniin gibi sahislar her iki sairin
divaninda yer almaktadir. Ornegin Hz. Nh’un uzun dmiirlii olmasi, gemi yapmasi, tifan
olay1; Hz, Isa’nm &liileri diriltmesi, gdge yiikselmesi; Hz. Musa’nim asas1, yedi beyzasi, Tir
Dag1; Hz. Muhammed’in giizel ahlaki, son peygamber olusu, miraca ¢ikmasi; Hz. Adem’in
ilk insan olmasi1 ve insan anlammna gelecek sekilde kullanilmasi sairler tarafindan sikca
islenmistir. Peygamberler kisminda divanlar incelendiginde Taslicali’nin divaninda,

peygamberler etrafinda olusan mitik anlatilar zenginlik géstermektedir.

Dini-tasavvufi sahislarda Firavun, Hz. Musa ile olan miicadelesiyle; Kariin zenginligi ve
Allah’a isyan etmesiyle; Hallaic-1 Mansur, enelhak ifadesi ve bu ifadesinden dolay1
oldiiriilmesiyle; Asaf, Hz. Siileyman’m veziri olusu ve zamanla vezirlik makami igin

kullanilmasiyla sairlerce konu edilmistir.
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Tarihi sahsiyetler daha ¢ok kahramanliklariyla ele alinmistir. Sairler, memduhlarimni
yuceltmek isterse s6z konu tarihi kisilerle kiyaslamiglardir. Ask hikayelerinde adi gegen
Ferhad dagi delmesi, aski i¢in miicadele etmesi; Mecniin ise aklini yitirip ¢6llere diismesiyle
anlatilmiglar yahut sairler, kendilerini 6vmek ve kendileriyle kiyaslamak amagli olarak bu

isimleri kullanilmiglardir.

Bu boliimde elde edilen diger sonu¢ ise Kerr(biyan, Baki divaninda yer almazken
Behzad, Behram, Feridun, Pir-i Mugan, Yecilc ve Mecic gibi isimler Taslicali Yahya’nin
divaninda yer almamustir. Bu durumun sebebi, sairlerin sanat anlayislariyla ilgili oldugu

diistiniilebilir.

Caligmanin iigiincli boliimiinde mitolojik unsurlar, ilgili kaynaklardan tespit edildikten
sonra Baki ve Taslicali Yahya divanlari taranmig ve alfabetik siraya gore siralanmigtir. S0z

konusu unsurlarin agiklamalar1 yapilmis ve sairlerin divanlarindan 6rnek beytler verilmistir.

Bu boliimde ele alinan ab-1 hayatin sonsuz yasam vermesi, diriltici 6zelligi; biilbiiliin giile
olan agk1 ve bu agk yliziinden gece-giindiiz inlemesi; Burak’m Hz. Muhammed tarafindan
miraca ¢ikarken binek olarak kullanilmasi, dviilen kisinin atinin Burak’a benzetilmesi; cAm-
1 Cem’in ilah1 ask kadehi olarak kullanilmas1, Irem’in cennet ile olan baglantisi ve sevgilinin
yerinin irem’den daha giizel oldugu iddia edilerek kiyas malzemesi olarak kullanilmasi;
Iskender’in aynasinin hem Iskender ile olan baglantisiyla hem de memduhun saraymndaki
aynalarla kiyaslanarak kullanilmast; servi, sidre ve T{ba agaglarinin yesillik yer ile baglanti
kurularak hem de sevgilinin boyunu tesbih etmek ya da sevgilinin boyuyla kiyaslamak

amaciyla kullanilmas1 bu boliimde tespit edilen sonuglardir.

Uclincti bolimde ulasilan diger bir sonug ise her unsur Baki ve Taslicali Yahya Bey
tarafindan kullanilmis sadece Burak, Baki tarafindan kullanilmamistir. Mah, mey, servi,
Siileyman’m miihrii, yedi beyza, Musa’nin asasi, Zemzem, biilbiil, Anka, &b-1 hayat sik¢a

kullanilmstir.

Sonug olarak 16. yiizyil sairlerinden Baki ve Taslicali Yahyad’nin divanlari mitolojik
acidan incelendiginde daha ¢ok iran ve Tirk mitolojisi goriilmekle yer yer diger milletlerin
mitolojilerine de rastlanmustir. iran edebiyatindaki mazmunlari, terkipleri ve mitolojiyi Ttirk
edebiyatina uyarlayarak alan sairler, basarili eserler ortaya koymuslardir. Ozellikle iran

edebiyatmin iinli destan1 Sehname Tiirk edebiyatinda biiyiik bir yer edinmistir.
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IKi sair, 6zellikle iran ve Tirk mitolojisinden etkilenmesine ragmen bazi mitolojik sahis
ve unsurlar, her iki divanda yer alirken bazilar1 yer almaz. Bunun sebebi olarak sairlerimizin,
diinyaya bakis agilarmin ve siir anlayiglarinin farkli olmasi diisliniilebilir. Baki; yasamay1
seven, zevke-eglenceye diiskiin stih bir kisiliktir. Bu karakteristik 6zelligi onun siirlerine
yansimistir. Baki gibi giiglii bir sairin sayesinde Tiirk dilinin musiki yonii ortaya ¢ikmus,
aruzda yapilan hatalar en aza inmistir. Taslicali Yahya ise devsirme kokenli ve asker asilli
oldugu i¢in daha ¢ok Yenigeri Ocagi’nda bulunmus bir sairdir. Onun siirlerinde asker?
coskunluk gdze ¢arpmaktadir. 16. yiizyil gibi Iran edebiyati etkisinin en yogun yasandigi
donemde, divan edebiyatinda yerli bir hava estirmistir. Taglicali’nin siirlerinde atasozlerine,

renkli ifadelere, daha anlasilir bir dile rastlanmustir.

Sairler, peygamberler etrafinda olusan mitik anlatilari daha ¢ok telmih yoluyla ele alirken
tarihi ve dini-tasavvufi sahislar1 telmih, tesbih, kiyas yoluyla siirlerinde yer vermislerdir.
Unsurlar kismina baktigimizda ise hiisn-i talil, telmih, tesbih, miibalaga ve tezat sanatlarma

basvurduklar1 gériilmektedir.

Calismada 6rnek teskil etmesi icin verilen beytlerin haricinde s6z konusu divanlarda yer
alan, ilgili maddeler icin kullanilabilecek beyt numaralar1i EKLER kismindaki tablo

listesinde verilmistir.
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EKLER

1.PEYGAMBERLER

ISIMLER

BAKIT

TASLICALI YAHYA

Hz. Adem

Mus:1/1/4, Th: 5/111/5, Muh: 4/5,
K:11/10, K:14/11, G: 14/12, G: 63/4,
G: 90/2, G: 93/6, G: 133/1, G: 187/4,
G: 203/3, G: 211/4, G: 289/7, G: 299/2,
G: 300/4, G: 331/4, G: 332/5, G: 338/6,
G: 423/7, G: 426/4, G: 457/4, G: 515/1,

K: 1/49, K: 3/7, K: 3/8, K:
3/34, K: 4/6, K: 8/21,

K: 8/28, K: 12/35, K: 14/5,
K: 15/22, K: 18/26, K:
19/6, K: 23/20, K: 25/4, K:
25/13, K: 28/29, K: 29/5,
K: 30/22, Mus: 1/11/6, Met:
1/111/3, Th: 4/1/1, Tb: 4/1/5,
Tc: 1/V/2, Tc: 1/1V/3, M:
1/11/5, M: 1/11/8, M: 1/111/3,
M: 1/1V/5, M: 1/VI3, M:
1/VI1/3, Th: 1/11/5, Th:
1/111/2, Tb: 1/VI11/4, Muh:
18/111/4, Muh: 18/V/8, Mr:
36/111/2, Mr: 37/1/2, Mr:
38/1/1, Mr: 41/V/2, Trh:
48/5, S: 2/15, S: 2/80,
S2/155, S/2/170, S: 2/270,
S:2/285, G: 27/2, G: 38/3,
: 46/3, G: 49/3, G: 50/5,
: 52/4, G: 55/3, G: 68/2,
1 69/4, G: 7713, G: 7717,
: 79/2, G: 80/1, G: 80/5,
: 80/7, G: 82/1, G: 86/3,
: 98/2, G: 99/3, G: 99/6,
:102/3, G: 105/1, G:
106/6, G: 107/1, G: 110/1,
G: 116/2, G: 123/2, G:
125/3, G: 125/5, G: 126/3,
G: 126/4, G: 128/2, G:
134/3, G: 134/4, G: 136/2,
G: 143/2, G: 152/5, G:
152/5, G: 152/7, G: 167/1,
G: 194/3, G: 204/1, G:
204/2, G: 210/4, G: 222/2,
G: 224/5, G: 234/4, G:
235/3, G: 249/4, G: 277/1,
G: 286/3, G: 288/2, G:
315/4, G: 344/1, G: 345/2,
G: 352/4, G: 360/4, G:
361/3, G: 363/1, G: 377/4,
G: 389/2, G: 408/3, G:
326/5, G: 438/2, G: 443/2,
G: 456/1, G: 476/7, G:

OOOOOOO
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480/6, G: 488/3, G: 499/4,
G: 502/5, G: 505/5, G:
513/1.

Hz. NOh

K:13/15, G: 316/1.

K:16/22, K: 33/17, S: 2/80,
S: 2/250, M: 2/3, G: 45/3.

Hz. Ibrahim

K: 2/55, G: 342/1.

K: 9/24, Tc: 1/111/7,

S: 2/135, S: 2/140,

S: 2/180, G: 382/1,

G: 382/2, Mt: 1/1V/1,

K: 1/12, K: 10/38,

K: 11/25, K: 17/13,

K: 25/30, Muh: 18/1V/1,
Mr: 41/1/4, Mr: 41/11/4,

Mr: 41/111/4, Mr: 41/V/4,
S: 2/185, G: 166/4,

G: 211/5, G: 212/12,

G: 222/3, G: 479/4

G: 270/1, G: 485/2.

Hz. Yakub

K: 2/3, G: 405/5, G: 531/4.

K: 16/43, Muh: 19/111/2,
Mr: 30/1/1, Mr: 33/11/2, S:
2/VI150, G: 62/2, G: 192/3,
G: 258/3, G: 260/4, G:
269/2, G: 269/7, G: 310/2,
G: 314/1, G: 43713, G:
490/2, G: 497/4.

Hz. YOsuf

K: 2/2, K: 5/29, K: 15/6, K: 20/5, K:
25/20, Mus: 1/VI11/2, Th: 1/11/5, G: 39/3,
G: 64/2, G: 142/2, G: 165/1, G: 308/2,
G: 351/2, G: 359/6, G: 363/2, G: 405/5,
G: 410/5, G: 508/6, G: 531/4

K: 2/20, K: 22/21, K:
23122, K: 25/8, K: 27/17,
M: 7/111/3, Muh: 18/111/1,
Mr: 27/1V/1, Mr: 30/1/2,
Mr: 32/11/1, Mr: 33/11/1,
Mr: 36/IV/2, S: 1/175, S:
2/V/150, G: 37/3, G: 62/2,
G: 83/4, G: 95/1, G: 18011,
G: 120/3, G: 130/7, G:
13212, G: 194/2, G: 198/3,
G: 218/6, G: 230/2, G:
253/2, G: 258/3, G: 260/4,
G: 269/1, G: 271/2, G:
285/2, G: 310/2, G: 314/1,
G: 34212, G: 343/4, G:
369/2, G: 41417, G: 415/7,
G: 417/3, G: 467/3, G:
490/2, Mkt: 7/5, Th: 6/11/3.

Hz. Musa

K: 2417, G: 74/4, G: 403/2, K: 18/19.

K: 1/50, K: 31/4, K: 10/18,
K:12/8, K: 12/31, K:
13/13, K: 14/3, K: 15/7, K:
17/22, K: 31/4, Ms: 13/11/4,
S: 1/80, $: 1/295, G: 92/3,
G: 108/4, G: 301/5, G:
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314/2, G: 322/7, G: 369/4,
G: 419/1, Th: 4/1/4.

Hz. David

K: 5/10, G: 118/3, G: 326/3.

K: 1/52, S: 1/290,

Hz. Stleyman

K: 1/10, K: 5/24, K: 14/6, K: 14/11, K:
19/54, Mus. L/VII/5, Tc. 3/VI6, G: 91/4,
G: 214/3, G: 547/5.

K: 4/26, K: 5/23, K: 7/5, K:
7/16, K: 10/19, K: 10/28,
K: 13/23, K: 18/18,

K: 23/28, K: 33/15,

Th: 9/1/2, Th: 9/VII/1, Mr:
38/111/1, S: 1/100, S: 1/285,
G: 150/2, G: 156/4, G:
179/2, G: 180/5, G: 204/4,
G: 255/3, G: 260/1, G:
292/1, G: 292/2, G: 292/3,
G: 292/4, G: 301/4, G:
313/5, G: 384/1, G: 414/5.

Hz. Isa

K: 18/1, K: 18/19, K: 25/20,
K: 26/28, G: 120/3,

K: 27/18, Th: 4/11/4, Th: 5/111/3, G: 66/1,

G: 157/3, G: 221/2, G: 251/4, G: 309/1,
G: 433/3.

K: 1/51, Mr: 38/VII/L,
1/80, S:2/V/155,

- 106/3, G: 148/5,

- 180/2, G: 185/5,

- 208/1, G: 272/2,

: 298/1, G: 329/3,

: 398/1, G: 437/2,

: 44616, G: 461/6,

- 484/5, K: 10/18,

Mr: 35/11/1, Mr: 38/1/1,

S: 1/190, S: 1/200,

S: 2/V1/85, S: 2/V/155,

1 21/7, G: 2814, G: 443,

£ 125/2, G: 128/1,

: 132/3,

: 134/7, G: 141/5,

: 330/5, G: 367/5,

: 369/6, G: 416/5,

: 455/5, G: 46015,

- 494/5, G: 498/4,

- 509/1.

OOOO OGO OWY

Hz.
Muhammed

K: 3/31, K: 3/32, K:25/24, K: 25/20, G:

234/6, G: 308/3, G: 333/5.

NOOOOOOOOO

1 1/2, K: 1/67, K: 4/26, K:
5/22 K: 6/18, K: 6/37, K:
16/26, K: 20/41, K: 20/50,
K: 28/15,

K: 3/20, K: 3/28, K: 10/19,
K: 24/36, M: 7/VI/1, Tb:
8/VI1/4, Muh: 18/1/3,

G: 182/6, G: 480/3, G:
480/4, Tc: 6/VI2, G: 23/3,
Tc: 6/111/4, Tc: 8/1X/3, G:
505/4.
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2. DINI-TASAVVUFi SAHISLAR

ISIMLER

BAKIT

TASLICALI YAHYA

Asaf

K: 18/27, K: 19/51, M:
VIS,

K: 10/38, K: 28/14, K:
17/25, K: 21/15, K:22/31,
K: 23/24, K: 28/30, K:
29/13, K: 29/19, K: 30/16,
K: 31/13, K: 31/19, K:
32/12, Tc: 1/1V/3, S: 1/40.

Cebrail

K: 16/17.

K: 1/19, K: 1/24, K:13/33,
G: 2712, Tc: 4/1/3, G: 244/2,

Deccal

G: 175/1.

Firavun

K: 14/36, K: 24/12.

K: 17/22, G: 161/1G:
113/6.

Hallac-1 Mansur

G: 495/3, G: 505/4.

K: 20/2, S: 2/V/210, K:
28/1, G: 61/5, G: 194/3, G:
286/5, G: 355/4, G: 436/3,
Mkt: 16/1.

Hizir

K: 27/19, G: 217/3, Kt: 4/2,
Th: 6/1V/4.

K: 7/4, K: 5/24, K: 7/36, K:
26/20, K: 12/15, K: 5/19,
K: 8/15, K: 10/18, K:
12/13, K: 15/16, K: 16/26,
K: 16/46, K: 17/15,

K: 31/1, K: 31/15, K:
33/12, Mus: 1/111/4, Tb:
9/VII/1, Mus: 21/V/1, Mr:
1/IV/1, S: 1/180,

S: 2/V/155, S: 2/V/200, G:
92/4, G: 235/3, G: 323/4,
G: 396/2, G: 404/3.

Karln

G: 548/5, G: 275/3.

G: 45/3, G: 99/5, K: 7/28,
Mus/1/V/4, Th: 9/111/4, G:
203/4, G: 461/6.

KerrQbiyan

K: 2/7, K: 34/3,

Meryem

K: 15/5, K: 18/19.

S: 1/275.

Nemrud

G: 270/2.

Piri Mugan

G: 509/3, G: 173/5, G:
281/1, G: 318/3.

Ridvan

M: 2/11/5, M: 2/11/6,
G: 420/3, G: 488/6, K:
4/11, G: 510/4, G: 523/2.

K: 17/27.

Yecilc ve Mecic

K: 14/5, G: 26/14.
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3. TARIHI SAHISLAR

ISIMLER BAKI TASLICALI YAHYA

Azer G: 473/4, K: 24125, G: K: 17/10.
419/3.

Behram K: 14/13, K: 23/9, Mus: -
1/VIl/4, G: 286/7, G: 484/5,
G: 494/6, G: 511/5, Kt: 2/1.

Behzad G: 5/7, G: 423/2. -

Cemsid K: 9/10, K: 1/14, K: 2/12, K: 8/12, K: 14/25, K:
K: 2/14, K: 16/17, K: 17/1, | 10/37, K: 12/17, G: 176/5,
K: 18/27, K: 19/2, K: 27/5, | K: 26/28, K: 14/34, K:
Muh: 9/V/5, G: 24/2, G: 17/12, K: 11/11, K: 9/28,
32/5, G: 38/2, G: 54/2, G: K: 7/25, G: 427/4, G:
58/3, G: 63/5, G: 96/2, G: 414/2.
99/6, G: 122/7, G: 147/4,
G: 153/5, G: 187/3, G:
251/2, G: 258/1, G: 271/2,
G: 311/6, G: 318/6, G:
318/8, G: 328/4, G: 355/7,
G: 360/4, G: 367/4, G:
37712, G: 377/3, G: 387/3,
G: 466/2, G: 478/2, G:
522/3, Kt: 1/2,

Dara K: 1/15, K: 2/20, K: 1/14, K: 8/12, K: 12/17, K:
K: 10/13, K: 9/10, 14/25, K: 14/31, K: 26/28,
K: 14/34, K: 20/9, Mus: 1/11/7, G: 56/6, G:
Mus: 1/11/1, Tc. 3/1V/2, 134/5, G: 171/4, G: 379/2,
Th: 3/V/6, Th: 3/IVII/2, G: | G: 382/4, G: 423/5, G:
1/8, G: 66/8, G: 153/5, G: 426/4, G: 504/5,
261/5, G: 299/5, G: 315/4,
G: 318/6, G: 408/6, G:
417/6, Kt: 3/3.

Efrasiyab - K: 10/17.

Ferhad Th: 5/1V/5, G: 35/4, G: K: 117/2, K: 32/3, G: 28/2,
36/1, G: 41/1, G: 51/6, G: G: 498/2, G: 233/5,
7517, 176/3, G: 380/7, G: G: 262/3, G: 279/4, G:
440/5, G: 449/2, G: 520/1, | 317/4, G: 334/2, G: 401/7,
G: 538/4, G: 513/3, G: G:498/2, G: 374/1,
505/3, G: 381/5, G: 227/2,
G: 110/3, G: 89/1, Th:
8/111/2,

Feridun G: 1/18, G: 548/4. -

Husrev K: 2/14, G: 212/7, G: K: 2/22, K: 12/17, K:
440/5, Kt: 1/2, G: 520/1, G: | 14/25, K: 14/31, K: 18/43,
389/5, G: 308/5, G: 236/3, | K:26/28, S:1/170, G:
G: 212/7, G: 88/1, Tc: 117/2, G: 186/1, G: 291/7.
3/1V/1, Tc: 3/1VI2, K: 7/27,
K: 2/14.
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Iskender K: 3/13, K: 5/1, K: 9/10, K: | K: 2/22, K: 8/12, K: 10/26,
14/33, K: 1/14, K: 10/13, K:9/42, K: 12/15,
K: 14/15, K: 14/25, Tc: K: 26/28, K: 14/25,
3/V/I2, G: 3/3, G: 24/2,G: | K: 16/17, K: 25/26,
258/1, G: 318/6, Ms: 11/1/1, Trh: 46/1,
S: 1/330, G: 56/6,
G: 379/2, Mkt: 9/1,
Kahraman K: 1/21, K: 23/19, Kt: 6/1. G: 170/4, K: 2/22, K:
34/22,
Keyhiisrev K:7/22, K: 14/32, G: 318/6. | -
Leyla G: 69/6, G: 74/3, G: 174/5, | K: 11/7, G: 54/3, G: 143/7,
G: 31/4, G: 207/3, G: G: 90/2, G: 112/2,
215/2, G: 219/3, G: 382/5, | G: 148/3, G: 185/3, G:
G: 413/1, G: 449/3, G: 243/4, G: 272/3, G: 297/6,
538/1, G: 544/4, G: 548/1. | G: 376/2, G: 393/4, G:
406/5, G: 418/1, G: 434/3,
G: 434/5, G: 461/3, G:
479/3,
Mani G: 470/3, G: 387/1, G: K: 3/48, K: 15/25, K:
473/4. 33/22, G: 33/3, Mus:
1/1V/2, M: 7/111/4, Ms:
13/11/1, G: 80/3, G: 128/5,
G: 480/4.
Mecndn G: 31/4, G: 69/6, G: 245/2, | K: 11/7, K: 6/4, G: 54/3, S:
G: 89/1, G: 174/5, G: 1/1, G: 90/2, G: 112/2, G:
195/2, G: 213/5, G: 215/2, | 117/1, G: 148/3, G: 153/5,
G: 219/3, G: 219/4, G: G: 157/1, G: 180/3, G:
275/1, G: 283/4, G: 361/2, | 185/3, G: 243/4, G: 250/4,
G: 380/7, G: 410/6, G: G: 262/3, G: 272/3, G:
413/1, G: 413/3, G: 524/4, | 279/4, G: 29716, G: 363/7,
G: 529/3, G: 531/2, G: G: 376/7, G: 393/4, G:
538/1, G: 538/4, G: 544/4, | 406/5, G: 418/1, G: 420/1,
G: 548/1, G: 74/3, G: G: 427/5, G: 434/3, G:
245/2, G: 275/1, G: 382/5, | 461/3, G: 464/2, G: 479/3,
G: 421/4, G: 449/3. G: 501/4.
Neriman K: 5/11, K: 7/19. K: 33/8.
Ristem K: 20/42, G: 26/17, G: K: 2/22, K: 9/28, K: 10/37,
12/2, G: 24/4, G: 133/3, K: 20/33, K: 23/24, M:
G: 377/3, Kt: 2/VI/1. 7NVI1, G: 276/5, G: 400/3,
G: 498/3.
Sirin K: 10/8, K: 18/29, K: K: 18/40, K: 18/43, K:

26/21, Th: 5/1V/4, Th:
8/111/1, G: 8/5, G: 9/1, G:
11/2, G: 34/5, G: 36/1, G:
41/1, G: 60/5, G: 75/7, G:
95/4, G: 102/6, G: 108/2,
G: 110/3, G: 159/3, G:
176/3, G: 185/3, G: 292/4,

26/22, K: 32/3, S: 1/290, G:
47/4, G: 5412, G: 215/2, G:
253/4, G: 272/3, G: 279/2,
G: 291/7, G: 341/5, G:
398/1, G: 415/4.
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G: 311/1, G: 347/1, G:
353/5, G: 520/1, K: 10/13.
G: 381/5, G: 415/3, G:
425/4, G: 428/5, G: 434/4,
G: 440/5, G: 449/2, G:
455/6, G: 459/3, G: 460/2,
G: 485/6, G: 512/5, G:
520/1,

Zal

G: 394/5.

K: 9/17, K: 30/4, M: 1/4.

Zileyha

K: 15/6, G: 359/6,

G: 415/1.

4. MiTOLOJIiK UNSURLAR

ISIMLER BAKI TASLICALI YAHYA
Ab-1 Hayat K:5/31, K: 27/19, K: 8/14, | K: 1/2, K: 5/19, K:5/9, K:
K: 14/25, 5/10, K: 12/7,
K: 17/10, K: 21/25, K: 12/10, K: 13/16, K:
K: 22/3, K: 22/32, G: 9/7, 14/10, K: 14/36, K: 17/34,
G: 14/1, G: 32/4, G: 54/7, K: 18/39, K: 24/5,
G: 60/5, G: 69/1, G: 69/3, K: 25/25, K: 25/27,
G: 90/6, G: 92/4, G: 124/4, | K: 34/8, K: 34/15,
G: 142/3, G: 145/4, Tc: 4/111/4, Tc: 4/V16,
G: 170/5, G: 182/4, Tc: 5/1X/1, Th: 9/111/1,
G: 208/3, G: 214/9, Ms: 11/11/4, Ms: 13/11/3,
G: 217/3, G: 217/6, Mst: 49/2, S: 1/90, S:
G: 222/1, G: 231/2, 1/200, S: 1/275, G: 30/4, G:
G: 260/1, G: 279/4, 34/3, G: 39/3, G: 115/3, G:
G: 294/3, G: 337/7, 125/5, G: 134/7, G. 141/5,
G: 338/2, G: 365/4, G: 177/2, G: 250/5, G:
G: 379/4, G: 390/2, 272/1,
G: 392/1, G: 318/6, G: 323/4, G: 353/4, G:
G: 319/3, G: 451/6, 357/4, G: 362/2, G: 404/3,
G: 479/1, G: 481/2, G: 404/7, G: 456/1, G:
G: 499/4, G: 510/3, 456/5, G: 462/5, G: 509/2.
G: 526/2, G: 528/3,
G: 545/1, G: 548/2.
Anka K: 1/25, G: 315/1, G: K: 5/27, K: 29/29, Th:
320/4, G: 381/6. 10/1V/2, Muh: 22/111/2,
Muh: 28/V/2, G: 94/4, G:
116/1, G: 125/4, G: 171/2,
G: 208/2, G: 220/4.
Beytul Ahzan K: 2/3, G: 531/4, G: 206/1. | K: 16/43, G: 103/5, G:
130/7, Muh: 24/1/2, Muh:
27/V1/1, G: 54/5, G: 59/3,
G: 156/3, G: 208/2, G:
289/1, G: 378/5,
G: 459/3, G: 475/6.
Beyt-i Ma’mir G: 125/5, G: 333/2. K: 19/44, K: 124/7, S:
1/195.
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Bezm-i Elest K: 17/1, G: 24/1, G: 97/5, K: 26/16, G: 220/7,
G: 392/2, G: 365/5, G:229/3, G: 86/1, S: 1/100,
G: 391/1, K: 18/39 G: 32/1, G: 123/4.
G: 533/1, Mt: 2, G: 87/1,
G: 134/6.
Bulbil K: 1/37, K: 3/28, K: 7/2, K: 4/10, K: 6/13, K: 12/6,
K: 7/12, K: 13/4, K: 15/2, K: 13/3, K:13/4, K: 13/20,
K: 18/29, K: 18/49, K: 21/3, K: 26/9, K: 26/22,
K: 18/54, K: 21/25, K: 30/16, Ms: 13/111/3,
K: 27/6, Tb: 3/111/VII, Th: Muh: 31/111/2, Mr: 44/1V//1,
6/111/4, Th: 6/VIII/2, G: 5/1, | S: 1/85, S: 1/150, S: 1/155,
G: 8/2, G: 12/1, G: 22/1, S: 1/165, S: 2/1/50, S:
G: 25/4, G: 70/5, G: 88/5, 2/VI185, G: 1/3, G: 13/4, G:
G: 96/4, G: 121/1 G: 121/3, | 14/3,
G: 121/4, G: 121/5, G: 58/4, G: 70/4, G: 114/1,
G: 121/6, G: 127/2, G: 119/4, G: 160/3,
G: 130/7, G: 149/2, G: G: 195/4, G: 213/1,
156/1, G: 175/4, G: 178/2, | G: 222/1, G: 282/3,
G: 194/1, G: 211/5, G: G: 300/5, G: 324/3, G:
213/1, G: 215/4, G: 226/1, | 378/4,
G: 238/2, G: 242/1, G: G: 409/6, G: 440/1,
243/1, G: 255/1, G: 255/2, | G: 445/3, G: 446/5,
G: 268/2, G: 286/1, G: 481/4.
G: 296/2, G: 302/1,
G: 302/3, G: 302/4, G:
304/1, G: 304/4, G: 305/6,
G: 308/1, G: 310/1, G:
323/5, G: 324/5, G: 328/1,
G: 331/1, G: 332/3, G:
341/2, G: 345/2, G: 351/3,
G: 355/2, G: 361/4,
G: 372/4, G: 373/5, G:
387/7, G: 395/4, G: 396/1,
G: 400/3, G: 419/1, G:
419/6, G: 447/1, G: 447/2,
G: 449/1, G: 453/1, G:
456/6, G: 470/3, G: 482/1,
G: 488/1, G: 492/1, G:
492/3, G: 497/4, G: 532/1,
G: 532/4,
Burak - K: 1/12, K: 1/13, Mst:
15/111/1.
Cam-1 Cem K: 16/7, K: 19/2, G: 24/2, Mus: 1/V/6, G: 61/2, G:
G: 147/4, G: 258/1, G: 80/1, G: 107/6, G: 204/1,
27112, G: 3/3, G: 4/2, G: G: 326/2, G: 352/1, G:
98/4, G: 212/4, G: 528/5, 425/2, G: 496/3, G: 427/4,
Ejderha G: 519/2, K: 17/10, K: K: 12/31, G: 510/4, G:

24/12, K: 19/33, G: 183/2,
G: 341/3, G: 519/3.

422/5, K: 31/8, G: 350/1,
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K:5/17, Tc: 6/VI/2, Tc:
6/V111/4, G: 209/4,

Irem Bag1

K: 1/38, K: 2/1, K: 14/3, K:
16/11, K: 27/11, , G: 67/2,
G: 147/1, G: 318/2, G:
386/2, K: 414/2, G: 426/4,
G: 498/2.

K: 2/26, K: 17/3, K: 24/48,
S: 1/155, G: 244/5, G:
427/2.

Iskender’in Aynasi

K:9/12, K: 22/20, Tc:
3/1/1, G: 3/3, G: 4/2, G:
15/4, G: 191/1, G: 239/1,
G: 260/1, G: 271/2, G:
294/3, G: 237/7, G: 370/2,
G: 392/4, G: 258/1, G:
212/4.

Mr: 43/111/1, G: 2/3, G: 4/3,
Ms: 11/1, K: 11/12, G:
258/5, G: 4/3.

Kaf Dagi

K: 2/34, K: 1/25, G: 237/4,
G: 320/4, G: 381/6,

K: 18/16, K: 9/32, K:
17/28, Th: 10/1V/2, Th:
1071V/3, Muh: 21/111/2,
Muh: 28/V/2, K: 76/5, G:
93/3, G: 115/4, G: 116/1,
G: 200/1, G: 201/3, G:
208/2, G: 89/1, G: 220/4,
G: 360/5, G: 397/4, G:
478/1.

Kevser Suyu

K: 3/16, K: 27/12, K:
24140, G: 157/2, G: 258/3,
G: 365/3, G: 392/1,

G: 41713, G: 449/4,

G: 510/4, G: 523/2.

K: 5/2, K: 13/2, K: 14/10,
Ms: 11/1/3, S: 1/135, S:
1/230, G: 33/4, G: 151/3.

Keyvan K: 1/8, K: 5/28, K: 7/25, G: | K: 16/30, K: 16/34, K: 4/9,
70/2, G: 318/7, Te: 6/1V/1, Ms: 13/111/2, G:
G: 375/4. 13/2, G: 78/3, G: 150/4, G:
220/3, G: 245/1, G: 269/5,
G: 363/1, G: 379/2, G:
382/4, G: 504/5.
Mah K: 3/26, K: 5/23, G: 11/5, K: 1/28, K: 1/31, K: 16/23,

K: 5/29, K: 5/39, K: 7/18,
K: 11/5, K: 14/28, K:
18/32, K: 19/3, K: 19/23,
K: 19/28, K: 20/3, K:
22/21, K: 23/3, K: 23/8, K:
23/12, K: 23/16, K: 25/9,
K: 25/11, K: 25/12, K:
25/21, K: 25/23, K: 25/40,
K: 25/41, K: 26/22, K:
2717, M: 2/1/8, G: 9/1, G:
14/2, G: 14/5, G: 18/2, G:
25/6, G: 39/1, G: 54/6, G:
58/6, G: 59/2, G: 61/3, G:
64/5, G: 67/4, G: 72/1, G:

K: 1/44, K: 2/29, K: 3/23,
K: 4/45, K: 6/16, K: 12/36,
K: 13/19, K: 13/37, K:
14/2, K: 14/5, K: 14/6, K:
14/9, K: 14/11, K: 14/15,
K:17/23, K: 18/1, K:
19/14, K: 19/33, K: 20/44,
K: 21/17, K: 21/25, K:
22/4, K: 22/45, K: 24/25,
K: 25/8, K: 25/11, K: 29/7,
K: 36/16, Mus: 1/1V/5,
Mus: 1/V/4, Tc: 1/VI/1, Tc:
6/1/4, M: 7/1/18, M: 7/V/1,
M: 7/\V/2, M: 8/111/3, Ms:
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7512, G: 77/9, G: 92/2, G:
110/5, G: 124/6, G: 124/7,
G: 138/2, G: 138/3, G:
150/5, G: 153/2, G: 155/3,
G: 188/2, G: 191/4, G:
214/4, G: 215/3, G: 223/5,
G: 224/1, G: 224/2, G:
22414, G: 227/1, G: 224/4,
G: 228/5, G: 246/5, G:
251/3, G: 252/4, G: 253/3,
G: 270/5, G: 27212, G:
280/1, G: 280/3, G: 285/2,
G: 293/2, G: 300/5, G:
314/1, G: 317/4, G: 320/1,
G: 329/2, G: 352/2, G:
353/4, G: 354/3, G: 360/5,
G: 368/3, G: 375/4, G:
381/1, G: 394/3, G: 400/1,
G: 400/4, G: 401/1, G:
401/2, G: 401/4, G: 409/4,
G: 412/1, G: 420/8, G:
42714, G: 430/1, G: 431/3,
G: 438/4, G: 446/3, G:
448/1, G: 450/1, G: 451/3,
G: 454/2, G: 459/2, G:
462/4, G: 467/5, G: 468/2,
G: 474/4, G: 482/3, G:
488/2, G: 493/2, G: 504/1,
G 508/6, G: 511/2, G:
512/1, G: 526/4, G: 538/3,
Mt: 16, K: 3/26, K: 13/10,
K: 19/55, K: 20/3, K: 20/5,
K: 20/6, K: 20/46, K:
24/21, K: 25/8, K: 25/9, K:
25/15, K: 25/16, K: 25/22,
K: 26/18, G: 32/1, G: 41/2,
G: 46/5, G: 54/4, G: 59/3,
G: 91/1, G: 116/4, G:
118/3, G: 132/1, G: 138/3,
G: 140/4, G: 144/4, G:
147/5, G: 155/6, G: 183/7,
G: 190/3, G: 198/4, G:
241/2, G: 253/2, G: 254/3,
G: 262/5, G: 293/1, G:
296/4, G: 284/4, G: 401/1,
G: 402/1, G: 408/3, G:
42316, G: 428/4, G: 442/3,
G: 465/1, G: 476/1, G:
482/5, G: 485/3, G: 487/6,

15/11/1, Mis: 16/1/1, Muh:
27/1/2, Muh: 27/11/1, Muh:
27/1V/2, Muh: 31/1V/1,
Muh: 32/11/2, Muh:
34/111/1, Mr: 41/1/2, Mr:
43/1/3, Mr: 43/11/2, Mr:
43/111/2, Mr: 43/1V/2, S:
1/45, S: 1/60, S: 1/105, S:
1/130, S: 1/145, S: 1/150,
S: 1/190, S: 1/205, S:
2/1V/130, S: 1/V/185, S:
2/V/280, S: 2/V/285, S:
2/V/255, S: 2/V/275, G:
6/6, G: 24/3, G: 27/2, G:
29/2, G: 30/2, G: 34/1, G:
38/3, G: 41/2, G: 67/2, G:
73/1, G: 81/2, G: 83/2, G:
85/1, G: 103/4, G: 114/2,
G: 120/5, G: 121/3, G:
132/1, G: 133/1, G: 134/5,
G: 154/1, G: 191/1, G:
191/4, G: 202/4,G: 205/2,
G: 211/3, G: 214/3, G:
22711, G: 227/5, G: 236/1,
G: 238/5, G: 241/1, G:
250/2, G: 251/3, G: 254/3,
G: 259/2, G: 261/3, G:
267/5, G: 273/4, G: 282/1,
G: 285/4, G: 287/2, G:
28714, G: 294/2, G: 299/1,
G: 302/4, G: 312/4, G:
314/3, G: 323/5, G: 325/1,
G: 333/2, G: 338/1, G:
348/1, G: 365/2, G: 366/1,
G: 369/2, G: 402/2, G:
402/3, G: 404/2, G: 409/1,
G: 409/6, G: 410/4, G:
414/6, G: 415/2, G: 425/1,
G: 435/4, G: 442/1, G:
445/1, G: 473/2, G: 473/5,
G: 474/3, G: 490/5, G:
491/2, G: 498/3, G: 500/1,
G: 503/3, G: 504/1, G:
508/1, G: 508/4, G: 510/5,
K: 1/31, K: 1/40, K: 1/44,
K: 2/11, K: 2/32, K: 7/7, K:
7/37, K: 8/9, K: 9/39, K:
12/43, K: 13/15, K: 13/24,
K: 14/32, K: 14/38, K:
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G: 493/5, G: 505/1, G:
508/3, G: 518/4, G: 537/1,
G: 543/3, Mt: 22, Mt: 24,

16/23, K: 16/17, K: 16/18,
K: 18/45, K: 19/12,K:
20/50, K: 24/30, K: 25/29,
M: 7/V/4, Ms: 12/IV/3,
Muh: 20/1/2, Muh: 22/1V/1,
S: 1/175, S: 1/185, S:
2/1/20, S: 2/V/190, S:
2/VI195, G: 2/5, G: 24/7,
G: 31/1, G: 37/2, G: 44/3,
G: 53/1, G: 60/1, G: 84/3,
G: 95/2, G: 96/2, G: 120/7,
G: 58/1, G: 160/1, G:
178/4, G: 179/3, G: 189/1,
G: 191/5, G: 195/5, G:
211/1, G: 215/1, G: 219/4,
G: 232/3, G: 260/2, G:
266/2, G: 279/2, G: 286/4,
G: 302/2, G: 311/4, G:
319/4, G: 323/1, G: 325/2,
G: 329/1, G: 345/1, G:
346/5, G: 358/1, G: 359/1,
G: 364/3, G: 372/4, G:
394/2, G: 396/5, G: 400/1,
G: 411/3, G: 414/6, G:
415/2, G: 420/3, G: 429/6,
G: 359/6, G: 474/5, G:
482/5, G: 487/1, G: 491/2,
G: 512/3, G: 513/3, Kt:
20/1.

Mey

G: 357/3, K: 19/7, K:
19/39, Th: 5/111/2, Th:
5/111/4, Muh: 9/1/5, Muh:
9/l/1, G: 2/7, G: 5/4, G:
9/4, G: 9/5, G: 9/6, G: 10/4,
:12/1, G: 12/4, G: 18/4,
: 2173, G: 29/2, G: 32/3,
:42/4, G: 46/6, G: 49/5,
: 54/1, G: 54/2, G: 58/3,
: 60/7, G: 61/4, G: 71/4,
: 81/1, G: 93/4, G: 93/5,
: 93/6, G: 93/7, G: 97/2,
: 105/4, G: 105/5, G:
106/7, G: 115/3, G: 117/1,
G: 120/3, G: 124/3, G:
127/2, G: 127/4, G: 131/4,
G: 134/3, G: 136/1, G:
139/5, G: 142/1, G: 147/3,
G: 152/1, G: 154/7, G:
156/1, G: 157/2, G: 160/4,

OOOOOOLO GO

K: 6/12, K: 15/6, K: 17/23,
K: 18/36, K: 19/21, K:
34/16, Tc: 4/IV/2, Mis:
15/V/3, $: 1/110, G: 29/2,
G: 38/7, G: 46/3, G: 66/6,
G: 73/4, G: 106/4, G:
170/7, G: 110/5, G: 511/1,
G: 513/4, G: 137/1, G:
140/4, G: 168/4,G: 176/5,
G: 176/6, G: 185/4, G:
190/2, G: 218/2, G: 229/3,
G: 24172, G: 244/3, G:
249/5, G: 251/4, G: 272/5,
G: 305/1, G: 307/5, G:
326/2, G: 344/3, G: 352/4,
G: 422/1, G: 430/6, G:
432/4, G: 440/2, G: 494/5,
G: 511/1, G: 513/4,
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G: 192/5, G: 200/4, G:
205/1, G: 205/3, G: 208/5,
G: 215/1, G: 217/5, G:
236/8, G: 257/3, G: 261/3,
G: 261/4, G: 264/3, G:
268/4, G: 267/13,G: 269/1,
G: 269/2, G: 269/3, G:
270/3, G: 275/4, G: 275/5,
G: 266/7, G: 279/1, G:
281/2, G: 282/2, G: 293/5,
G: 296/3, G: 303/3, G:
307/7, G: 308/4, G: 309/4,
G: 310/5, G: 311/6, G:
318/8, G: 327/7, G: 328/5,
G: 328/10, G: 329/4, G:
334/4, G: 338/4, G: 345/3,
G: 350/1, G: 357/3, G:
358/6, G: 366/1, G: 366/4,
G: 367/1, G: 386/6, G:
404/5, G: 405/2, G: 405/3,
G: 406/3, G: 423/5, G:
423/7, G: 435/4, G: 435/5,
G: 43713, G: 441/2, G:
444/2, G: 447/5, G: 449/4,
G: 455/5, G: 456/5, G:
460/5, G: 472/2, G: 473/6,
G: 483/4, G: 491/2, G:
499/2, G: 504/3, G: 507/2,
G: 508/1, G: 509/2, G:
515/4, G: 524/5, G: 525/1,
G: 530/4, G: 533/4, G:
540/1, G: 544/1, G: 544/2,
G: 547/3, Kt: 18/2,

Musa’nin Asasi

K: 24/12.

K:12/31, K: 17/22, G:
61/3, K: 12/8, K: 15/7, G:
301/5.

Peri

K: 5/4, Mus: 1/111/4, Th:
8/1/4, Th: 8/11/2, Th: 8/11/4,
G: 10/2, G: 35/6, G: 160/2,
G: 176/2, G: 187/2, G:
203/3, G: 207/4, G: 325/4,
G: 390/4, G: 398/4, G:
404/2, G: 463/1, G: 464/7,
G: 504/5, G: 512/3, G:
515/1, G: 515/2.

K: 7/10, K: 8/11, G: 3/2, K:
8/13, K: 10/28, K: 11/9, K:
14/4, K: 34/19, Mus: 1/V/9,
Mus: 25/V/2, Mus: 30/1V/2,
Mus: 38/1/1, Mr: 44/11/1, S:
1/15, S: 1/105, S: 1/110, S:
1/115, S: 1/160, S: 1/170,
S: 1/175, S:1/290, G: 15/4,
G: 17/4, G: 20/6, G: 25/3,
G: 64/3, G: 72/2, G: 85/2,
G: 91/3, G: 120/1, G:
120/2, G: 127/6, G: 128/5,
G: 142/2, G: 149/5, G:
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159/2, G: 167/1, G: 193/3,
G: 204/2, G: 222/2, G:
238/3, G: 255/3, G: 256/1,
G: 256/5, G: 287/3, G:
288/2, G: 302/5, G: 323/2,
G: 329/6, G: 331/3, G:
335/1, G: 336/5, G: 337/3,
G: 342/4, G: 359/2, G:
361/3, G: 389/2, G: 403/3,
G: 404/7, G: 413/5, G:
414/, G: 416/2, G: 420/1,
G: 42212, G: 437/4, G:
440/1, G: 441/5, G: 464/3,
G: 467/2, G: 469/5, G:
471/5, G: 47212, G: 472/6,
G: 473/5, G: 474/1, G:
483/4, G: 488/3, G: 489/5,
G: 496/2,

Serv

K: 1/30, K: 5/27, K: 1/34,
K: 1/40, K: 1/56, K: 6/15,
K: 6/27, K: 8/2, K: 11/7, K:
18/2, K: 18/38, K: 19/25,
K: 19/29, K: 20/35, K:
22121, K: 24/1, K: 25/30,
K: 26/28, Mus: 1/1V/2, G:
10/5, G: 16/2, G: 23/2, G:
23/5, G: 28/2, G: 34/4, G:
37/4, G: 37/5, G: 41/4, G:
44/3, G: 4717, G: 50/3, G:
51/4, G: 55/1, G: 66/2, G:
67/1, G: 73/5, G: 76/4, G:
83/3, G: 97/3, G: 98/6, G:
101/4, G: 107/5, G: 119/2,
G: 120/1, G: 121/2, G:
126/3, G: 135/2, G: 143/3,
G: 143/5, G: 154/2, G:
158/5, G: 161/4, G: 166/1,
G: 167/2, G: 175/1, G:
176/5, G: 178/5, G: 180/5,
G: 180/6, G: 182/6, G:
185/2, G: 206/3, G: 210/1,
G: 217/4, G: 221/4, G:
22912, G: 24712, G: 248/5,
G: 266/1, G: 268/2, G:
27816, G: 284/3, G: 288/1,
G: 294/2, G: 305/3, G:
310/6, G: 324/4, G: 337/1,
G: 338/2, G: 343/4, G:
345/1, G: 346/2, G: 354/4,

K: 1/47, K: 13/7, K: 8/14,
K: 11/4, K: 12/1, K: 13/11,
K: 15/25, K: 16/5, K: 17/5,
K:17/7, K: 17/19, K:
19/14, K: 19/29, K: 21/2,
K: 21/9, K: 21/21,K: 24/20,
K: 24/27, K: 26/39, K:
27/9, Mus: 1/11/2, Mus:
1/VI3, Tc: 3/IV/9, Tc:
5/1VI1, Tc: 6/11/4, Muh:
26/11/1, Mus: 32/111/1, Mr:
43/1/2, Mr: 43/11/1, S: 1/50,
S: 1/70, S: 1/85, S: 1/150,
S: 1/160, S: 1/175, S:
1/190, S: 2/55,

S: 2/110, S:2/125,S:
2/150, S: 2/180, S: 2/185,
S: 2/245, S: 2/280, S:
2/285, S:2/340, G: 5/6, G:
6/3, G: 10/6, G: 14/2, G:
18/1, G: 19/1, G: 21/5, G:
26/3, G: 27/6, G: 29/3, G:
31/2, G: 31/2, G: 31/5, G:
4475, G: 4714, G: 52/1, G:
54/1, G: 54/5, G: 57/4, G:
64/4, G: 64/6, G: 69/5, G:
69/7, G: 71/5, G: 78/2, G:
83/2, G: 87/2, G: 89/2, G:
89/4, G: 90/1, G: 91/1, G:
96/1, G: 101/1, G: 107/1,
G: 116/5, G: 119/5, G:
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G: 356/5, G: 359/7, G:
373/2, G: 380/2, G: 380/3,
G: 385/5, G: 386/1, G:
390/5, G: 390/6, G: 399/4,
G: 403/5, G: 412/2, G:
430/2, G: 435/1, G: 438/2,
G: 440/4, G: 448/1, G:
453/3, G: 455/3, G: 457/3,
G: 458/1, G: 460/4, G:
463/4, G: 465/5, G: 467/1,
G: 470/2, G: 474/7, G:
47712, G: 479/5, G: 480/2,
G: 481/4, G: 485/3, G:
485/4, G: 494/4, G: 507/6,
G: 508/4, G: 510/2, G:
520/2, G: 521/1, G: 526/2,
G: 543/5, G: 548/2, Kt: 17,
Kt: 19, Kt: 21, Kt: 24.

121/2, G: 128/2, G: 129/1,
G: 135/1, G: 139/3, G:
144/2, G: 147/4, G: 154/3,
G: 162/1, G: 166/4, G:
167/1, G: 174/7, G: 185/2,
G: 199/2, G: 206/5, G:
213/3, G: 222/4, G: 225/1,
G: 231/2, G: 238/6, G:
24216, G: 243/5, G: 247/4,
G: 251/1, G: 257/1, G:
25717, G: 258/4, G: 263/4,
G: 266/1, G: 269/3, G:
27414, G: 279/5, G: 280/1,
G: 281/2, G: 282/3, G:
283/1, G: 292/5, G: 299/5,
G: 300/1, G: 303/2, G:
304/2, G: 307/4, G: 308/2,
G: 312/3, G: 335/3, G:
366/2, G: 369/1, G: 371/4,
G: 366/, 3, G: 385/2, G:
390/3, G: 394/4, G: 395/3,
G: 407/2, G: 415/3, G:
41714, G: 419/4, G: 421/5,
G: 424/6, G: 430/3, G:
433/3, G: 433/5, G: 436/6,
G: 449/1, G: 462/3, G:
472/5, G: 473/2, G: 476/4,
G: 498/1, G: 505/2, G:
508/5, G: 511/5.

Sidre

K: 20/28, G: 120/1, G:
363/1, Tc: 3/111/5, G: 333/2,
G: 528/4.

K: 1/24, K: 3/30, K: 3/26,
K: 13/32, K: 13/36, Mus:
1/V/3, Tc: 4/1/3, G: 18/1, G:
32/5, G:53/2, G: 64/2, G:
213/3, G: 242/6, G: 264/3,
G: 438/5.

Stileyman’m Miihrii

K: 1/10, K: 5/24, G: 214/3,
K: 19/28, K: 19/54.

K: 10/28, K: 13/23, G:
255/3, K: 27/1, Th: 38/111/1,
S: 1/100, S: 1/285, G:
150/2, G: 179/2,

Tavus

G: 150/5, K: 14/3, G: 39/2,
K: 2/4, K: 24/16, Mus:
7IVII4, Tc: 3IVI2, G: 7212,
G: 78/7, G: 180/3, G:
295/2, G: 318/2, G: 414/2,
G: 420/3, G: 456/3, G:
198/2.

K: 15/23, K: 17/29.

Taba

K: 8/1, G: 8/1, Tc: 3/11/5,
G: 66/1, G: 67/1, G: 107/4,
G:120/1, G: 217/1, G:

K: 1/53, K: 3/30, G: 19/1,
K: 1/24, K: 5/13, K: 7/32,
K:13/32, K: 13/36, K:
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221/1, G: 288/1, G: 343/4,
G: 363/1, G: 467/1.

26/34, G: 1/6, G: 18/1, G:
64/2, G: 24216, G: 350/3,
G: 448/3.

Tir Dagi

G: 132/3.

K: 4/9, G: 7/6, K: 1/27, K:
3/29, K: 6/27, Tc: 4/1/4, M:
7/VI1/6, Ms: 12/1/2, Ms:
13/11/4, G: 1/4, G: 108/4, G:
115/3, G: 129/7, G: 134/4,
G: 151/2, G: 267/6, G:
275/2, G: 369/4, G: 391/5,
G: 455/2, G: 47213, G:
488/2, G: 396/2.

Yed-i Beyza

K: 18/19.

K: 18/10, K: 14/3, G: 91/1.

Zemzem

G: 65/3, G: 318/3.

K: 2/8, G: 75/3, G: 166/5,
S: 1/80, G: 452/4,

Zulfikar

G: 12/5, G: 407/1, K: 9/13,
G: 234/7, G: 255/5, G:
407/6

K: 10/30, K: 11/16, S:
1/135.
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