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Diger diinya edebiyatlari igerisinde oldukca eski bir ge¢mise sahip olan Fars
edebiyat1; Islam sonrasinda oldugu gibi, Islim 6ncesi donemde de giiglii ve zengindir.
Fars edebiyati, bu zenginligiyle 6zellikle divan edebiyati iizerinden Tiirk Islam
edebiyatini da etkilemistir.

Fars edebiyatinin gii¢lii bir gelenege sahip olmasinin en belirgin nedeni, 6zellikle
kadim Iran’da din ve devlet arasindaki bagin son derece gii¢lii olusudur. Bu durum
ahlak edebiyatinin zenginlesmesine ortam hazirlamistir. Din ve devlet arasindaki giiglii
birliktelik hem dinin edebiyatla, hem de edebiyatin dinle iligkisini gelistirmistir. Biitiin
giiclii medeniyetlerin ortak zelligi olan kiiltiirel devamliligin, Iran kiiltiiriinde de son
derece belirgin olusu 6giit edebiyati {irlinleri tizerinden de goriilmektedir.

Fars kiiltiiriinde, diger milletlerin edebiyatlariyla kiyaslandiginda 6giit metinleri
ya da ahlak edebiyati iiriinleri, islim sonrasinda oldugu gibi islam &ncesi donemde de
daha zengindir. Islim oncesi Fars 6giit edebiyati eserlerinde yaratictya inanmanin
gerekliligi, diinya hayatinin geciciligi, ibadetler, yoneticilere ve anne babaya itaat,
uyumlu olma, akil ve bilginin 6nemi, ailenin gerekliligi, ¢alisip liretmeye 6nem verme,
yeme i¢cme, konusma ve dostluk adabi, 6liim ve oOliim Otesi hayat gibi ¢ok ¢esitli
konularda tavsiyeler verilmistir. islam 6ncesi Iran 6giit metinleri Zerdiist inanisinin ¢ok

acik etkisinin yani sira, Hint ve Yunan’dan da izler tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Pend, Enderz, Ogiit, Ahlak, islam Oncesi Iran.
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The Persian literature having quite a long history among the other world
literatures is strong and rich during pre islamic periods, as in post islamic periods.
Thanks to its productiveness, the Persian Literature influenced the Turkish Islamic
Literature, especially through the divan literature.

The most striking reason why the Persian Literature has a sound tradition is the
strong relation between religion and state, especially in old Iran. This situation paved
the way for the enrichment of moral literature. The strong relation between religion and
state improved both the relation of religion with literature and relation of literature with
religion. The cultural continuity, the common trait of all the strong civilizations, is also
most apparent in Iran, which can be seen in the works of Guiandence literature.

Compared to the literatures of other nations, the guidance texts or works of moral
literature in Persian culture are abundant in pre islamic periods as in post islamic
periods. The works in the Pre Islamic Persian Guidance literature offer
recommendations on a wide variety of issues like the need for believing in the Creator,
temporariness of the life of the world, worships, obedience to parents and rulers,
canorousness, importance of wisdom and knowledge, vitality of family, the necessity of
working and producing, eating and drinking, conversation and friendly customs, death
and life after death. Pre Islamic Iran Guidance texts were influenced by the Indian and
Greek, as well as Zarathustra belief.

Key Words: Advise, Enderz, Guidance, Moral, Pre Islamic Iran



Haz.

md.
MO
MS

ol

SS.
§S.
trs.

Yay.

KISALTMALAR DiZiNi

: bakiniz

- cilt

: Ceviren

: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Ddiretu’l-Madrif-i Bozorg-i Islami

: Danisname-i Zebdn-i Edebiyyat-i Farsi
: egemenlik tarihi

> hicri

: Hazirlayan

: hicri semsi

: miladi

: madde

: milattan 6nce

: milattan sonra

: 0ltim tarihi

. sayfa

: sayfa sayisi

: sehingahi

 tarihsiz

: Yaymevi



ONSOZ

Tiim kutsal Ogretilerde ve tarihin biitiin donemlerinde g¢esitli milletlere ait
eserlerde dogruluk, adalet, devleti iyi yonetme, iyi ve uyumlu olma, hirsa kapilip
diinyaya aldanmama, ahiret hayatini hatirda tutma gibi ilkelerle karsilagsmak
miimkiindiir. Insanlar arasinda 6nemli birer deger olarak kabul gérmiis bu hususlar,
Islam oncesinde oldugu gibi, Islaim sonrasi Iran edebiyatinda da gegmisten alinan
birikimle gii¢lii bir bicimde islenmistir. iran edebiyatinda islenen evrensel degerler,
Farsca aracilifiyla bizim kiiltiir ve dilimizi de etkilemistir. Bu etki sadece edebi
eserlerimizle sinirli kalmamas, tarihsel komsulugumuz boyunca “mesafeli durdugumuz
Iran iilkesi’nin bilge sahsiyetlerinin veciz sdzleri, cami sohbetlerimize kadar da niifuz

etmistir.

Yazarlarin “baskasina kendini anlatmasi ya da sahip oldugu bir tecriibeyi
aktarmast” diisiincesiyle ortaya koyduklar1 6glit muhtevali eserlerle, neredeyse biitiin
dillerin farkli edebi tiirlerinde karsilasmak miimkiindiir. Ogiit gelenegi ilahi menseli
olsun ya da olmasin, insanin bulundugu her yerde varolmustur. Islam 6ncesi Fars, Arap
ve Tiirk kiiltiirtinde 6giit gelenegi konusunda yapilacak calismalar, sadece bu milletlere
ait mirasin giinyiiziine ¢tkmasmi degil, ayn1 zamanda sz konusu milletlerin Islimlasma
sonrasi yasadiklar1 tarihsel gelisim siirecini gérme imkanini sunmasit bakimindan da

onemlidir.

Ulkemizde, IslAm oncesi Iran kiiltiirii ve mitolojisi konusunda, son yillarda
“gelenegi yenileyici” dnemli ¢aligmalar yapilmaktadir. Bu ¢aligmalar sayesinde, onceleri
daha ¢ok Islamiyet sonrasi ve divan edebiyati baglaminda yapilan Iran edebiyati
arastirmalar1, eski Iran kiiltiiriinii de kapsayacak noktaya erismistir. Islam 6ncesi Iran
tarih ve mitolojisine iliskin ¢alismalara bakildiginda, iran’in Islam 6ncesi donemde de

son derece giiclii bir devlet ve edebiyat gecmisine sahip oldugu daha iyi anlasilmaktadir.

Tiirkcede yapilan calismalarla, islam sonrasi Iran kiiltiiriiniin bizim kiiltiiriimiiz
lizerine etkileri ortaya konmussa da; Islam éncesi Iran kiiltiiriiniin gerek islam sonrasi
[ran kiiltiirii {izerine, gerekse bizim Kkiiltiirlimiize yansimalari konusunda daha fazla

caligmaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Zira ylizyillar boyu adeta i¢ ice gegmis ortak bir tarihe
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ve cografyaya sahip olan iki “smirdas iilke”nin dilleri Tiirkce ve Fars¢a arasinda, Islam

oncesi donemlerde de ciddi bir etkilesim s6z konusu olmustur.

Insanoglu “yeryiiziine diistiigii ilk giin”den beri, bedenen ihtiya¢ duydugu ekmek
ve su kadar, ruhen de huzur ve dinginlige gereksinim duymustur. “Ruh dinginligini
saglayict etkenler” igerisinde, 6giit geleneginin pay1 son derece dnemlidir. Islam dncesi
Fars 0giit edebiyati konusunu doktora c¢alismasi olarak se¢memde hi¢ siiphesiz
edebiyatin 6greticiligi konusundaki merakim, okumalarim ve danigsmanim Prof. Dr.

Nimet Yildirim’in yonlendirmesi etkili olmustur.

Tez ¢alismasinin Giris Boliimiinde, enderzname ve pendname tarzi eserlerin dahil
oldugu 6giit edebiyatinin daha iyi kavramsallagtirilabilmesi i¢in edebiyat ve ahlak
konusu islendi. Bu kapsamda edeb ve edebiyat kelimelerinin etimolojileri, edebiyatin
edeble iligkisi, edebiyat ve din, edebiyat ve gelenek, edebi iirlinlerin soézlii ve yazili

kiiltiir araciligiyla bugiine gelmesi gibi hususlara deginildi.

Birinci Béliimde, tez ¢alismasinin konusu olan Islam &ncesi Iran 6giit metinlerinin
daha iyi anlagilabilmesi i¢in, en eski ¢aglardan Sasanilerin yikilisina kadar Islam &ncesi
fran kiiltiir tarihiyle ilgili bilgi verildi. Bu kisimda tarih, toplum, din ve edebiyatn islam
oncesi donemdeki durumu, enderzndme ve pendnamelerin ait oldugu ya da yaziya
gecirildigi zaman dilimi olan Sasaniler doneminde inang, toplumsal siniflar, dil ve

edebiyat ile Zerdiist ve Avesta gibi konular da islendi.

Ikinci Boliimde, 6giit kavramlar1 bash@ altinda tez calismasmin esas alanini
olusturan enderzler, pendler, dyinnameler, vasiyetler ve ta¢ giyme konugmalar1 gibi

bagliklar tizerinde duruldu.

Ucgiincii Boliimde, Islam 6ncesi Iran edebiyatindaki 6giit icerikli eserlerin tanitimi
yapilarak, bu eserlerin ait olduklari kisi, donem, eserlerin icerikleri, Farscaya ve Avrupa
dillerine c¢evirileri ve 6gilit metinleri iizerinde ¢alisan Avrupali dogu bilimciler gibi

konular islendi.

Dordiincii Boliimde, enderzname ve pendnamelerde dil ve iislup, 6giit vermenin
felsefesi, ogiit metinlerinde 6giit veren kisiler ve islenen konular ele alindi. Ogiit
metinlerinde islenen konular inang ve ibadetlerle ilgili hususlar, diinya hayati, 6lim ve

oliim sonras1 hayata iliskin konular olarak {ic ana baslik altinda islendi. Inan¢ ve
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ibadetle ilgili konular bashig1 altinda Isldm oncesi Iran’mn inang¢ diinyasmm bir resmi
cizilmeye calisildi. Ogiit metinlerinde karsimiza ¢ikan tanri, seytan, melekler, giinah ve
sevap, calisma ve aile hayati, yeme, igcme ve konusma adabi, 6teki dlemde mutluluga
eristirici ve cezaya sebep olucu davraniglar, 6liim ve sonrasi hayat gibi bir¢ok konu

ilgili basliklar altinda islendi.

Diinya hayatina iliskin konular kisminda, dogumdan 6liime kadar insanin i¢ ige
oldugu bir¢ok husus ele alindi. Yeme i¢gme, giyinme, ¢ocukluk, egitim ve Ogretim,
calisma ve dretim, hayvanlar ve diger canlilarla miinasebetler, yonetici ve halk
miinasebeti, glinliik hayatin usul ve adabi, aile hayati, kisinin kaginmasi gercken kotii
davraniglar ile yapmasi1 gereken erdemli davranislar, fakirlik ve zenginlik, kadinlarla

miinasebetler ve misafirperverlik gibi konular islendi.

Oliim ve 6liim sonrasina iligkin konularda, 6giit metinlerinin ortaya ¢ikisindaki en
onemli etken olarak degerlendirebilecegimiz 6liim diisiincesi ve Oliim sonrast hayatla
ilgili bu eserlerde ortaya konan dikkat cekici tasvirlere yer verildi. S6z konusu eserler
baglaminda, insanin zor alistigt ve alistiktan sonra da gitmek istemedigi diinya
hayatindan, istemeden de olsa bir uykuya dalar gibi ¢ikip gidecegi, “kaygi kazandiran
hayat”in ilk asamasi olan kabir hayati, cennet, araf ve cehennem duraklari, buralara
hangi amelleri isleyenlerin gidecekleri ve Oteler alemine ait tasvirler gibi konular ele

alindi.

Bu tez calismasinda, Islam &ncesi Fars 6giit edebiyatinin tiimiiyle ele alindigi
iddia edilemez. Calisma boyunca, akademik g¢alismalarin en ¢ok elestirilen “hayattan
kopukluk ve bugiinle iliskisinin zayifligi” hususu hatirda tutuldu. Konunun islenigine
zenginlik katmak i¢in, birer “metin agicr” olarak diisiiniilen agiklayici dipnotlara daha

fazla yer verilmeye c¢alisildi.

Calismam boyunca degerli goriisleriyle katkida bulunan ve bana
kiitliphanelerinden yararlanma imkéani veren, her birinden edebiyatin yani sira birgok
sey 0grendigim basta danismanim Prof. Dr. Nimet Yildirim, b6liim hocalarim Prof. Dr.
Hasan Cift¢i, Prof. Dr. Veyis Degirmencay ve Prof. Dr. Hicabi Kirlangi¢ ile Tirk
Edebiyati alanindaki kaynaklar noktasinda destegini gordiigtim Prof. Dr. Erdogan Erbay

hocalarima tesekkiir ederim.

Erzurum-2013 Musa BALCI



GIRIS
a. Edeb ve Edebiyatin Etimolojisi

Bir¢ok bilim adami, “edeb” kelimesinin kokeni konusunda arastirmalar yapmissa
da, bu kelimenin kokeni net olarak belirlenebilmis degildir. 1906 yilinda Vollers,
“edeb” kelimesinin anlambilimsel bakimmdan “adab” kokenine dayandigini ve bu
kavramdan yayginlik kazandigimi ortaya koymustur. C. A. Nallino, Kahire’de 1910-
1911 yillar1 arasinda verdigi derslerde Vollers’in goriisiinii kabul etmis fakat “edeb”
kelimesinin ~ Farsgca  kokene dayandigim1  delillendirememistir. ~ Nallino’nun
ogrencilerinden Taha Hiiseyin (1889-1973), 1927 yilinda Kahire Universitesi’ndeki
derslerinde “edeb ” kelimesinin Farsg¢a kdkene dayandigi yoniindeki goriisii elestirerek,
Hz. Peygamber’in “Rabbim bana edeb’i ogretti” mealindeki sahihligi dogrulanamayan
hadisini hatirlatmistir. Tokyo Universitesi Arap Edebiyati hocalarmdan Riyoyi¢i Nayiki
ise “edeb” kelimesi {izerine yaptigi arastirmalarda, bu kelimenin Orta Farsgadaki
(Pehlevice) “even” ya da “evenk” kelimelerini cagristirdigi kanaatine varmistir.!
Dihhuda da (1879-1959) Lugatndme eserinde, “edeb” kelimesini Fars¢cadan Arapcaya

geemis bir kavram olarak de:g'g,e:rlendirmis‘[ir.2

Nayiki, “even(k)” kelimesinin “yol ve yontem” anlaminda ¢ok sayida Pehlevice
eserde kullanildigin1 verdigi orneklerle agiklamaktadir. Bunlar arasinda ilk Pehlevice
yazili eser olarak kabul edilen VI. yiizyila ait Mini-yi Hired, |. Husrev zamanina ait
Husrev u Ritek ve Sasanilerden sonra kaleme alinan Satrancndmeg, Eyetkar-i
Cdamadspik, Kdrnamek-i Ertesir-i Pdpekan, Enderz-i Husrev-i Kubddan, Enderz-i
Eniisirvan-1 Azerbad, Bundehisn ve Direht-i Asiirik (Dureht-i Babili/Asiri) gibi eserler

yer almaktadir.?

Diisiinen varlik insanoglunun, dile iliskin ortaya koydugu eserlere genel anlamiyla

isim olan “edebiyat”a koken gosterilen “edeb” kelimesinin kaynagi konusunda bilginler

! Riyoyici Nayiki, “Ez Even(k)-i Pehlevi T4 Edeb-i Arabi”, Ayende, Sayi: 6-7, 1364 hs., s. 416. Bkz.:
Vollers, Katalog der islamischen, Leipzig, 1906, p. 180, n. I; C. A. Nallino, La Litterature Arabe, Paris
1950, p. 14.

2 http://www.loghatnaameh.org/, Erisim tarihi: 20.08.2010.

% Nayiki, s. 417-420. Dreht-i Asirik, Part diline ait eserin Orta Farscaya yapilmis bir cevirisidir.
Benvenist’in tespitine gbre eserin orijinali siir tarzindadir. Orta Fars¢a g¢evirisi bilyiik olasilikla Arap
fetihlerinden sonraki doneme kadar sozli gelenek yoluyla korunmustur. Gershevitch, Ilya-Boyce, Mary,
Edebiyydt-i Devran-i Iran-i Bastdan, (Cev.: Yedullah Manstrf), Tahran 1377 hs., s. 109, 146.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html

ve sozliik yazarlar farkli goriisler ortaya koymaktadir. “Edeb” kelimesi “incelik, bilgi,
sanat, giizel ahlak, giizel sozliiliik, hiirmet, uyandirma, terbiye etme, muhafaza, vicdan”
gibi anlamlariyla “kiltiir, gelenek, adet, yol ve gelenek” kelimeleriyle de es anlamli
olarak kullanilmaktadir. “Edeb” kelimesinden tiiretilen “edebiyat” ve “edebiyat ilmi”
ise destan, piyes, roman, hikdye ve gazel gibi edebi iiriinlere verilen genel addir.
Gegmiste “edeb” kelimesi, edebiyatin bugiinkii anlami olan “nazim ve nesre asina

olmak, dogruyu yanlistan ve iyiyi kotiiden ayirt etme” anlamlarinda da kullanilmigtir.*

Dogubilimcileri tarafindan yapilan degerlendirmelere gore, “edeb” kelimesi “yazi
ve levha” anlaminda Siimerce “dap/dip/dub” kelimelerinden ya da “atalarin ve iyilerin
takip ettikleri yol ve davranig” anlamindaki Arapca “deeb” kelimesinden gelmistir.
Abbasiler déneminde “islah ve &gretim” anlaminda kullanilmis olan bu kavrami, Ibn
Mukaffa (720-759) da hikemi tarzdaki soézleri igeren el-Edebu’s-Sagir ve’l-Edebu’l

Kebir adli risalesinin adinda kullanmustir.

Arap edebiyati kaynaklarinda “edeb” kelimesi, sozliik anlami olarak “davet, iyi
tutum ve ahlék, incelik, takdir, kibarlik, hayranlik, takdir ve Oviilmiis huylara sahip
olmak” manalarinda; terim olarak ise, “ister yazili ister sozlii olsun, Arap kelaminda

kendisiyle yanhstan korunulan ilim” anlaminda kullanilir.®

Ahlak ve ogiit kelimeleriyle ¢cogu kere bir arada kullanilan ve anlam diinyas1
bakimindan son derece genis bir ¢erceveye sahip olan “edeb” sézciigii ve tiirevlerinin
Arapgada kullamlisi gok eskilere gitmemektedir. ilk seklinin hangi dile ait oldugu kesin
olarak belli olmayan <“edeb” kelimesi, Islam oncesi’ donemlerde Arapcada
kullanilmamustir. Bu kelime, bazi Arap dilcilerine gore Arapgaya yabanci dillerden geg-
mis, bazilarmma gére Yunanca kaynakli, bir kisim dilbilimcilere goreyse, Farsgadan
Arapcaya ge¢mistir. Arapca metinlerde “edeb” kelimesinin kullanilmasi, Pehlevice
yazilmis birtakim 6giit icerikli eserlerin Arapgaya ¢evrilmeye baslandigi donemlere

rastlamaktadir.

4 Meryem Cevan, “Edeb”, Ddnisndme, 11, 1381 hs., s. 30; Muhammed Muin, Ferheng-i Fdrsi, |, 1376
hs., s. 178.

% Cevan, “Edeb”, s. 30-31.

® Mustafa Cagric1, “Edep”, DIA, X, s. 412; Mehmet Sirin Cikar, “Temel Kaynaklar1 Baglaminda “Ilmu’l-
Edeb” Terimi ve Igerigi”, Niisha, Say1: 19, 2005, s. 48.

" Aslinda “Islam 6ncesi” tabiri yerine “Hz. Muhammed 6ncesi” tabirini kullanmak daha dogru olabilir.
Zira ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’le birlikte gonderilen tek gecerli din olan islam aymi kalmis
fakat peygamberler degismistir.



Kur’an-1 Kerim’de karsilasmadigimiz “edeb” kelimesinin Arapgada kullanilmaya
baslandig1 yillar1 kesin olarak tespit etmek miimkiin gériinmemekle birlikte; ¢agdas
Arap edebiyatinin 6nemli isimlerinden Taha Hiiseyin’e gore, Sami kokenli hicbir dilde
mevcut olmayan edeb kelimesi, eski Arap lehgelerinden kullanima gegmisse de genel
kanitya gore, Araplarin farkli milletlerle etkilesime girdikleri donemde Arapgada

kullanilmaya baglanmustir.

[ranli arastirmacilar “edeb” kelimesinin Pehlevice “deb/dip” kokeninden cikarak
“adab” kelimesiyle Arapcaya gectigi inancindadir. Adab, “tore, adet, begenilmis
davranislar” anlamma gelmektedir.® Kitdbe-yi Déryis’ta “yazmak” anlaminda “dipi”
kelimesi kullanilmistir. Sasaniler doneminde yazar icin “dipir”, yazi i¢in “dipiriye”
kelimelerinin kullanildigi, ¢ocuklara egitim verilen mekanlara ise “debiristan” ya da
“debistan” adi verilmistir. Bir grup arastirmaci ise “edeb” kelimesinin koken olarak
Yunanca “eduepes” (giizel sozlii) kelimesinden kullanima gegtigi goriisiindedir. “Edeb”
kelimesinin Emeviler doneminde yayginlastigi, Araplarin ise Yunanca eserlerle
tanismasinin  Abbasiler doneminde canlilik kazandigi gbéz Oniine alindiginda, bu

kelimenin Yunan kaynakli olma ihtimali zaylftlr.9

“Edeb” ve ¢ogul sekli olan “edebiyat”, ilk donemlerde bugiinkii karsiligiyla
(literature: edebiyat) kullanilmamistir. O donemlerde bu kelime, “ahlak ve egitim
konularinda ruhu arindirma, nefsi egitme, davraniglari ve ahlaki diizeltme, insanlarla iyi
iliskiler kurma, Ozellikle hiikiimdarlar ve biiytliklerle goriisme ve konugsma adabi
kazandirma gibi amaglarla kaleme alinmis eserleri” ifade etmede kullanilmigtir. Biitiin
bu konular, bugiin oldugu gibi eski Iranlilarin ahlak konulu eserlerinde de énemli birer
tema olarak islenmistir. Abdullah b. Mukaffa’nin, Sasaniler dénemi edebiyatindan
Arapcaya cevirmis oldugu eserlerin genel adi “adab” oldugu gibi, daha sonraki
donemlerde bu eserler Addb-1 Ibn Mukaffa biciminde anilmustir. Abdullah b.

Mukaffa’nin kaleme aldigi eserlerden once, Arap edebiyatinda “edeb” ya da gogulu

¥ Muin, Ferheng-i Farsi, I, s. 35; “Edep kelimesi, Cahiliye devrinde de, Islim’m ilk asrinda da 1stilah
olarak kullanilmaz”. Cemil Merig, Kirkambar, 1, Iletisim Yay., Istanbul 2012, s. 22.

°® Muhammed Muhammedsi, Ferheng-i [rani Pis Ez Islim ve Asdr-i An Der Temeddun-i Islami ve
Edebiyyat-i Arabi, Tahran 1384 hs., s. 303-304, 315-317.
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“adab” sekliyle anilan eserlerden s6z edilmemistir. Bozorgmihr’in  Pendndme-yi

Bozorgmihr eseri de Arapcaya Addb-1 Bozorgmihr adiyla ¢evrilmistir.'

Miisliimanlarin edebi mirasin1 gerek yapisal, gerek icerik bakimindan temelden
etkileyen Kur’an-1 Kerim’de “edeb” kelimesi veya ayni kokenden tiiretilmis herhangi
bir kelime gegmemekle birlikte “adet, aliskanlik, eskilerin uygulamalar1” anlaminda [4!-
i Imran 3:11; el-Enfal 8:52, 54; Gafir 40:31] “de’b”’; bir ayette ise [Yisuf 12:47] aym
anlamda “deeb ”, baska bir ayette ise [/brahim 14:33] “siirekli” anlaminda “ddibeyn”
kelimeleri yer almaktadir. Ogiit verme konusunda Kur’an-1 Kerim’de “Ogiit alsinlar
diye Allah insanlara misaller getirir[/brahim 14:25], Allah size kendinizden bir temsil
getirmektedir [Rum 60:28]” ayetleri Miisliiman yazar ve sairlerin bu tarza ait eserler

kaleme almalarinda temel etkileyici faktorler olmustur.™

“Edebiyat” kavrami, insan eseri olan gerek yazili, gerekse sozlii liriinlerin
timiiniin genel adi olarak “olay, diisiince, duygu ve hayallerin dil araciligiyla
bigimlendirilmesi sanati, yazin, gok¢e yazin” anlamma gelmektedir.’* Edebiyat’n
Tiirk¢ede kullanimi, 1860’11 yillardan sonra Tanzimat diisiincesinin de etkisiyle kelime
ve kavram bigiminde yayginlagsmistir. Tanzimattan Onceki donemlerde “edebiyat”
kavramini “edeb” ya da divan sairlerinin eserlerinde “siir” karsilamaktaydi. Bir tiir adi
olarak kullanilan “edebiyat”, bir dile ait edebi {riinlerin tiimiiniin genel adi i¢in de
kullanilmaktadir. Birbirinden farkli bir¢ok tanimi yapilan “edebiyat”in genel ve etrafli
tarifi ise “duygu, diisiince ve hayallerin okuyucuda heyecan, hayranlik ve estetik zevk

uyandiracak sekilde sozle ifade edilmesi sanat1” seklinde yapllrms‘ur.l3

Bir anlatim bigimi olan “edebiyat”tan amaglanan seyler arasinda gerek yazar,
gerekse okuyucular agisindan belki de en makul goriineni “kendini tanima arzusu”dur,
denebilir. Hayatin giinliik meseleleri igerisinde sikisip kalmak istemeyen insan,
kendisini bu alemin sinirliligindan kurtarmak i¢in “soz tilkesi’ne siginir. Diigiincelerini,
acilarin1 ve beklentilerini s6z araciligiyla ortaya koyar. Yaratilistan, 6liim sonrasina

kadar, kendi seriivenini anlamaya calisan insanoglu, sorularina cevap aramak i¢in

9 Nimet Yildirim, fran Edebiyati, Pinhan Yay., istanbul 2012, s. 424. “Edebiyat kelimesi ne Fars¢ada
var, ne Arapgada. Fransizca “littérature”ii karsilamak i¢in Tanzimattan sonra uydurulmus. Kokii:
edep. “Edep”le “edebiyat” Bati ile Dogu’dur; “irfan”la “kiiltiir” gibi. Edeb, insanin biitiin
davraniglarin1 kucaklayan bir kelime”. Meri¢, Kirkambar, 1, s. 21.

Y Cagrici, “Edep”, s. 412.

12 http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihi: 07.03.2012.

3 M. Orhan Okay, “Edebiyat”, DiA, istanbul 1994, X, 395-396.


http://tdkterim.gov.tr/bts/

“edebistana siginma ihtiyaci”’n1 hep duyar. Nitekim Fransiz sair Charles Baudlaire

(1821-1867), “ckmeksiz ii¢ giin yasanabilir, siirsiz asla” demistir."*

“Edeb” denince, Eski Yunan’da ve Emevilere kadar Araplar’da akla siir
gelmekteydi. Fakat onceleri siirle sinirli bir anlami olan “edeb” kavrami, nesir tiiriinde
farkli anlatim bigimlerinin gelismesi sonucunda, eskisinden daha kapsamli bir kavrama
dontigmiistiir. Boylelikle “edeb” ve “edebiyat” kavramlarinin anlam diinyas: oldukca
genislemistir. Boylesine genis bir anlam kazanmasinin sonucunda “edeb” ve “edebiyat”
igin Kesin bir tanim yapmak da son derece giiglesmis ve birbirinden farkli tanimlar

ortaya ¢ikmustar.

b. Ahlakin Etimolojisi

“Edeb” kelimesiyle yakin olarak kullanilan “ahlak™, Arapgada “seciye, tabiat,
huylar” gibi manalara gelen “hulk” veya “huluk” kelimesinin ¢oguludur. Yeme, i¢me,
sohbet, yolculuk gibi giinliik hayatin c¢esitli alanlartyla ilgili davranis ve gorgi
kurallarina, terbiyeli, kibar ve takdire deger davranis bigimlerine, bunlara dair 6giit
verici kisa ve hikmetli sozlere, bu sozlerin derlendigi eserlere “edeb” veya “adab” ismi
Verilmistir.16 Aligkanliklar anlam1 da verilen “ahlak” kelimesinden dogan ““ahlak ilmi”
ise, “ahlakin ya da nefsin 1slah1 ve pratik hikmetin bir subesi”ni ifade etmektedir.’’
Daha sade bir ifadeyle ahlak, insana kemale ve mutluluga ulasmayi, iyiyi, kotiiyi,
yapilmast ve yapilmamasi gerekenleri, hayir ve serri 68reten, dzetle nasil yasanmasi

gerektigini aciklayan bir ilimdir."®

Tiirkgede kelime olarak, “bir toplum iginde kisilerin uymak zorunda olduklar
davranis bigimleri ve kurallari, aktore, sagtore” anlamlar1 verilen “ahlak™; felsefi bir
terim olarak ise [Alm. moral, Fr. morale, ing. morals] “Belli bir dsnemde belli insan
topluluklarinca benimsenmis olan, bireylerin birbirleriyle iliskilerini diizenleyen torel

davranis kurallarinin, yasalarmin ve ilkelerinin toplam:” seklinde tanimlanur.*®

¥ Muhammed Ali-yi islami-yi Nudasen, Cdm-i Cihdnbin, Tahran 1374 hs., s. 21, 23.

1> Abdulhuseyn Zerrinkib, Nakd-i Edebi, I, Tahran 1361 hs., s. 6-7.

16 Musutafa Cagrici, “Ahlak”, Did, T.D.V. Yay., istanbul 1989, 11, 1.

Y Muin, Ferheng-i Farsi, I, s. 174.

'8 Huseyn Rezmct, Si i Kohen-i Farsi Der Terdzi--yi Nakd-i Ahldk-i Isldmi, Tahran 1369 hs., s. 27.
19 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, TDK Yay., Ankara 1975, s. 13.
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Insanin vicdan1 ve davranislari karsisindaki sorumlulugunun bir gstergesi olan ve
edebi eserler lizerinde de muhteva bakimindan etkili olan “ahlak” kavraminin kaynagi
konusunda farkli diisiinceler ortaya konmustur. J. J. Rousseau (1712-1778) gibi
derinlikli goriis sahibi diisiiniirler, vicdanin fitri ve ahlaki eylemleri harekete gegiren bir
olgu oldugu inancindadir. Tecriibenin esas oldugunu kabul eden Auguste Comte (1789-
1857), John Locke (1632-1704) ve John Stuart Mill (1806-1873) gibi diisiiniirler ise
ahlaki, tecriibelerin sonucu olarak gormektedirler. Baz1 filozoflar da dini, ahlakiligin
mutlak 6l¢iisii seklinde degerlendirmistir. Eflatun (MO 427-347) ve Kant (1824-1804)
gibi filozoflar ise metafizigi ahlakin esasi olarak belirlemistir. Diger bir takim
distintirler devleti ahlakin hakemi sayarken, kimileriyse ahlakin davranisa doniismesi

noktasinda tercih yetkisinin fertlerde oldugu inancindadir.?

Ahlakin kaynaginin kalp ve vicdan oldugunu, bu sebeple kisinin i¢cinden geldigi
gibi diisiinmesinin en dogru yol olacagini sdyleyen diisiiniirler olmussa da, bu goriis
Miisliimanlarca kabul edilmemistir. Zira Kur’'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in
hadislerinde vicdanin hiikiimleri, “insan nefsinin kendisine kotiiliik etme ve edebe aykiri
diistinceler telkin eden seytanin baskisi altinda olma” etkenlerinden dolay: ihtiyatla

karsllanlr.21

Miisliiman toplumlarda kaleme alinan ahlak konulu eserler farkli bagliklar altinda
smiflandirilmistir. Sahsin, fert olarak kendisiyle iliskili olan eserler “tehzib-i ahlak”
(huyu giizellistirme) grubunda sayilmistir. Sahsin, evde birlikte bulundugu ailesi, esi,
cocuklart ve akrabalariyla olan davranglari iizerine olanlar “tedbir-i menzil” (ev
yonetimi), cemiyet ile toplumsal ve siyasi isler bakimindan ortakligi, iilke ve halkin

e )

yonetimiyle ilgili olanlar iginse “siyaset-i mudin” (sehirlerin yonetimi) kavrami

kullamlrms‘ur.22

IslAm 6ncesi ve Islam sonrasi Iran edebiyatinda ahlak ve ahlaki giizellestirme
konusunda kaleme alinmis olan gerek nesir, gerekse siir tarzi eserlerde yukarida sayilan
kavramlarin hemen hepsiyle ilgili cok 6nemli tavsiyeler yer almustir. Adabii ’I-miilitk lar,
Ahldk-1 Naswri, Ahlak-1 Celali, Nasthatu’[-Mulitk, Kimyd-y1 Saddet, Merzbanname,

20 Berzger, “Enderzname”, s. 162.
21 Cagrici, “Ahlak™, s. 2.
?2 Berzger, “Enderzname”, s. 163.
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Bahtiyarnime, Kelile ve Dimne,?® Sindbddndme, Titindme, Giilistan ve Bostan gibi
eserler ahlaki, toplumsal ve egitici konularda farkli anlatim bi¢imleriyle bircok 6giit
igerikli bilgileri barindirmaktadir. Asil yazilma amaglari, dogru davranis tarzinmi
gOsterme, hatirlatma ve uyarma olan bu gibi eserler de 6giit ya da 6giit edebiyati

icerisinde sayilir.**

c. Edebiyat ve Din

Yazarlar, hangi inanca mensup olurlarsa olsunlar, hem bir yazar olarak kendi
inanglarini, hem de eserin muhatabi olan okuyucularin inanglarini, bir edebi eserin
basarili olmasi bakimindan dikkate almak zorunda kalmistir. Tarihin hemen her
doneminde inang, ister hak ister batil olsun hayatin bir pargasi olan edebi esere bir
sekilde niifuz etmistir. Baz1 eserlerde bu inang¢ ¢ok belirgin bir sekilde goriiniirken, bazi

eserlerde ise Ortiik bir bicimde varolmustur.

Bu baglamda “edeb” kavrami, etimolojik olarak dinle iliskisi bakimindan hemen
her donemde yapilan “din ve sanat” ya da “toplum ve sanat” tartigmalarina da énemli
bir zemin olusturur. “Edebiyat”in baska bir kavramla birlikte degerlendirilmesi elbette
tartisgmanin dogasinda var olan gorecelik boyutunu artirmaktadir. “Din ve sanat” ya da
“edebiyat ve din” konusunda gerek yazarlari, gerekse okurlari ilgilendiren tartigmalara
iliskin Eliot, “gercekten biiyiik diyebilecegim bir yazar, belli bir din suuru i¢inde oldugu
halde, onu vaz etmeyendir” der. Bu yaklasim, farkli zamanlarda ve bigimlerde bircok
edebi sahsiyet ve elestirmence de dile getirilmis ve benimsenmigstir. Eliot’a gore
edebiyat ve din tartismasinin ana belirleyicisi olan “din, ahlak ve edebi deger yargilar1”

birbirinden tamamen soyutlanamazlar.?®

Dini metinler, edebiyatin igerigini ve seklini belirleme konusunda hemen her

dénemde ve toplumda etkili olmustur. Klasik edebi eserlerin ortak &zellikleri, arka

2 Sasani padisahi Hiisrev-i Perviz’e, onun rakibi olan Behram-i Ciibin’in her firsat buldugunda Kelile ve
Dimne eserinden pasajlar okuttugunu anlattiklar1 zaman, Perviz’in su sozleri sdyledigi aktarilmaktadir:
“Behram’dan su anda ¢ekindigim kadar daha once c¢ekinmemistim. Ciinkii artik onun Kelile ve
Dimne’yi ¢ok okudugunu 6grendim. Kelile ve Dimne eseri edeb ve diger konularla ilgili ¢ok 6nemli
seckin goriisleri barindirir. Bu eser, kisinin sahip oldugu diisiince ve ileri gorisliiligii gelistirir.” Bu
sozler, eski Iran diisiincesinde Kelile ve Dimne’ye verilen degeri ifade etmesi bakimindan son derece
o6nemlidir. Abdulhuseyn Zerrinkiib, Nakd-i Edebi, I, Tahran 1361 hs., s. 183.

24 Berzger, “Enderzname”, s. 163; Safa, “Enderz”, s. 390.

> T.S. Eliot, Edebiyat Uzerine Diigiinceler, (Cev.: Sevim Kantarcioglu), Paradigma Yay., Istanbul 2007,
s. 96-97.



planlarmin ve beslendikleri kaynaklarin giiglii olmasidir. Edebi eserler bu giiglerini daha
ziyade insanlarin hem bedenlerine, hem de ruhlarina huzur getiren dini temalara
dayanmalarindan almaktadir. Fakat tek basina giiglii bir temaya dayanmasi, edebi eseri
etkileyici kilmamaktadir. Bu beslenimin ¢ok yonlii olarak gerceklesmesi gerekir. Edebi
eserlerin dayandigi inang ve diisiince, dil ve muhteva bakimindan eserlerin kendisi
tizerinde etkili olmanin yani sira, eserlerde islenen inang ve diisiincenin toplumda
benimsenmesine ve eserlerin metafizik bir boyut kazanmasina da biiyiik katki

saglamistir.

“Edebiyat ve din” koken olarak ortak bir kaynaktan c¢ikmakta ve yine ayni
kaynaktan beslenmektedir. Her iki disiplin de aslinda ortak bir hedef tasimaktadir. Din
“hakk™1, edebiyat ise “hakikat”i arzulamaktadir. Bu noktada irfan diisiincesinin edebiyat
ve dinin amaglarini, yani “hak ve hakikat”i ortaya koyma konusunda daha esnek ve

genis bir ¢at1 olma 6zelligi tagidigi st')ylenebilir.26

XX. yiizyilin 6nde gelen edebiyat elestirmeni ve kuramcilardan Northrop Frye’nin
edebiyat ve din baglaminda yaptig: tespit dikkat ¢ekicidir: “Kutsal kitaplar, en azindan
siire has yogunlukta yazilmis olurlar. Bu sebeple siir gibi, kutsal kitaplar da yiiksek
diizeyde yazildiklar: dilin sartlaria baglhidirlar. Ornegin Kur’an, Arapganin kendine has
nitelikleriyle o kadar i¢ ice gecmis vaziyettedir ki, Islam dininin gittigi her yere Arapga

da gitmek zorunda kalmigtir.”’

Her millet kendisini var eden degerler ve sahip oldugu metafizik kavrayistan
hareketle “edebiyat ve din” ya da “edebiyat ve ahlak” konusunu tartismistir. T. S. Eliot
“edebiyat ve din” iligkisi konusunda, bu iki olgunun birbirinden kopuk ve ayri kurumlar
olarak diisiiniilemeyecegine dikkat ¢eker: “Edebiyat elestirisi biiyiik 6lgtide, belli bir din
ve ahlak acisindan ele alinmalidir; daha agik sdylemek gerekirse, belli bir din ve ahlak
felsefesi edebi degerlendirmeyi tamamlamalidir. Hicbir din ve ahlak felsefesinin
cogunluk tarafindan paylasilmadigi i¢inde bulundugumuz c¢agda ise, inangl kisilerin,
okuduklar1 eserleri, bilhassa edebi eserleri kendi din ve ahlak anlayislarinin siizgecinden

gecirmek mecburiyetleri vardir,”®

2 Rezmci, s. 57.

2" Northrop Frye, Biiyiik Sifre Kitab-1 Mukaddes ve Bati Edebiyan, (Cev.: Selma Aygiil Bas), iz Yay.,
Istanbul 2006, s. 31.

%8 Eliot, Edebiyat Uzerine Diisiinceler, s. 95.



Sanat ve sanatkarin kutsalla iliskisi konusunda Sezai Karako¢’un (d. 1933)
tespitleri de son derece onemlidir: “Sanat, kagsa da inkar etse de, ‘Tanriya dogru’dur
hep. Dante, mirac1 yazmak istedi. Faust’un konusu, efsaneler arkasina saklansa da,
gercekte Tanri, hakikat ve ebediliktir. Dostoyevski, dmrii boyunca, Tanr1’y1 bulmay1
amaglayan bir roman yazmak ihtirasini tasidi. Karamazoflar, Ecinniler o romani
arayistir. Yine de asil istedigi eseri yazamadigina inantyordu son zamanlarinda.

Mesnevi, bizi hep dteki diinyaya gétiirme ¢abasidir bastanbasa.””

“Edebiyat ve ahlak ” iliskisi denince akla gelen ve bu hususla baglantili olan “bilgi
ve kutsal” iligkisi de hemen her donemde tartisilagelmistir. Bilgi ve kutsal
miinasebetinin dogru anlasilmasi ve degerlendirilebilmesi bakimindan Seyyid Hiiseyin
Nasr (d. 1933) onemli tespitler yapmustir. Nasr’a gore, “Bilgiyi kutsal karakterinden
yoksun birakarak, daha sonra dinin 6zili olan en kutsal doktrinler ve sekiller lizerinde
bile kullanilan dindis1 (ve ¢ok kere dine karsi saygisiz) bir bilim meydana getirilmesi
birgok gelenekte hikemi boyutun Onceliginin unutulmasina ve geleneksel insan

5930

doktrinine aldirmamaya yol ag¢ti.”” Nasr’in bu tespiti edebiyat ve din iligkisini de

kapsamaktadir.

Edebiyat ve din iliskisi noktasinda Hristiyanlarin Isa’siz, Yahudilerin Musa’siz,
Miislimanlarin da Muhammed’siz bir edebiyat iiretmedikleri ya da iiretemedikleri
sOylenebilir. Cagdas edebiyatin en 6nemli isimlerinden biri olan Tolstoy’a (1829-1910)
ait su anekdot, “edebiyat ve din” ya da “edebiyat¢1 ve din” arasindaki kaginilmaz
miinasebeti ifade etmesi bakimindan son derece ilgi ¢ekicidir: “On dokuzuncu ylizyila
ve yirminci ylizyilin ilk gilinlerine diislincesiyle damga vuran Tolstoy, dliirken kendisine
Incil okumalarini istemisti. Gazeteleri getirdiler. Kendisi hakkinda yazilanlari okumak
istiyorlardi. “Hayir! Onlari istemem!” diye bagirdl. Incil’i aldilar ve ‘Dagda Vaaz’i
okudular. Bitince yeniden okuttu.”®*" Bu anekdot, Karakog’un ifadesiyle “sanatm ve

edebiyatin hep Tanriya dogru olusu”nun da bir baska ifadesidir.

2® Sezai Karakog, Edebiyat Yazilari, |, Dirilis Yay., Istanbul 1988, s. 22.
%0 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, (Cev.: Yusuf Yazar), iz Yay., Istanbul 2012, s. 16.
31 Burhan Toprak, Din ve Sanat, Hece Yay., Ankara 2004, s. 98.
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“Edebiyat ve din” arasindaki miinasebet bakimindan, islam &ncesinde iranlilarmn
edebiyatinda Zerdiist®™® ogretisi ve Avesta edebiyatiun etkisi biiyiikti. Bu etki,
[ranlilarin Islamla tanismasindan sonraki dénemlerde Firdevsi’nin (6. 1020) Sahndme
eserinde de goriilecegi lizere devam etmistir. Firdevsi eserini hazirlarken Avesta, Tevrat
ve Kur’an-1 Kerim gibi dini metinlerden de yararlanmustir.®® islam sonrasi donemde de
hem iranlilarm, hem de diger Miisliiman toplumlarin edebiyatinda Kur’an-1 Kerim’in,
peygamberlerin, bliyiik sahsiyetlerin, alim ve mutasavviflarin hayatlarina dair
anlatimlarin etkisi bliyiik olmustur.®* Kutsal metinlerin ya da dini kisiliklerin edebiyata
etkisi, sadece Miislimanlarin edebiyati i¢in s6z konusu olmamistir. Hristiyan
geleneginin de, Bati edebiyati iizerinde son derece etkili oldugu yapilan ¢aligmalarla
ortaya konmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’in bati1 edebiyatina etkisi konusunda Fyre’nin

ortaya koydugu calisma buna 6rnek gés‘[erilebilir.35

Farslar agisindan bakildiginda, modernlesme siirecinde dnceki donemlere gore
daha alt diizeyde seyretse bile, “edebiyat ve din” ya da “edebiyat ve gelenek” arasinda
bir i¢ ice gegis s6z konusudur. Bunun nedenlerini agiklayabilmek igin iran mefkiresinin
olusumunda hem islam oncesi ve hem Islam sonrasi dénemlere bakmak gerekecektir.
fran diisiincesinin anlasilmas1 ve agiklanabilmesi igin gerekli olan hususiyetlerin
basinda hi¢ siiphesiz dini olma 6zelligi gelmektedir. Ruhaniligin Farslarin hayatindaki
anlaminin kavranabilmesi bakimimdan Danimarkali Arthur Christensen’in (1875-1945)
“Iranli her birey besikten mezara kadar, ruhanilerin gézetimi altinda yer alird1” tespiti

6nemlidir.*® Kitle ve Iktidar ve Kirlesme gibi cok 6nemli eserlerin yazari olarak taninan

%2 Zerdiist, iran cografyasiyla sirh bir karakter olarak kalmamus, bunun yam sira ¢agdas Avrupa
felsefesinin en Onemli isimlerinden olan Friedrich W. Nietzsche’ye de ilham kaynagi olmustur.
Nitekim Nietzsche’nin “cagdas felsefenin kutsal kitab1 sayilan” Zerdiist Boyle Diyordu adli eserinde,
Suut Kemal Yetkin’in ifadesiyle Zerdiist, “Nietzsche’nin diisiincelerinin sézciisii” olmustur. Friedrich
W. Nietzsche, Zerdiist Boyle Diyordu, (Cev.: Osman Derinsu), Varlik Yay., istanbul 1996, s. 7, 11.

% Nimet Yildirim, “Firdevsi ve Sahname”, Firdevsi, Sahndme, (Cev.: Necati Lugal), Kabalc1 Yay.,
Istanbul 2005, s. 21. Hem edebiyat ve din iliskisinin Fars algisini, hem de Sasani gururunu gdstermesi
bakimindan Hakan1’ye atfedilen su beyit son derece dnemlidir:

“ail s Uil 4S il agy / @iy O B ixe Wil sa”, Cihangir Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, Tahran
1371 hs., s. 55.

3% Bkz. Ali Asgar Halebi, Te ‘sir-i Kur’dn ve Hadis Der Edebiyydt-i Farsi, Tahran 1371 hs.

% Bkz. Northrop Frye, Biiyiik Sifre Kitab-1 Mukaddes ve Bati Edebiyati, (Cev.: Selma Aygiil Bas), iz
Yay., Istanbul 2006.

% H. Rafsancani, C. Bahoner, S. H. Nasr, Isidm Oncesi Cabhiliye ve Giiniimiizde Din Gergegi, (Cev.:
Hasan Ciftgi-Nimet Yildirim), Thtar Yay., Erzurum trs. s. 57. Eski iran’da halkin geneli muglari kutsal
olarak kabul eder ve saygi duyardi. Siradan insanlar din adamlarinin 6ngorii ve tavsiyelerine siki sikiya
bagliydi. Muglarin uygun gormedigi hicbir is dogru ve kanuna uygun addedilmezdi. Arthur
Christensen, Irdn Der Zamdn-i Sasaniydn, (Cev.: Resid-i Yasemd), Tahran 1389 hs., s. 128.
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Alman Elias Canetti’nin (1905-1994), Farslar’in mistiklerine iligkin yaptigi
degerlendirme de ilgi cekicidir: “Becerikli olduklarini, ¢ok sustuklarini ve uzun
suskunluktan sonra tutkuyla konustuklarini hissedersiniz. Bilgedirler ama iisluplari

siddetlidir. Dilleri dolasir ama harika konusurlatr.”37

Edebiyat ve din arasindaki iliskinin en Onemli Orneklerinden biri olarak
goriilebilecek olan Zerdiist ve onun kitabi Avesta’nin islam &ncesi iran edebiyati

tizerine etkisi konusu, ¢alismamizda ele alinan 6giit metinleri tizerinden de goriilebilir.
d. Edebiyat ve Ahlak

Edebi eserlerin ahlaki ve 6gretici 6zellikte olup olmamasi konusundaki tartigmalar
Eflatun’a kadar uzanir. Bu tartigmada farkli goriislerin ortaya ¢ikmasindaki asil etken,
genellikle “edebiyat ve ahlak”in tanimlanmasindan kaynaklanir. Diinyada bastan sona
sadece ahlaki o6zellikte olan bir edebiyat gelenegi diisiiniilemeyecegi gibi, edebiyatin

ahlakla iliskisiz olmasi da diisiiniilemez.*®

Siir hakkinda goriisleri elimize ulasan ilk kisi olan Eflatun, ahlakin edebiyattaki
yeri konusunda da bazi diisiinceler ortaya koymustur. Toplumsal egitim ve terbiyeye
son derece onem veren Eflatun’un, sairleri “halkin kafasina ifsat edici diisiinceler atan
kimseler” seklinde degerlendirmis olmasi, onun ahlakin gerekliligine verdigi degerin

ifadesi bi¢iminde de anlagilabilir.*°

“Edebiyat ve ahlak™ iligkisi konusunda yapilagelen tartismalar sadece Miisliiman
toplumlar i¢in s6z konusu olmamis, cagdas bati edebiyatinda da bu konuda ciddi
tartismalar yapilmistir. Yeni Elestiri Okulu’nun kurucusu, “sanatta ve elestiride
objektiflige, gelenege, duygu ve akil dengesine énem veren”*® Thomas Stearns Eliot
(1888-1965), ¢agdas edebiyatin “ahlaksiz veya ahlakla ilgisiz” olmasi nedeniyle degil,
din ve ona dayal1 bir ahlak suurundan yoksun olmasi nedeniyle elestirilmesi gerektigini

belirtir.*

“Edebiyat ve ahlak™ konusunda s6z sOyleyenlere bakildiginda, genel olarak bu iki

disiplin arasinda miinasebetin kaginilmaz oldugu yoniinde ortak bir diisiinceden s6z

%" Elias Canetti, Edebiyatcilar Uzerine, (Cev.: Giirsel Aytag), Payel Yay., istanbul 2007, s. 47.

% Nudiisen, s. 223.

% Nudiisen, s. 226.

0 Sevim Kantarcioglu, “Thomas Stearns Eliot’un Edebiyat Teorisi”, Edebiyat Uzerine Diisiinceler, s. I1X.
* Eliot, Edebiyat Uzerine Diisiinceler, s. 103.
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edilebilir. Fakat ahlakin edebi esere dogrudan mi, yoksa dolayli olarak mi1 yansitilacagi
konusundaki goriisler farklidir. Giizel, iyi ve hakikati bir biitiin seklinde kabul eden eski
Yunandan, bu goriisii reddeden Tolstoy’a ve Tolstoy’dan da bugiline kadar edebiyatin
egiticiligi ya da ahlakla baglantis1 konusunda hem Miisliiman toplumlarda, hem de diger
toplumlarda gerek kuramsal, gerekse edebi iiriinler araciligiyla 6nemli tecriibeler ortaya

konmustur.*?

Eski Yunanli diisiiniirlere gore giizel bir eserin ortaya konmasi, ayni zamanda
hakikatin de agiklanmasi anlamini tagir. XVII. ve XVIII. yiizy1l Fransiz diisiiniirleri ise,
bir edebi eserin glizellik unsurlarinin yan1 sira egitici ve 6gretici olma o6zelliklerini de
barindirmasi gerektigini ortaya koymustur. “Sanat igin sanat” goriisiinii ileri siiren
yazarlar, edebi eserin ahléakla iliskili olarak egitici ve 6gretici gérevi olmadigini, eserin
tek basma giizel olmak vasfini tagimasi gerektigi inancindadir. Oscar Wilde (1854-
1900) “bir kitap tek basina ahlaki ya da ahldka aykiri olamaz. Olsa olsa iyi yazilmig
olur” bi¢iminde gdriis ortaya koymustur.*® Tolstoy’un temsilcisi oldugu akim ise, edebi

. c A ATA s . v e e .. - 44
eserin dini ve ahlaki 6zelliklerden yoksun olmasinin diisiiniillemeyecegini savunur.

Ebu’l-Alda Maarri (973-1057), Omer Hayyam (1048-1131) ve Sadik Hidayet
(1903-1951) gibi baz1 ediplerin eserleri yazilis olarak giizel bir bi¢imde ortaya konmus
olmalarina ragmen, okuyucular1 genis bir metafizik diinyaya tagimak yerine, ruhlarimi
umutsuzluga sevkedebilmektedir. Buna karsin Attar-1 Nisabtri (1136-1221), Sadi-yi
Sirazi (1193-1292) ve Mevlana (1207-1273) gibi bazi ediplerin eserleri ise hem yazilis
olarak, hem de igerik bakimindan okuyucularda umuda, iyiye ve iyilige olan inanci

artirmaktadir.*®

Tiirk edebiyati tarihi igerisinde Tanzimat doneminin 6nemli yazarlarindan Namik
Kemal’e (1840-1888) gore, “mademki edebiyat’in temeli edeb’e istinad ediyor, o halde
edebiyat da milletin ahlakinin giizellesmesi i¢in hi¢ kimsenin itiraz edemeyecegi

muteber bir kanun olarak hizmete hazir olmalidir.”* Hangi kokenden gelmis olursa

*2 Nuddsen, s. 242.

43 Rezmci, s. 49.

* Nudisen, s. 242. Ayrica bkz. Rezmci, s. 43-58; Toltsoy’un temsil ettigi akimin sanat anlayig1 hakkinda
bkz. Lev N. Tolstoy, Sanat Nedir?, (Cev.: Kabil Demirkiran), Sule Yay., Istanbul 2000.

® Rezmced, s. 53.

*® Erdogan Erbay, Eskiler ve Yeniler, Akademik Aras. Yay., Erzurum 1997, s. 394.
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olsun, “edeb” kavrami tiim dil ve inang mensuplari i¢in her donemde hayatin en 6nemli
degerlerinden biri kabul edilmistir. Miislimanlarin bu kavrama verdikleri 6nemin bir
gostergesi olarak da Buhari, Sahih eserinin bir bolimi i¢in Kitdbu'l-edeb basligini

kullanmlstlr.47

Islam kiiltiir tarihinde her zaman dini karakterini korumakla birlikte, kesin bir
tasnife kolaylikla imkan vermeyecek Ol¢lide edebiyatin ahlakla iligkisine dair Arapea,
Farsca ve Tiirkge olduk¢a genis bir literatiir olusmustur. islim oncesi donemde
Pehleviceye gevrilen Kelile ve Dimne ile Ardavirdfndme eserlerinde de hiciv ve sosyal
elestiri yoniiyle de olsa edebiyat ve ahlak iliskisine ait dnemli bir yaklasim ortaya
konmustur.”® Bu yonilyle farkli donemlerde kaleme alinan ahlaki konular ve pratik
hikmete iliskin eserler, Islam ve Arap edebiyatinin en zengin kolunu teskil etmistir. Bu
zengin edebiyat bileskesi Arap, Hint, Iran, Yunan ve Tiirk kiiltiirlerinin katkilariyla

viicut bulmus ve bugiin farkli bigimlerde gelisimine devam etmektedir.*

Calismamizda, oldukga eski bir tarihe sahip iran’in Islam o6ncesi kiiltiiriinde
“edebiyat ve ahlak” miinasebetinin ideal 6giit metin Ornekleri pendnime ve
enderznamelerin tarihi, edebi ve dini 6zellikleri, icerikleri ve etkilenimleri gibi konular
ele alinacaktir. islam sonras1 dénemde gelisen giiclii Fars siirinin ve ahlak edebiyatiin
kaynaklarin1 merak edenler i¢in bu calisma ilgi ¢ekici olabilir. Edebiyat tarihleri,
divanlar, manzumeler, risaleler, emsal u hikem tarzi mecmualar vb. daha bir¢ok eser
lizerine yapilacak kapsamli ve karsilastirmali calismalarla, ozellikle Islim sonrasi
donemde olgunluguna erisen Iran 6giit metinleri ekseninde “edebiyat ve ahlak’m

zorunlu miinasebeti daha i1yi anlagilacaktir.”
e. Edebiyat ve Gelenek

Edebi eserlerin kendilerini ortaya ¢ikaran zamana, mekana ve ait olduklart kiiltiir
mirasinin ozelliklerine kayitsiz kalmalarim1 diistinmek bir yana, bunlardan beslenme
zorunlulugu vardir. “Varligin evi olan dil” bunu gerekli kilar. Higbir dil, kendisini var

eden metafizige gerek bi¢cim, gerekse mazmunlariyla kayitsiz kalamaz. Bu baglamda

* Cagrici, “Edep”, s. 414.

*® Hasan Ciftci, Klasik Fars Edebiyatinda Hiciv ve Sosyal Elestiri, Kiiltiir Bakanhg1 Yay., Ankara 2002,
s. 114.

* Muhammedi, Ferheng-i [rdni Pis Ez Isldm, s. 256.

%0 7ebihullah-1 Safa, “Enderz”, frdn Name, Say1: 27, 1368 hs., s. 397.
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“edebiyat ve gelenek” iliskisinin bir tercih degil, bir zorunluluk oldugu sdylenebilir.
Nitekim Sefarad kokenli, disiplinlerarasi sinirlart reddeden bir anlayigin savunucusu
Fransiz filozof ve sosyolog Edgar Morin (d. 1921); “yeni olsun diye yeni imal etmek
kisirliktir. Mesele, sistemli ve zoraki bir yeni iiretimi degildir. Hakiki yenilik, daima

kaynaklara déniisle dogar” der.

Bir cemiyeti anlamak igin en iyi vasita Hippolyte Taine’e (1828-1893) gore,
“onun edebiyatin1 tetebbu® etmek”tir. Edebi eserlerin viicuda gelmesinde birgok
faktorden soz edilmis ve eserlerin olusturulmasi tzerindeki etkenler hakkinda
aragtirmalar yapilmistir. Taine’e gore eserlerin viicuda gelmesindeki etkenler, “eserin ait
oldugu kiiltiir, gevre ve zaman” ise de, bir eserin sadece bu etkenlerin mahsulii oldugu
sdylenemez.>® Gerek genel halk kitlesi hedeflenerek kaleme alinan, gerekse daha sinirlt
ve seckin bir kitle i¢in yazilan eserlerin anlasilmasi i¢in bu etkenlerin bilinmesi gerekir.
Fakat baz1 yazar ve sairler, kendi dilleri ve kiiltiirlerinin imkanlarini1 kiiciimsemeksizin,
insanligin ortaya koydugu gelenege sirt donmeden, genis bir perspektif ve anlatimla
ortaya koyduklar1 eserler sayesinde ait olduklar1 toplumu, yasadiklari ¢evreyi ve zamani

asarak evrensellik kazanabilmistir.

Bir gelenekten ya da aidiyetten bahsetmek icin dncelikle o gelenek ve kiiltiire ait
bilgi’ye ihtiyag duyulur. Bu anlamda ilgisi esasen ahlak iizerinde olan ve ahlak
felsefesinin (ethics) kurucusu kabul edilen, antik yunan filozofu ve Yunan felsefesinin
kurucularindan Sokrates (MO 470-399), biitiin kétiiliiklerin kaynagmnin bilgisizlik
oldugunu, insanlarin bilgilendirilmesi durumunda yanlisa disiilmeyecegi, bu sebeple
mutlu yasamin tek kaynagmm bilgi oldugu inancindadir.>® Bilginin kaynagimin kutsal
kitaplar oldugu kabul edilecek olursa, edebiyatin da hem kutsal metinlerden, hem de

kutsal metinlerin sekillendirdigi gelenekten beslenmesi zorunludur.

Biitlin inanglarin ortak 6zelligi, bilgiye dayali olmalaridir. Ahlakin olugmasi i¢in
bilgi gereklidir ve bilginin sahih olmasi, ahldkin da sahih olmast sonucunu
dogurmaktadir. Nitekim “dinlerin en eskisi olan ve bugiine kadar canli kalmay1 basaran

“kadim din”in tek yankist mesabesindeki Hinduizm’de, gelenegin biitiiniinlin 6ziiyle

*! Edgar Morin, Ask $iir Bilgelik, (Cev.: Haldun Bayr1), Om Yay., Istanbul 1999, s. 63.
°2 Ahmed Suayb, Hayat ve Kitaplar, Haz. Erdogan Erbay, Salkims6giit Yay. Ankara 2005, s. 62-63.
B M. M. Serif, “Yunan Diislincesi”, Isldm Diisiincesi Tarihi, I, Insan Yay., [stanbul 1990, s. 114.


http://tr.wikipedia.org/wiki/M.%C3%96._470
http://tr.wikipedia.org/wiki/M.%C3%96._470
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uyumlu kutsal metinler, yani Vedalar bilgiyle ilgilidir.”>* Vedalar “ilahi veya kutsal

bilgi” anlamna gelmektedir.>

Eliot, okuyucu olarak her hangi bir edebi eseri dini ve ahlaki inanglarimizi bir
yana birakip, sirf bizi eglendirmesi i¢in se¢mis olamayacagimizi soyler. Tipki yedigimiz
her seyin hazim esnasinda lezzetinden bagka etkileri oldugu gibi; okuduklarimizin da
bize verdigi zevkin yani sira farkli etkilerinin bulundugunu, “vicdanimizin sesine kulak
vererek” degerlendirdigimizde, genglikte farkinda olmasak da okudugumuz eserlerin
kazandirdig1 edebi zevkin yani sira, bizleri farkli agilardan etkilediklerine de dikkatimizi

ceker.”®

Nitekim c¢agdas bir edebi tiir olan roman alaninda yazarlar, hem bu tiiriin ortaya
ciktig1 ve gelistigi bat1 toplumunda, hem Tiirk edebiyatinda, hem de Iran edebiyatinda
birer “ahlak¢r” ya da birer “filozof” olarak eserler kaleme almiglardir. Yazarlarin birer
ahlak 6gretmeni olarak eser kaleme almalari, Tiirk modernlesmesinde oldugu gibi iran
modernlesmesinde de goriiliir. Cagdas Iran edebiyatinda Ahundzade, Mirza Aka-yi
Tebrizi’ye yazdigi bir mektupta, “artik Giilistan’in ve Zinetu’l-Mecdlis’in zamani
gecmistir... Gilinlimiizde millete yarar saglayan, okuyucularin tabiatlarin1 sevklendiren
yazim tlirii drama ve roman sanati”dir derken, bir yoniiyle yazarlarin toplumun ahlakini

iyilestirme gorevlerini de ifade etmektedir.>’

Tiirkgede yayinlanan ilk Fransiz romani olan Fenelon’un Telemak’i, didaktik
muhtevaya sahip olmasi bakimindan gordiigii ilgi nedeniyle yedi yilda dort defa
basilmistir. Tanzimat donemi yazarlarmin birgogu gibi Ahmed Midhat Efendi de
(Kissadan Hisse 1869), daha genis bir halk kitlesine ulasmak i¢in edebiyat1 bir arag

olarak degerlendirmis ve “halkin medeni seviyesini yiikseltebilmek i¢in 6nce onun

> Nas, Bilgi ve Kutsal, s. 17.

* Vedalar: Hintlilerin eski dért kitabindan her biri. Sanskritge olarak MO 2000-1000 yillar1 arasinda
kaleme alinmistir. En eski bigimleri “Tanrilarin Ovgiisiiniin Sarkisi” anlaminda Rig Veda’dir. Bilgi
anlamina gelen “Veda” kavrami ile “Avesta” kavrami arasinda da kdken birligi vardir. Diisthah, Avesta
11/1070. Genis bilgi i¢in bkz. Ali Thsan Yitik, “Hinduizm”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yay., Istanbul
2007, s. 290-293. Bilmek anlamina de gelen Vedalar su kitaplardan olusmaktadir: Rig Véda, Sima
Véda, Yajur Véda ve Asharva Véda. Muhammed Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi, |, Tahran 1388
hs., s. 35.

% Eliot, Edebiyat Uzerine Diisiinceler, s. 98.

> Hasan-i Mir Abidini, Jran Oykii ve Romammn Yiiz Yili, 1, (Cev.: Derya Ors), Niisha Yay., Ankara
2002, s. 3.
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seviyesine inmek, ona kendi dili ve hoslandig1 sekilde hitap etmek” inanciyla eserler

kaleme almigtir.>®

Edebi eserlerin mahallilik smirlarin1 asip, evrensel bir anlatim ve igerikle farkli
cografyalarda ve zamanlarda yasayan insanlara hitap etmesi, onlarin paylasimina da
acik olmasi eserin orijinalligini gosterir. Bunun yani sira, evrensel olma kaygisiyla
mabhallilik hususiyetlerinden kopuk, toplumuna yabanci ve hatta karsi bir eserin
edebiligi ise kusurlu olacaktir. Bu yoniiyle edebi eserler igin gelenege baglilik bir kusur
degil, bir zorunluluktur. Ciinkii geleneksel olanin kutsaldan ayrilmasi, kutsal duygusuna
sahip olmayan kisinin geleneksel perspektifi kavramasi ve geleneksel insanin kutsal

duygusundan ayr1 diisiiniilmesi miimkiin gt')riilmez.59
f. Edebiyatin Sozlii ya da Yazih Kiiltiirle Aktarilmasi

Yazi ve kitabetin gelismedigi, diisiincelerin sozle aktarildigi donem “isitsel
donem” olarak tanimlanmistir. Bu donemlerde kiiltiir 6geleri ezberlenerek ve sozlii
bi¢imde, resmin ve yazmin gelistirilmesi donemlerinde ise artik nesneler iizerine

resmedilerek ve yazilarak aktarilmistir.

Insanoglunun diinyada kalic1 bir seyler birakma diisiincesinin sonucunda, yazili
metinlerin kullanim1 zamanla biiyiik gelisme gdstermistir. insanin en kiymetli varlig
olan “soz ile yaz1” arasinda kaginilmaz bir baglanti vardir. Bu baglantiyla birlikte,
hakikati ifade etme ve aktarilmasini saglama noktasinda s6ziin mii, yoksa yazinin mi
digerine gore daha giivenilir oldugu konusu hep tartisilmistir. Yazinin bir nesne olarak
goriiniirlik konusunda sagladigi imkanlarin yani sira, soziin canliligi ve aktariminin

mekana bagli olmama 6zelligi bu tartismalarin esasini olusturmustur.

Ozellikle kutsal metinlere dzgii olan, yazili degil de sifahi yolla sonraki nesillere
aktarilma yoOnteminin tercih edilme nedeni konusunda, akla hep yazi imkanlarini
kullanmanin yeteri kadar gelismemis olmasi gelmistir. Hint kutsal metinleri olan
Vedalar da baslangigta sifahi yolla aktarilmistir. Vedalar’in dilinin zamanla, dinin
onderleri i¢in bile anlagilmas1 giic bir noktaya gelmesi sonucu, yanlis okunacak bir

kelimenin dahi ibadeti gecersiz kilacag: diisiincesiyle ezberlenmesi yoluna gidilmistir.GO

% Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyatinin Ana Cizgileri, inkilap Kitabevi, istanbul 1995, s. 66, 69.
> Nast, Bilgi ve Kutsal, s. 89.
% W.H.Mcneill, Diinya Tarihi, (Cev.: Aldeddin Senel), imge Yay., Ankara 2003, s. 137.
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Ezberleme yonteminin takip edilmesinin en biiyilk nedenlerinden birinin de “sifahi
gelenegin aniy1 ve hafizayi siirekli ding tutmasi, Vedalar’in herkese agik olmayan sirrini
yazili hale getirerek yabancilarin bu bilgiye sahip olmasini 6nleme kaygisi” oldugu
diisiiniiliir.®* Bazi aragtiimacilar ise Vedalar’mn isitsel olarak aktarilmasini, toplumun
Ogretim ve kiiltiiriin heniiz isitsel olmasi1 ve zihinsel gelismenin yaziya aktaracak kadar

tekdmiil kazanmamastyla agiklamaktadir.®?

So6zli halk kiiltiirtine ait eserlerin kokenleriyle ilgili yapilan tartismalarin bir
sonuca ulagmasi ve bu eserlerin tam olarak nereden dogdugunun belirlenmesi konusu
¢oziimlenememistir. Eliade’ye (1907-1986) gore “evrensel sozlii yazin’in temelini
olusturan iirlinlerin ¢ogunun, olaganiistii yeteneklerle donanmis bazi kisiler tarafindan
yaratildig1 sanilir. Bu kisiler, arkaik toplumlardaki goniil géziiyle gérenler (vizyonerler),
mistikler ve mistik esin altinda kalmis olanlardir... Ote yandan sdzlii yazinin, aydinlar,
din adamlar1 ya da anonim sairlerce yaratilan {iriinlerden yararlanarak siirekli bi¢gimde

zenginlestigi de bir gergektir.”®

Umudun teologu ve etik yanlisi Fransiz distiniir Jacques Ellul (1912-1994) s6ziin
bir kez yazilinca, artik daha once biri tarafindan sdylendiginde sahip oldugu etkisini
kaybettigini soyler. Ellul, bu sekilde hakikatin tek basina hi¢bir anlami bulunmayan
viziiel gostergelere indirgendigini, taniklarin hayatlarim1 yazili sayfalara degil,
insanlarca aktarilan sozlere adadigini, yalnizca ezbere okunan siirin etkili ve anlamh
oldugunu ve boylelikle canli bir metin haline geldigini, yazili dilin ise zihni kapattigini
savunur.®

Eliade’nin, “ister halkbilim alanina girsin, ister budunbilim, hemen hemen biitiin

s0zIii metinler de, su ya da bu bicimde kutsal yazina baglanir” 6

tespiti, sozlii metinlerin
kutsal metinler geleneginden etkilendigi ve beslendigi gercegini ifade etmektedir.
Ozellikle dini metinlerin sozlii olarak aktarilma &zelligi dikkate alindiginda, Ellul’un
diisiincelerinde haksiz olmadigi diisiiniilebilir. Dini igerikli metinlerin en 6nemli
Ozelliklerinin yasama katilmasi, bir hayat bicimine donistiiriilmesi, bir Ogretici

tarafindan sdyleyis Ozellikleriyle birlikte 6gretilmesi ve ibadetlerde ezberden okunusu

8! Kiirsat Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, isaret Yay., istanbul 1991, s. 16.

%2 Ali Seriati, Dinler Tarihi, (Cev.: Erdogan Vatansever), Seckin Kitaplar Yay., istanbul trs., s. 176.
%% Mircea Eliade, “Sozlii Yazin”, (Cev.: Mehmet Rifat-Sema Rifat), Kuram, VI, Eyliil 1994, s. 69.

® Jacques Ellul, Soziin Diisiisii, (Cev.: Hiisamettin Arslan), Paradigma Yay., Istanbul 2004, s. 75-77.
% Eliade, “Sézlii Yazin”, s. 67.
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gibi durumlar, s6ziin yazili metin karsisinda daha genis imkénlara sahip olusunun
isaretleridir. Bu tespitler, Ogretilerin metne doniistiriilmesinin ve yazili bigimde

korunmasinin gereksiz oldugu anlamini tasimamaktadir.

Bazi kimseler ise sozlii kiiltiire karsi yazili kiiltiirtin kaliciligindan yana tavir
koymustur. Sozli kiiltiirdense yazili kiiltiiriin daha énemli goriilmesi ve “s6z ugar yazi
kalir” deyisinin buna destek kilinmasinin arka planinda, s6zlii kiiltiirle yasatilan kutsal
metinlere karsi, insan zihninin tiriinii olan yazili kiiltiir tirtinlerini yiiceltme diisiincesinin
yattig1 diistintilebilir. Burada tartisilmas: gereken esas mesele, hakikatin bir metne
doniismesi mi, yoksa bir davranisa doniismesi mi oldugudur. Bu noktada sozlii kiiltiirtin,
yazinin kullanimindan oOnceki devirlere ait bir birikim degil; bugiin canli bigcimde
hayatin icinde varligin siirdiiren ve maziden atiye akan bir 6zellik arzettigini diisiinmek

daha dogru olacaktir.®®

Bircok milletin geleneginde oldugu gibi, iranlilarin tarihinde de sézlii kiiltiir,
yazil kiiltire gére daha baskindir. Yazili kiiltiiriin sozIi kiiltiire karst zayif olmasi ve
bugiine ulagmis metinlerin azlig1, eski Iran tarihinde dil ve edebiyatin zayif oldugu ya
da Iranlhilarin yazili kiiltiire yabanci olduklari anlamma gelmez. Eski Iran’a ait dini ve
destansi genis bir mitolojik anlatimin ortaya ¢ikmasi sozli kiiltiir sayesinde olmustur.
Islam &ncesi Iran’da dini ve edebi eserlerin yazili olarak kitaplastiriimasi yerine sozlii
gelenek yaygin oldugundan, diger edebi ve dini eserlerde oldugu iizere, enderzname ve
pendnameler de yaziya gecirilme donemlerine kadar sozlii kiiltiir yoluyla, nesilden
nesile aktarilarak korunmustur. Yazit ve tabletlerde yer alan kisa sozlerin haricindeki
0glit metinlerinin neredeyse tiimii Sasaniler doneminde yaziya aktarilmistir. Bu yoniiyle
0giit metinlerinin bozulmamis saf bi¢imini ve kime ait oldugunu kesin bigimde tespit

etmek gﬁgtﬁr.67

Ezberden okunmasina 6nem verilen Avesta da ayni sekilde, sozlii olarak nesilden
nesile aktarilmig, Sasaniler doneminde ise kitaplastirilmis ve mabedler tarafindan dini

merasimlerde bu yazili metinlere nadiren de olsa bagvurulmustur. Dinkerd kitabinda da

% Ebubekir Eroglu, Kelimeler Cinladik¢a, Insan Yay., Istanbul 1997, s. 44. R
% Jan Rypka, Tdrih-i Edebiyydt-i Irdn, Tahran 1370 hs., s. 29; Uryan, “Kitab ve Kitabet Der Iran-i
Bastan”, s. 215.
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aktarildigina gore, sifahi olan (canli s6z) yazili olandan daha o6nemli sayilmustir.%®
Siimer, Akad, Mezopotamya’nin giineyi, Orta Asya, Iran ve Hint’te dini kitaplar ve
biiyiik dini eserler yazilmiyor, fakat ruhaniler tarafindan dini ayinlerde, siir torenlerinde
ve namazlarda ezberden okunuyordu. Ruhanilere 6zgii bir yetenek olarak diisiiniilen
ezberleme ve ezberden okuma yontemiyle eski iran kutsal metinleri nesilden nesile

aktariliyordu.®

Kur’an-1 Kerim’in ezberlenmesi, ibadet dili seklinde korunmasi ve bir yazi
sanatinin (hat) gelistirilmesi, soézlii ve yazili kiiltiirii birlikte yasatmaya onemli bir
ornektir. Boylelikle s6z ve yazi arasina (inang ile amel arasina) mesafe girmesi
engellenmis ve insanla hakikatin dili ve metni arasinda (beden ve ruh) var olan
miinasebet de korunmustur. Gelistirilen bu felsefe, inancin sadece kagit iizerinde kuru

ve Olii bir metne doniismemesi kaygisina dayanmaktadlr.70

Araplar, Islam’m ilk yillarinda, dzellikle Kur’an-1 Kerim’in yazili bir metin haline
getirilmesi gibi ihtiyaglarin ortaya ¢ikisina kadar, yazili metin olusturma tecriibesine
sahip degillerdi. Kur’an’in nazil olusundan sonra ise Arap Miisliimanlar, &nceki
metinlerin tiimiiniin gegerliligini yitirdigi diislincesine kapildilar. Fakat diger milletlerin
de Islam’a girisiyle birlikte bu diisiince degismeye basladi ve zaman igerisinde diger

dillerden Arapcaya ceviriler yapmaya ve telif kitaplar yazmaya basladilar.”

Islami ilimler alaninda yapilan calismalara Islam’m daha ilk giinlerinde
baglanmasina ragmen, asil ilerlemenin basladigi c¢ag olarak Abbasi hilafetinin ilk
donemleri gosterilmektedir. Bu zamana kadar edebiyat, tip ve astronomi gibi
konulardaki bilgiler, belli bir kitabi usule bagl olmaktan ¢ok, sozli kiiltir ozelligi
tastyordu. Araplar arasinda cahiliye doneminde hafizaya ¢ok oOnem verilmesi ve
Islam’mn ilk yillarinda bile gegerliligini koruyan ve ihtiyaci karsilayan saglam bir ravi

geleneginin olusmasindan dolayi, ayrica yazili eserlere ihtiya¢ duyulmuyordu. Araplar

88 Ahmed-i Tefezzuli, Térih-i Edebiyit-i Irdan Pis Ez Islam, Tahran 1377 hs., s. 13, 69. Eski iran
inaniginda Ruhanilerin en 6nemli gorevi kutsal metinleri ezberlemek ve ezber yoluyla merasimlerde
okumakti. Zerdiist’ten onceki dénemde Hint-iran cografyasinda gegerli olan bu gelenek, sonraki
donemlerde de 6zenle takip edilmistir. Ruhaniler miimkiin olduk¢a yazidan sakinmayi tercih etmistir.
Sirin Beyani, Tdrih-i [ran-i Bastan, |1, Tahran 1390 hs., s. 86.

%9 Seriati, Dinler Tarihi, s. 410.

® Martin Lings, Antik Inan¢lar ve Modern Hurafeler, (Cev: Nabi Avci-Ufuk Uyan), Agag Yay., Istanbul
1991, s. 21.

" Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 127-128, 130.
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arasinda yaygin olan “Ilmi kagida emanet et ki kaybolsun. Kagit ne kotii bir emanet

koruyucudur” sézii, hafizaya verilen 6nemi gostermesi bakimindan anlamlidir.”

Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden sonra kaleme alinan ilk yazili eserlerden biri olarak
kabul edilen ve elyazmalar1 bugiin Britanya Miizesinde bulunan, ibn Kelbi’nin el-
Insdab1inda su ilgi ¢ekici anekdot aktarilmaktadir: Ebu Hureyre, Abdullah b. Amr b. As,
Zehri, Siifyan-1 Sevri ve Hasan-1 Basri gibi sahsiyetler 6liimlerinden sonra kendilerine
ait kitaplarin “hafizay1 zayiflatmaya ara¢ olmamasi” i¢in yakilmasini ya da gémiilmesini
vasiyet etmislerdir. Buna benzer bir¢ok anlatimi Corci Zeydan (1861-1914), Kesfu 'z-
zuniin Ve el-Beydn eserlerinde aktarmistir. Bunlar arasinda ilgi ¢ekici 6rneklerden biri
Ahmed b. Ebil-Havari’nin hikayesidir. Tahsilini bitirdikten sonra, Ebil-Havari’nin
kalbine giiniin birinde Allah tarafindan bir ilham gelir. Kitaplarini alir ve Firat nehrinin
kiyisina gider. Orada bir zaman agladiktan sonra: “Benim igin Allah’a giden yolda iyi
birer rehberdiniz. Fakat simdi gitmek istedigim yer i¢in bir kilavuza ihtiyacim yok™ der
ve kitaplarini suda yikar. Bu noktada, Goldziher (1850-1921) ve Brown’un (1862-1926)
tespitlerine goére ilk Misliimanlarin metinleri yaziya gecirmekten sakinmalarindaki en
biiylik etkenin, “bu 6gretilerin yasanan hayattan ¢ikip kitaplarda 6lii birer yazi halini
almasi ve ileride Kur’an’1in bir pargasi gibi algilanmalart korkusu” oldugunu belirtmek

de gerekir.”

Gergek bir hiimanist olarak degerlendirilen ve Nobel edebiyat 6diiliini (1961)
cesitli kiiltlir ve uluslarin birlikte yasama basarisini, bir yoniiyle de Osmanli insanini son
derece basariyla anlattigi Drina Kopriisii romaniyla alan Ivo Andri¢’in (1892-1975)
romanindaki bir kahraminin tasvirinde 6nemli bir ayrinti yer alir. Kahramanini tasvir
ederken, Miisliimanlarin (belki dogulu anlayisin da denebilir) “eser yazma ile aralarina
mesafe koyma”larinin nedenini anlamamiza yardimci olabilecek bir tespitte bulunur:
“Bu Miisliiman ¢ocugu gibi, felsefelerini kanlarinda tasiyanlar, onunla yasar ve onunla

Sliirler. Onu sozlerle anlatmayi bilmez, bunu gerekli gormezler”.”

Yukarida anlatilanlardan da anlasilacagi iizere, bati toplumunda yazinin ve
yazmanin Miisliman ve dogulu toplumlara oranla daha fazla gelistigini savunanlarin

belki de gbzden kagirdig1 sey, Miislimanlar ya da kutsal metinlerle yasayanlar i¢in esas

2 Muhammedi, Ferheng-i [rdni Pis Ez Isldm, s. 65-66.
" Muhammedi, Ferheng-i frani Pis Ez Isldm, s. 131-132. . .
™ ivo Andri¢, Drina Képriisii, (Cev.: H. A. Ediz-N. Miistakimoglu), Iletisim Yay., Istanbul 2005, s. 271.
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olan seyin “Ogretilerin yazilmasi degil, yasanmasi” anlayisidir. Bu tespit yazma
konusunda bir yasaklayicilik oldugu anlamma gelmemektedir. Eski Iran’daki sozlii
gelenegin yazili gelenege gore son derece giiglii olmasi, Iranlilarin da bir bakima iliskili
olduklar1 Hint diisiincesinin saheseri kabul edilen Vedalar’dan da bagimsiz izah
edilemez. Zira Vedalar’in yiizyillar boyu, yazi yerine sozlii gelenekle nesilden nesile
aktarilmasinin nedenlerinden birisi, bu 0gretiye yabanci olanlarin eserdeki sirlara vakif
olmasimi engellemekti. Vedalar’m yaziya aktarilmamasinin bir diger nedeni ise

“kaybolmasindan korkulmasr”dir.”

Jacques Ellul (1912-1994), Hz. Musa’nin kavminin putlara tapmasina karsi
duydugu kizginliktan dolayr elindeki levhalari firlatmasiyla ilgili “gizli bir anlam”
bulundugunu disiiniir. Bu diisiinceyle yaptigi ‘asir1 yorum’da, nadiren bazi
peygamberlere “yazacaksin” emri verildigini belirterek, Musa’nin elindeki tas levhalarla
halkin yapmis oldugu altin buzaginin ayni bicimde nesnelestigini savunur. Ellul’a gore
Musa, kendi elleriyle yapmis olduklari tasa tapan insanlarin, Tanrinin elinin tuttugu ve
parmaklarimin yazmis oldugu ‘Mutlak Tas’a daha fazla tapinacaklari diisiincesiyle
elindeki levhalar1 kirmistir. Ellul konuya iligkin su tespiti yapar: “Yasa (on emir)
levhalarinin kirtlmasi, emrin nesne olarak hicbir yerde bulunmaksizin her bireye
yoneltilmis canli s6z halinde kalabilmesi igin gerceklesir. Emir, soziin i¢erdigi degisken,

dolaysiz, yorumlanmis ve kesinlikle biitiin kisisel 6zellikleriyle s6z olarak durur”.”

Kur’an’in kitaplastirilmasi, hadislerin yaziya gegirilmesi ve farkli kiiltiirlerle
karsilagma gibi etkenler, Miisliimanlarin hayatinda yaziya daha genis bir yer agmalaria
sebep oldu. Emeviler déneminde yonetim tabakasi, yonetimi “padisahlik renginde bir
hilafet’e  doniistirme  diislincesine  yoneldi.  Emeviler, bu  diisiincelerini
gerceklestirmelerinde onlara farkli imkanlar sunmasi i¢in yabanci kiiltiirlere ait yonetim
ve siyaset icerikli eserlere ilgi duymaya basladilar. Bu ilgi, onlari iran iilkesi ve
eserlerine gotiirdii. Belki de bu diisiincenin zihinsel hazirligi olarak Muriicu z-zeheb’de
aktarildigina gore, Muaviye (602-680) gerek Araplarin, gerekse Iranlilarm yasadiklar:

savas ve miicadele hikdyelerini dinlemeye her gece 6zel bir zaman ayird.”’

" Giinay Tiimer, Biriini’ye Gére Dinler ve Islam Dini, Diyanet Isleri Bagkanligi Yay., Ankara 1986, s.
204.

"® Ellul, Séziin Diisiisii, s. 95-97.

" Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 129.
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Emeviler doneminde anilan tiirdeki ¢abalara ragmen, eski kiiltiire ilginin Kur’an
ve siinnet ¢izgisinden sapmaya sebep olabilecegi yoniindeki toplumsal kaygi nedeniyle
ciddi bir ilerleme kaydedilememistir. el-Beydn ve’t-tebyin’de aktarildigina gore
Abdulmelik (646-705), bir giin oglunun savaslarla ilgili bir kitap okudugunu goriince,
kitabin yakilmasini emretmis ve ogluna da Kur’an okumasini tavsiye etmistir.”® Benzer
bir anlatim Memun ile ilgili olarak da anlatilir. Memun da oglunun muallimine, ogluna
Kur’an’1 6gretmesini, Ahd-i Erdesir’i okutmasini ve Kelile ve Dimne’yi ezberletmesini

séylernistir.7g

Calismamizin konusunu olusturan Islam 6ncesi Iran 6giit metinleri, IslAm sonrasi
donemden bugiine kadar hikmet Asiklarmin ilgisini ¢ekmistir. IslAm &ncesi Iran
kiiltiirline ait eserlerin dnemli bir kismin1 ahlak ve 6giit igerikli metinler olusturmustur.
Bu metinlerin Islami dénemde Arapgaya aktarilmasiyla birlikte hem metinlerin yitip

gitmesi engellenmis, hem de Miislimanlarin hikmet literatiirii zenginlik kazanmistir.

fran’da yeni bir din ve kiiltiir olarak Islam’in yayginlasmasiyla birlikte, eski din
ve kiiltiire ait birikimin bir anda yikildigin1 ve tiimiiyle yok oldugunu diisiinmek
toplumlarin degisim seriivenine aykiri olacaktir. Bu sebeple Iran’mn Islam 6ncesine ait
din ve kiltiir dili olan Pehlevicenin®® islamlasmayla birlikte birden bire hayat
sahnesinden ¢ekildigini sdylemek giictiir. Nitekim Araplarin gelmesinden sonra Iran’da
dort yiiz yildan daha fazla bir siire, Sasanilerin kendi dilleriyle kitaplarini kaleme
aldiklar1 ve bu dili konustuklari arastirmacilarca ortaya konmustur.81 Ozellikle
Taberistan bolgesinde Pehlevice dili sonraki donemlerde de kullanilmaya devam

etmistir.*

® Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 130.

® Meryem-i Miiserref, Costdrhdyi Der Edebiydt-i Talimi-yi Irdn, Tahran 1389 hs., s. 18.

8 Orta Farsca olarak da nitelenen Pehlevice, genis Iran cografyasinda MO 111. yiizyil ile MS IX. yiizyillar
arasinda kullanilmig bir dildir. Sogdi, Harezmi, Sekayi ve Pehlevig dilleri, Pehlevicenin en
bilinenleridir. Pehlevig/Parsig dili Eskaniler ve Sasaniler doneminde kullanilan resmi dillerdir. Sadik
Rizdzade-yi Safak, Térih-i Edebiyyat-i Iran, Tahran 1352 hs., s. 38. Sasaniler donemi Pehlevicesi, Orta
Farscay; Islami donemde kullanilan Pehlevice ise Yeni Farscayr karsilamaktadir. Pehlevice sagdan
sola dogru yazilan bir alfabeye sahiptir. ilk zamanlarda bitisik yazilmayan harfler, sonraki dénemlerde
bitisik yazilmistir. Amizgar, Jale-Nevvabi, Yahyd Mahyar, “Pehlevi, Zeban ve Edebiyyat”,
Danisname-yi Cihdn-i Isiam, V.

Muhammed-i Istilimi, Modern Iran Edebiyatina Giris, (Cev.: Mehmet Kanar), Cantay Kitabevi,
Istanbul trs., s. 9.

82 Hasan Pirniya, frdn-i Bdstdni, Tahran 1306 hs., s. 450.

81
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Miladi Xl. yiizytlin basina kadar, Sasanilerden kalan Iran kiiltiirii diriligini
korumus, hatta baz1 bélgelerde islam dini heniiz tam bir yayginlik kazanmamis ya da
baz1 zorluklarla yiizyiize kalmistir. Ozellikle bu bolgelerde eski din ve inanglara ait
ritiieller devam ettirilmis ve eski Iran inamislarina ait metinler belki de ortaya konan

cabalarin da katkisiyla bugiine ulagmistir.*

Yeni bir din ve kiiltiirin toplum hayatina yerlesmesi siirecinde, eskiye olan bagin
zayiflamasi ve eskinin zamanla canliligini yitirerek toplum hayatindan uzaklagmasi
dogaldir. Bu noktada kimi Iranli diisiiniirler, Miisliimanlarin dzellikle Arapca disinda bir
dilin kullanimini yasakladiklarim1 ve bu anlayisin da Pehlevicenin &lii bir dile
doniigmesine neden oldugu goriisiinii delil getirmeksizin savunmaktadir. Hicabi
Kirlangig, kaynaklarda hala tartigitimakta olan Iskenderiye Kiitiiphanesi’'nin ortadan
kalkmasin1 Halife Omer’e nispet edilen rivayetin, Abdulhiiseyn Zerrinktb (6. 1999) gibi
bazi yazarlar tarafindan delil getirilmeksizin Iran’daki kitaplarm suya atilarak yok

edilmesiyle ilgiliymis gibi aktarildig1 tespitini yapmaktadir.®*

Soylenenlerin aksine, donemin kargasa ortaminda kaybolmakla yiiz yiize kalan
bir¢cok eser, Miisliiman idarecilerin de tesvikiyle Arapca ya da Farscaya cevrilmek
suretiyle yokolmaktan kurtarilmis ve bu vesileyle yeni iran-islam toplumunda varligim

korumus ve itibar gormiistiir.

Ceviri faaliyetleri sayesinde Islam &ncesi dénemde yasamis, dgiit muhtevali sdz
soyleyen Endisirvan, Bozorgmihr, Hiseng, Behmen ve Azerbad gibi iranlh bazi kisiler,
Arapca edebi ve didaktik eserlerde Arap ve Miisliiman bilge kisilikleri ya da filozoflar
arasinda yer almistir. Onlarin bilgece sdyledikleri sozler, Arap ve Islam biiyiiklerinin
sOzleri gibi bir takim eserlerde aktarilarak, zamanla Arapca ve Farsca atasozleri arasina

bile girmistir. Bunun sonucunda Iranli bazi sahsiyetler, “kimin sdyledigine degil ne

8 Safa, “Enderz”, s. 396.

8 Hicabi Kirlangig, “iran Siiri i¢in Bir Siuflandirma Denemesi”, Niisha Dergisi, Bahar 2001, s. 96.
Zertinktb, Ez Gozeste-yi Edebi-yi Iran adl eserinde, Sasanilerin son donemine kadar sadece Zerdiist
inanirlarma ait olmayan eski Iran kiiltiiriine ait ahlaki, temsili, tarihi ve hamasi eserlerin Islam dinine
giren Iranlilar tarafindan 6zenle korundugunu, bazilarinin Arapgaya gevrildigini ve sonraki donemlere
kadar tagindigini ifade etmistir. Arapgaya ¢evrilmeyen kimi eserler ise, uzun bir dénem Pehlevi diliyle
kalmistir. S6z konusu eserler bu yoniiyle farkli inang mensuplarinin ve ehil olmayanlarin erisiminden
korunmustur. Abdulhuseyn Zerrinkib, Ez Gozeste-yi Edebi-yi Iran, Tahran 1385 hs., s. 41. Dinkerd’in
Altinci Kitabr’nda konuya iliskin su ilgi ¢ekici 6giit yer almaktadir: “Kotiilere ve kétii dinlere mensup
kisilere Zend ve Avesta’yr ogretmeyiniz ki, diinyada giinah ¢ogalmasin.” Teymir-i Kadiri, Bda
Dandydn-i Iran-i Bdstan, Tahran 1387 hs., s. 204.
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sOyledigine bakin™ diisturu geregi, Arapca edebi eserler ile ahldk ve egitim konulu
kitaplarda Miisliiman filozoflar gibi yer almaya baslamis ve Entsirvan, Arapca ve
Islami kaynaklarda Hz. Ali’den sonra sdzleri en ¢ok aktarilan ikinci kisi konumuna
gelmistir.85 Biitiin bunlar g6z 6niine alindiginda uzun tarihsel donemde yasanmis bazi
olumsuz &rneklerin, Islam’in eski kiiltiirlere yaklasim noktasinda ‘“karsi ve asir1”

biciminde sunulmasini gerektirmeyecegi goriiliir.

Hak ve hakikati, bilgeligi ve ge¢misin mirasin1 yasatma konusunda
Miisliimanlarin tecriibesi dnemlidir. Bu diisiincenin eseri olarak Islam &ncesi Iran’da din
adamlari, taninmis padisahlar ve bilge sahsiyetlere ait enderzname ve pendname tarzi
ogretici ve egitici metinler, Ibn Miskeveyh’in (6. 421/1030) Caviddn-i Hired kitabinda
“Adab-1 Furs” basligi altinda korunarak sonraki nesillere aktarllmlstlr.86 Islam 6ncesine
iliskin hikmet piriltilari, [slam sonrasi donemde ise Firdevsi, Attar-1 Nisabiri, Sadi-yi
Sirazi, Mevlana ve Hafiz gibi 6nemli sahsiyetlerin eserlerinde basariyla islenmis ve
bugiin ruhsal tedavilerde bile, tedavi edici birer manevi hikaye olarak, modern ilag

sanayiinin ulasamadigi tesir i¢in insanlarin istifadesine sunulmaktadir.®’

8 Nimet Yildirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, Erzurum 2001, s. 445,

8 ibn Miskeveyh, Caviddan-i Hired, Haz.: T. M. Sasteri, Tahran 2535 ss., s. 45-176.

8 Son yillarda, bu konularda énemli calismalar ortaya konmaktadir. Ornek calismalar: Iran asilli Nossratt
Peseschkian’in Tiirkgeye cevrilen ve Beyaz Yaymlan arasinda ¢ikan kitaplari: Dogu Hikdyeleriyle
Psikoterapi, Pozitif Aile Terapisi, Hi¢ Yapmadigin Bir Sey Yap, Giinliik Yasamin Psikoterapisi; Alman
yazar Adolf Muschg, Edebiyat Terapi Olabilir mi? (Cev.: Ahmet Sar1), Salkimsdgiit Yay., Istanbul
2006; Tiirkcede de hem psikiyatri hem de edebiyat arastirmalari alanindaki ilgi ¢ekici ¢aligmalar:
Nevzat Tarhan, Mesnevi Terapi, Timas Yay., Istanbul 2012; Sitki Karaca, Masal, Hikdye ve
Fikralarla Terapi, Insancil Sahaf Yay., Istanbul 2011; Faik Ozdengiil, Rumi ve Askin Terapi I-ll,
Karatay Akademi Yay., Istanbul 2012.
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BIiRINCi BOLUM
ISLAM ONCESi iRAN: TARIH, TOPLUM, DiN VE EDEBIiYAT

Iran kelimesi “serefli” anlammin yan1 sira “dost, vefali, soylu” gibi tanimlamalar1
da karsilamaktadir. “Aryanlarin iilkesi” manasina da gelen bu kavram, Aryan
kelimesinden tliremis ve Zerdiistilerin kutsal kitabi olarak kabul edilen Avesta’da
franlilarm anayurtlarmi tamimlamak igin gecen Irdnvic sozciigiine de kaynaklik

etmistir.88

Eliade, Hint-iran kabilelerinin ortak dénemlerinde kendilerini “soylu (insan)”
anlamida Avesta dilinde airya, Sanskritcede drya ile adlandirdiklarini dile getirir.®®
Hint- Avrupa koluna mensup olan Aryanlar kendi arasinda Medler, Parsiler, Partlar,
Bahteriler, Sogdlar, Erraniler ve Alanlar gibi cesitli gruplara ayrilmistir. Bu
topluluklarin iran cografyasma gelislerinin MO 2000 yillarina dayandigi ve anilan
donemde Hint Aryaileri ile Iran Aryailerinin ayn1 inanca mensup olduklari

diisiiniilmektedir.®

[ranlilar1 tanmimlamak i¢in kullanilan bir diger kelime ise, Pers kavranudir. Pers
kavrami, Iran iilkesinin ¢ok uluslu yapis1 nedeniyle son dénemlere kadar pek tercih
edilmese de, 1979 yilinda iran Isliam Cumbhuriyeti’nin kurulusuyla birlikte yurtdisina
cikan Iranlilar tarafindan canlandirilmistir. Garthwaite’e gore Pers kavramm tercih
edilmesindeki etken, “Iran Islam Cumbhuriyetinin  “devrim”, “terérizm”, “rehine”,
“koktendincilik” gibi  kavramlarla birlikte amilmasmin yarattigi  “asagilanma
duygusundan sakinma” cabasidir. Ciinkii Pers kelimesi, bu kavrami kullananlara “eski

thtisam ve kiiltiirli, daha zararsiz ve modern bir siyasi kimligi hatirlatir.”*

Oldukca eski ve giiclii bir edebi ge¢mise sahip olan Iran iilkesinin edebiyat,
arastirmacilar tarafindan genellikle “Islam oncesi” ve “Islam sonras1” olarak iki baslik

altinda incelenmistir. Islam oncesi donem, tarihin en eski zamanlarindan islam’in iran

8 Dasthah, Avesta 11/937-938; Muhammed Cevad Meskir, Tdrih-i Irdnzemin, Tahran 1388 hs., s. 7;
Yildirim, fran Edebiyati, s. 150-156. Iranvic, Vendidid’da yer alan anlatimda Ahura Mazda’nin
yerytiziinde yarattig ilk giizel yer ve lilke olarak tasvir edilmistir. Burada on ay kis, iki ay ise yazdir.
Beyani, s. 34.

Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1, (Cev.: Ali Berktay), Kabalc1 Yay., Istanbul
2003, s. 241.

% Pirniya, s. 12-13.

%' Gene R. Garthwaite, fran Tarihi, (Cev.: Fethi Aytuna), inkilap Kitabevi Yay., istanbul 2011, s. 1.

89
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topraklarinda genis kitleler tarafindan kabul edilmeye baglandigi 652 yilina kadarki
zamani kapsayacak bi¢imde smiflandirilmistir. Eski inanca ait metinlerin, toplumun
belli bir kesimi lizerinde etkisini bu donemden sonra da devam ettirdigi dikkate
alindiginda “Islam 6ncesi dénem” taniminin tarihsel oldugu ortaya ¢ikacaktir. Uzun bir
zaman, sozlii olarak nesilden nesile aktarila gelen Iran edebiyati iiriinleri, farkli
milletlerle yasanan savaglar, alfabe ve din degisikligi gibi etkenlerle eski zenginligini
zaman igerisinde yitirmis ve 0giit edebiyati kapsamindaki metinlerin ancak bazilari

yaziya aktarilabilmistir.>?

fran edebiyat1 ve kiiltiirii {izerine calisan ilim adamlarinca sik¢a vurgulanan
onemli noktalardan biri de, yeni Iran edebiyatin1 anlamak igin Islam oOncesi iran
edebiyati ve tarihini bilmenin gerekliligidir. Eski Iran inanis ve diisiiniisiiniin tam olarak
anlasilabilmesi icin, dnceleri bir millet olan Hintliler ve Iranlilar arasindaki miinasebetin
boyutlarinin da ortaya ¢ikarilmasi zorunludur. Nitekim her iki dildeki db ve kar gibi
misterek kelimeler ile hikmet dilinin her iki kiiltirde de benzesmesi bu ortakligin

varligini géste:rmektedir.g3

Bir iilkenin ekonomik, siyasi ve kiiltlirel olarak gelismislik diizeyi, o iilkenin
ahlak anlayisinin gelismisligiyle de dogrudan iligkilidir. Bu anlamda, diger milletlere
gbre eski Iran kiiltiir miras1 son derece zengindir. Diger birgok milletlerin eski
tarthinden bugiine pek fazla eser kalmazken; binlerce yillik tarihi, yasadigi savaslar ve
degisen din anlayisma ragmen eski Iran’dan giiniimiize kiigiimsenemeyecek kadar
zengin bir birikim ulagmistir. Eski Iran tarihinden giiniimiize en ¢ok eser kalan dénem
olan Sasaniler, James Darmesteter’e (1849-1894) gore sadece Iran tarihi agisindan degil,
diinya medeniyet tarihi acgisindan da son derece Onemlidir. Zira diinyanin farkl
merkezlerindeki bilim, sanat ve felsefe alanindaki calismalar1 kendi merkezlerinde
toplamalar1 ve daha sonra yeniden diger diinya lilkelerine bu diisiincelerin yayilmasin

- . . L. 4
saglamalar1 noktasinda Sasaniler son derece 6nemli bir rol 0ynam1st1r.9

92 Yildirim, fran Edebiyan, s. 139.

% Ritter, s. 23. iran ve Hint inamslar1 arasindaki benzerliklerin en énemli delilleri arasinda Rig Vedalar
ile Avesta’da yer alan bazi tanri isimlerinin ortak oluslart da sayilabilir. Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i
Parst 1, s. 37.

% Ferhad Abadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”
Say1: 6, 1350 hs., s. 13, 34.

, Nesriyye-i Daniskede-yi Edebiyydt-i Isfehan,
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Islam 6ncesi Iran 6giit metinlerinin daha iyi anlasilabilmesi igin dénemin tarih,
toplum, din ve edebiyat diinyas1 hakkinda bilgi sahibi olmak gerekir. Bu amagla daha
¢ok ogiit metinleri baglaminda ve edebi eserlerde kendilerine telmihlerde bulunulan
sahsiyetler 6n plana alinarak, son derece genis olan Islam &ncesi Iran tarihi hakkinda

genel bir ¢ergeve ¢izmek faydali olacaktir.
1.1. ILAMLILAR (MO 2700-539)

[lamlilar dénemiyle ilgili saglam kayit ve belgeler bulunmamakla birlikte,
ozellikle Akadlara ait yazitlarda bu devlete iliskin bilgilere isaret edilmektedir. ilk, orta
ve yeni donem olarak ii¢ kisma ayrilan flamlilar Huzistan, Fars, Kirman, Loristan ve
Kiirdistan bolgesinde hiikiim silirmiis bir uygarliktir. Bagkenti Sts’tur. Farkli halklarin
bir arada yasadig1 degisik bolgelerde hiikiim siirmiis olan Ilamlilar, gelisme gosteren
Stimerler ve Akadlarla komsu olan bir medeniyettir. Bu uygarliklarla iligkileri bazen
baris, bazen de savas big¢iminde siirmiistiir. Uygarliklar arasi kiiltiirel ve iktisadi
aligveriglerin  anilan medeniyetlerin  her biri {izerinde farkli etkiler biraktigi
séylenebilir.95 [lamlilarla komsu olan Siimerlerin ¢ok tanrili ve putperest bir topluluk
oldugu ve bu medeniyette her sehrin ayri bir tanrisinin bulundugu diistiniilmektedir. Her
tanr igin ayr1 bir mabet insa ettikleri de ayrica kaynaklarda yer almaktadir.*® flamlilar
MO 2800-2400 yillar1 arasinda Siimer medeniyetinin etkisinde kalmis ve kendi milli dil

ve yazilar1 yerine Siimer yazisini kullanmigtir.”’

[lamlilarm inanglar1 konusunda tatmin edici bilgiler bulunmamakla birlikte,
gizemli bir inang¢ diinyasina sahip olduklari sanilmaktadir. Tarihi kalinti1 ve egyalardan
anlasildign kadariyla Ilamlilar ruh, tanr, iyilik ve ibadet gibi kavramlara asinadur.
[lamlilar bazen tanrisal konular1 padisahlarla da iliskilendirmis ve bunun sonucu olarak
baz1 yonetici kisiliklere ilahlik mertebesinde saygi gostermistir. Bu toplulugun inandigi
tanrilar, disil ve erkek olarak farklilik da gostermektedir. Ilamlilarm sanat anlayislart
Babil ve diger uygarliklarda da oldugu ftizere dini hususiyetleri de iginde

barindirmaktadir.”® flamhlar, tipk1 Babilliler gibi tanrilarinin heykellerini takdis ediyor

% Mirbakiri Ferd, Seyyid Ali Asgar, (ve digerleri), Tdrih-i Edebiyyat-i Irdn, 1, Tahran 1381 hs., s. 7.

% Pirniy4, s. 22, 24; Resiil Pirriza, Tarih-i Temeddun ve Ferheng-i [rdn-i Bdstdan, Tahran 1385 hs., s. 66.

¥ Pirriza, s. 70.

% Mirbakiri Ferd, s. 9. “iran kisralar1 zamaninda halk onlar1 “ilahlar” diye vasfederdi. Onlar da hig
cekinmez, kendilerinin tapinmaya layik olduklarini sdylerlerdi. Kisra’nin disindakiler, hi¢cbir zaman
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ve taptiklar1 putlarin bir bagka sehre gotiiriilmesi durumunda tanrinin da o sehre intikal

ettirildigine inaniyorlard:.*®

[lamlilar déneminde, mabedlerde gorevlendirilmis din adam: sinifinin bulunup
bulunmadigi konusunda kesin bilgiler bulunmamakla'® birlikte; bu medeniyette dini
torenlerin tapinaklarda kahinlerin onderliginde ve toplumun farkli kesimlerinin de
katildign meclislerde miizik aletleri esliginde yapildig1 aktarilmaktadir. Olen kisiyle
birlikte mezarlara koyduklar1 bir takim esya ve yiyeceklerden, 6liim sonrasi hayatin
varligia inandiklari da anlagiimaktadir.*” Eliade’ye gére “mezarliklar 6liimden sonraki
hayata kesin inancin kanitlaridir; yoksa cesedi gdmmek i¢in katlanilan zahmet

anlasilmaz bir sey olurdu.”**

Dilbilimciler tarafindan yapilan arastirmalarda, Ilamlilarin dillerinin eklemeli ve
bagimsiz diller arasinda yer aldigi yoniinde degerlendirmeler yapilmistir. ilamlilarin
kullandiklar1 alfabenin Siimerlerdeki gibi baslangigta resim seklinde oldugu, ilk
zamanlar 150 harften miitesekkil bu yazinin, harf sayisinda zamanla azalma olmus ve
geriye 80 harften olusan bir alfabe kalmustir. ilamlilardan kalan MO Il yiizyila ait bir
kisim eserler heniiz tam olarak agiklanamamistir. Ikinci grup eserler ise, ¢ivi yazisi
ozelligiyle MO Il. yiizyila dayanmaktadir. Bu ¢ivi yazis1 eserlerinin Akad alfabesine
dayandig1 ve eserlerde kullanilan dilin de eski Ilam dili oldugu kabul edilmektedir.'*®
Bazi arastirmacilar [lamlilarin kullandiklar1 dil ile Altay dillerinin benzerligi
goriisiindedir. Bazilar1 ise flamlilarm dili ile Giircii dili arasinda yakimlik bulundugu

. 104
inancindadir.

[lamlilarda toplumsal yaprya iliskin kesin bilgiler bulunmamakla birlikte, mevcut

belgeler bu medeniyette en 6nemli kisi olarak padisahin kabul edildigini gostermektedir.

onun elbisesini giymez, bindigi ata binmez, yedigini yemez ve igtigini igmezdi. Halk kendi eliyle
yaptig1 en pahali takilar1 Kisra’ya sunardi.” Ebli Mansiir es-Sealibi, Hiikiimdarlik Sanati, (Cev.: Sait
Aykut), insan Yay., Istanbul 1997, s. 38.

% Piirriza, s. 75-76.

190 parriza, s. 74.

1 y11dirim, fran Edebiyan, s. 194-195.

192 Eljade, Dinsel Inancglar ve Diisiinceler Tarihi, 1, s. 23.

19 Mirbakuri Ferd, s. 9-10.

104 Pirniya, s. 17; Pirriza, s. 76.
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Padisahtan sonra ise iilke yonetiminde onun yardimciliini yapan kimseler 6nemli kabul

edilmistir.'®
1.2. MEDLER (MO 708-550)

[ran topraklarinda gii¢lii bir merkezi yonetim kuran Medler, Aryan kékenli bir
topluluk olarak kabul edilir. Med toplulugu, MO Hazar denizi bélgesinde yasamus,
sonralart Azerbaycan’in giineyi, Demavend dag: etekleri, Zagros Daglari ve Hemedan
civarinda hiikkiim siirmiistir. Medler, birkag¢ yiizyi1l kabile halinde yasadiktan sonra
Diyauku’nun (Deiokes MO 727-675) hiikiimdarligiyla giiclii bir devlet olmustur.'%

Medlere ait ¢ok az sayida eser giiniimiize ulasmis olmasindan dolay1, bu uygarliga
iliskin detayli bilgilere ulasmak miimkiin olamamistir. Mevcut bilgiler ise Medlerin
kendi eserlerinden degil; Babil, Asur ve diger uygarliklar {izerinden, daha ¢ok dolayl

bigimde elde edilen bilgilerden olugmaktadir.*”’

Onceleri kabilesinde ortaya ¢ikan uyusmazliklar1 ¢ézmek igin hakemlik yapan
Diyauku’nun hakemligi birakmasinin ardindan, insanlar arasinda hirsizlik ve
adaletsizlikler baslamistir. Bunun iizerine Medler, kendilerine bir baskan seg¢meleri
gerektigini anlamis ve Diyauku’yu kabilelerinin basina gegirmistir. Oncelikle diizenli
bir ordu kuran ve Hemedan’1 baskent olarak belirleyen Diyauku, elli ii¢ y1l padisahlik
yapmus ve dagiik durumdaki kabilesini bir devlet catisi altinda birlestirmistir.'®® iran
milletinin birlikteliginden hosnut olmayan isyancilar Diyauku’yu tahttan indirerek

Sam’a siirglin etmistir.109

[ran platosunda yerlesik hayata gecip siyasi bakimdan &ne ¢ikan ilk Iranli
yonetimin Medler oldugu diistinilmektedir. Bu imparatorlugun tarih sahnesine ¢ikisgi
fran tarihinin déniim noktalarindan biridir."*° Diyauku’dan sonra yonetime gelen diger
Med padisahlar1 ise, babasindan ardindan tahta gecen Ferevertls (Fravartis),

Herodotos’un “Kyxar” seklinde adini zikrettigi, diizenli bir ordu kurulmasi gerektigi

195 phrriza, s. 74.

106 Mirbakiri Ferd, s. 10; Pirniya, s. 65.

Y7 phrriza, s. 117.

108 Clément Huart, frdn ve Temddin-i Irani, (Cev.: Hasan-i Enuse), Tahran 1390 hs., s. 33.
109 Meskir, Tarih-i Irdnzemin, s. 19.

W0 y1dirim, fran Edebiyati, s. 198-199.
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inancinda olan biiyilk Med padisahi Huvehstere (Huvakhshatra) ve Aji Dehak
(Astyages)tir. "

Medlerin nasil bir inan¢ diinyasina sahip olduklar1 konusunda isleme eserler, tas
yazitlar ve Medlere tabi olan topluluklarin mektuplarindan bazi ipuglar1 elde
edilebilmistir. Bu kanitlar iizerinde yapilan arastirma ve incelemelerden Medlerin
ilahlara kurban kesme, hediyeler sunma ve oliler i¢in toéren diizenleme gibi
uygulamalardan hareketle oliim sonrasi hayata ve ruhun kalicili@i diisiincesine
inandiklart saptanmustir. Mezdakd gibi isimlerin kullanilmasi, Medler arasinda
Zerdiistilik inancinin varligina delil olarak kabul edilmektedir. Medler doneminde
yasamis olan rnuglar,112 Zerdiisti inancina yonelen ilk kisilerdir. Muglarin Zerdiistten
sonra bu inanc1 canlandirdiklar diisiiniilmektedir. iran cografyasina yaptig1 seyahatlerde
gordiiklerini ve duyduklarini eserinde aktaran Herodotos’un verdigi bilgilere gore
muglar, bazi tarihgilerin iddia ettigi gibi Medler arasinda ayr1 bir kabile degildir. Muglar
zamanla giiclenip diger topluluklar icerisinde 6zel bir konuma erigmistir. Medler ve
Ahameniglerin dini merasimleriyle ilgili yapilan karsilastirmalarda, Ahamenislerin
inang olarak Medlerden etkilendigi, hatta Zerdiisti inancinin da Medlerden bazi etkileri

barindirdig1 séylenmektedir."*®

Siyasi ve dini bir yonetim olarak da nitelenen Med devletinde muglarin ya da
Zerdiisti din  adamlarmin  6nemli bir etkinligi vardi.'*  Med topraklarinin
Zerdiistlesmesinin  tarihi tam olarak belirlenemese de, Darylis ve Hosdyarsa

dénemlerinde Med halkinin Zerdiist inancina mensup oldugu bilinmektedir."*

Fransiz arastirmaci James Darmesteter de (Etudes Iraniennes), Medlerin dili ile

Avesta dilinin ayni oldugu inancindadir. Bu goriis diger bazi aragtirmacilar tarafindan

U Meskdr, Tarih-i Iranzemin, s. 20-21.

Y2 Mug: Zerdiist inancina mensup din énderi. Yunanca Magos, ingilizce mage/biiyiicii. Bu kelimeler
Arapgada Mecus sekline doniisen megs kelimesinden gelmektedir. Eski donemlerde farkli anlamlarda
kullanilan bu kavram, sonralar1 Zerdiist dini takipgisi Miibed ve Aturbdn karsihginda kullanilmistir.
Atiirbanlar asker ve ¢iftgilerin yani sira toplumun bir sinifi konumundaydi. Atirbdn kelimesi Farsgada
Azerbad bigiminde de kullanilmaktadir. Mug kavramu Fars siirinin sonraki donemlerinde kinayeli ve
sembolik bir bi¢imde pir-i mugdn, deyr-i mugdn, harabdt-1 mugdan, mugkede ve mugbege gibi gesitli
kullanimlara kaynaklik etmigtir. Dasthah, Avesta 11/894, 1054-1055; Ardavirdfname, s. 174. Mug,
mugbece ve pir-i mugan kavramlari hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pdrsi
I, s. 432-458; Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, S. 532-534.

13 Mirbakari Ferd, s. 11-12; Meskar, Tarih-i Iranzemin, s. 23; Pirriza, s. 126.

14 Beyani, s. 60.

115 Christensen, frdn Der Zamdn-i Sdsdniyan, s. 47.
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da desteklenmektedir. Avesta’nin farkli zamanlarda kaleme alindig1 diistiniilecek olursa,
Avesta’nin en eski boliimii olarak kabul edilen Gatalar’in dilinin Med dili ile neredeyse
ayni olusu Darmesteter’it dogrulamaktadir. Bugiin konusulmakta olan Kiirtcenin bazi
lehgelerinin Med dili ile ortakliginin yan1 sira Darmesteter, Afgan Pesta dilinin de Med

dili ile ortakliginin bulundugu goriisindedir.**°

fran’in dogu ve merkezinde kullanmilmis olan Med dilinden giiniimiize kadar
ulasmis yazili bir eser olmadigindan, bu dille ilgili kesin bilgiler verilememektedir.
Yazili eserlerin giinlimiize ulasmamis olmasi nedeniyle dilin yazili mi1, yoksa s6zli mii
kullanildigin1 sdylemek zordur. Ktesias, Dinon ve Herodotos gibi bazi Yunanl
tarih¢ilerin  eserlerinde doneme ait destan ve siirlere isaret edilmistir. Med
imparatorlugundan bahseden MO 837 yilina ait ilk belge, Dogu Anadolu Bolgesinde
bulunmustur. Doneme ait resim, kitabe ve tablo gibi eserlerden de anlasildig1 kadariyla
tarim, ulagim ve tagimacilikta 6nemli bir ara¢ olarak kullandiklar1 at, bu imparatorlugun

giindelik hayatinda son derece nemli bir yer tutmustur.*’

Bazi schir, yonetici ve kisi isimlerinin gliniimiize kadar ulastigit Medler
déneminde, edebiyat ve kiiltiir iirlinleri daha ¢ok s6zlii kiiltlir biciminde nesilden nesile
aktarila gelmistir. Arastirmacilara gore Med dili, eski Farsgayla ¢ok benzerlik
tagimaktadir. Yunanlarla iligkilerinin fazla olusu nedeniyle kendilerinden “Media”
adiyla bahsedilen Medler, siyasi ve kiiltiirel olarak Iran tarihinin déniim noktalarindan
biridir.**® Eski tarihlerde Yunanllarla Iranhlar arasindaki miinasebet, Yunanh
tarihgilerin Iran cografyasi ve milleti hakkinda giiniimiize son derece dnemli bilgiler
aktarmalarina vesile olmustur. Bu tarihgiler arasinda Herodotos, Ctésias, Xénophon,

Plutarque, Strabon ve Diodore gibi isimler yer alir.***

Medler, Herodotos’a gore Busae, Paretaceni, Struchates, Arizanti, Budii ve Magi
seklinde alt1 kabileden oyusmaktaydi. Cobanlik meslegiyle mesgul olan Medler inek,
koyun, kegi ve bekgi kopeginin evcillestirilmesine onciiliik etmistir. Medler agagtan

yapilma tekerlekli vasitalarla yolculuk ediyorlardi. Medlerde aile, erkek egemen bir

116 Pirniya, s. 75. Avesta dili, eski Farsca ile ¢agdas olarak kullanilan bir dildir. Bu dilin sadece s6zlii mii,
yoksa ayni zamanda yazili olarak da kullanilip kullanilmadigi tam olarak bilinememektedir. Bazi
arastirmacilar Avesta dili ile Med dilinin ayn1 oldugu inancindadir. Rizazade-yi Safak, s. 32.

Y7 Zohre Zersinds, Zebdn ve Edebiyydt-i Irdn-i Bdstan, Tahran 1385 hs.; s. 13-14; Rizizade-yi Safak, s.
14; Yildirim, Iran Edebiyan, s. 202, 207.

18 Mirbakari Ferd, s. 12; Yildirim, fran Edebiyati, s. 198-199.

19 Pirniya, s. 63-64.
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yapiya dayaniyordu. Birden fazla kadinla evlenme ve kiz kagirma geleneginin
bulundugu Medler, iran cografyasmna yerlestikten sonra ciftcilikle ugrasmaya

baslamlstlr.lzo

Herodotos’un da aktardigi bilgilere gore, Medler doneminde toplum farkli
siiflara ayrilmigtir. Hayvanciligin son derece yaygin oldugu Medler doneminde,
¢obanlar da toplumun 6nemli siniflardan biri kabul edilmistir. Bu donemde toplum esraf
(ileri gelenler), muglar (din adamlar1), ordu mensuplari, meslek erbabi1 ve sanatkarlar,
ciftciler, is¢iler ve Medler disindaki kabile mensuplar1 olarak yedi sinifa ayrilmistir.
Aile hayatinda c¢ok esli bir yapiya sahip olan Medler, ticari hayatta altin ve giimiis
madenlerinden haberdardi. Medlerin icra ettikleri yapisal sanatlar ise son derece sert bir

goriiniim erzetmekteydi.'?!

Med Kkiiltiiriine ait bugiine kadar ulasabilmis az sayidaki kelimelerden biri, bag
(bahge) anlamina gelen peredeiz (paradaéz) kavramidir. Yunanli tarihgilerin eserlerinde
aktarilan bu kavram, “saray ve mamur g¢evre” anlamindadir. Peredeiz kavrami bugiin
“Cennet” anlaminda Arapgada “Firdevs” ve Avrupa dillerinde ise “Paradise” seklinde

kullanilmaktadir.'??

123

Ahamenisler doneminde biiylik bahge veya parklar “peirl deize”

adiyla anilird1.

Med devleti hizli bir kurulus doneminin ardindan, aym hizla genis bir
imparatorluk hiiviyetini kazanmistir. Kendilerinden geriye tatmin edici bilgilerin pek
fazla kalmadigi Medlerin tarih sahnesinden gekilisi de hizli geligsmistir. Tarihgilere gore
hizli gelisme gostermesi ve elde ettigi ¢ok fazla ganimetler, Med devletinin saglam bir
yaptya kavusamadan yikilmasinin nedenlerindendir. Deiokes’in efsanesinde oldugu
tizere, Med devletinin viicut bulmasi insanlarin adalet arayisinin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmig ve yikilisi da yine insanlarin adalet arayisinin sonucunda meydana

gelmistir.124

20 Huart, Irdn ve Temddiin-i Irdni, s. 29; Parriza, s. 120-121.

121 Pirniya, s. 67; Yildirim, fran Edebiyan, s. 210-213.

122 Meskiir, Tdarth-i Irénzemin, s. 22.

'3 Osiderd, Ddnigndme-yi Mezdiyesnd, s. 194.

124 Abdulhuseyn Zerrinkib, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Ta Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, Tahran 1384
hs., s. 60-61.
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1.3. AHAMENISLER (MO 700-330)

Parslara mensup olduklar1 kabul edilen Ahamenisler, bulunduklari bolgede
kabileleri bir araya toplama basarisim1 gostererek yonetimlerini gliclendirmistir. Kiirus
(MO 559-529) bu devletin en biiyiik padisah1 olarak kabul edilmektedir. Eski iran tarihi
acisindan biiylik bir olay olarak kabul edilen Babil’in fethi, Ahamenisler doneminde
gerceklesmistir. Akad ve Siimer uygarliklarinin ortadan kalkmasiyla sonuglanan olay,
bolgede yeni gelismelere kapi aralamig ve bu fethin yarattigi etki uzun zaman
siirmiistiir. Kdrus’un emriyle Iranli askerler Babillilere karsi sefkatle muamelede
bulunmus ve sonu¢ olarak Onceleri esaret altinda yasamakta olan Yahudiler
Ozgiirliklerine kavusmustur. Bu o6zelliklerinden dolayr Kirus, Babilliler nazarinda

> Kirug’u iranlilar “baba”,

6

yabanci bir padisah olarak de:gerlendirilmemistir.12

Yunanlilar ise “baskan” ve “kanun koyucu” olarak tammlamlstlr.12

Kirus, Babil’de istikrar1 sagladiktan sonra, sayilari elli bini bulan esir Yahudinin
Kudiis’e donmelerine ve tapinaklarini insa etmelerine izin vermistir. Hatta
Buhtunnasr’in yiktig1 ibadethanelerini yeniden insa etmeleri ve i¢indeki altin ve glimiis
esyalart alabilmeleri i¢in, kendi devletinin hazinesinden yararlanmalari fermanini
vermistir. Bu 6zelligi nedeniyle, Kirus tarafindan kitap seklinde toplatilmasi emri
verilen Yahudilerin kutsal metni Tevrat’ta, Yahudi olmamasina ragmen Kiirus’tan

“Tanrimin meshettigi insan” diye bahsedilmistir."?’

Ebu Reyhan’da gegctigi lizere Kirus
“Beytu’l-Mukaddes’in banisi” olarak kabul edilmistir. Yahudilere ait ibadethanenin
imar1 emri her ne kadar Kirus tarafindan verilmisse de, II. Erdesir ve II. Daryls’un

zamanlarinda ancak sonug:landlrllabilmistir.128

Yahudilerin Kudiis’e donmelerine Karus tarafindan izin verilmesinin nedenleri

arasinda, Babil’in fethi sirasinda Yahudilerin ona yardim etmeleri ya da fethetmeyi

125 Rypka, s. 55; Mirbékiri Ferd, s. 13-14.

126 Roman Ghirshman, frdn Ez Agdz Té Islam, (Cev.: Muhammed-i Muin), Tahran 1390 hs., s. 143.
Biiyiik Iskender’in, Kfirus ve Daryus’un yaptiklar1 hizmetlerden 6vgiiyle s6z edilmesinden dolay1, bu
iki franli padisahin kabirlerine ozellikle gittigi aktarilir. Biiyiik Iskender, Daryus’un mezarindaki
kitabede yazili sozlerin kendisi i¢in ¢evrilmesini emreder. Bu kitabede su sdzlerin yazili oldugu
Iskender’e aktarilir: “Ben, bana dost olanlarin dostuydum. Ben en iyi atli, en mahir okgu ve biiyiik
avcilarin padisahiydim. Her konuda bilgi sahibiydim.” Kirus, kanun koyucu 6zelligi bakimindan
Hammurabi ile de karsilastirilmistir. Ghirshman, s. 167-168.

127 Garthwaite, fran Tarihi, s. 27; Meskar, Tarih-i Iranzemin, s. 21.

128 Muhammed Muin, “Sahan-i Keyani ve Hahdmenisi Der Asaru’l Bakiye”, Mecmu ‘a-yi Makdlat, |,
(YYay.: Mehduht-i Muin), Tahran 1387 hs., s. 77.
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diisiindiigli Misir iilkesine yakinlagmak icin o bolgedeki Yahudilerden yararlanmasi
saytlmistir. Yahudiler, ana yurtlarina doniislerinin ardindan Parslilarin yardimiyla

ibadethanelerini yedi ay gibi kisa bir siirede tamamlamislardir.*?®

Kirus, yiiksek ahlak yapisi nedeniyle Yunanh tarihgiler ve felsefeciler arasinda
“ornek padisah” olarak da Ovillmiistir. Fethettigi her yerde Babil ve diger
imparatorluklarin aksine, farkli inanglarin mabedlerine karsi son derece saygili
davranmakla kalmamis, bu inan¢ merkezlerinin tamir edilmesi ve genisletilmesi i¢in de
katkida bulunmustur.**® Yahudi kaynaklarinin da kendisinden 6vgiiyle bahsettigi Karus,
franli miifessir Allame Tabatabai (Tefsiru'I-Mizdn, Kehf 83) ve Ebu’l-Kelam Azad gibi

arastirmacilar tarafindan Zulkarneyn olarak da tanimlanmustir."*!

Kirus, hakkinda abartili denebilecek bir¢ok anlatimla esi benzeri zor bulunur
giicte bir padisah olarak tasvir edilmistir. Kendisinden 6nce bdylesine gii¢lii bir yonetim
kurulmamistir. Biitlin tarihgiler Kérus’un “basladigi her isi sonuglandirana kadar
miicadele eden ve yaptigi hicbir isi yarim birakmayan bir kisilik” oldugu konusunda
hemfikirdir. Hakkinda ¢ok abartili anlatimlar bulunan Kdarusla ilgili olarak Auguste
Comte Gobineau gibi bazi yazarlar “bu adlemde higbir zaman esi ve benzeri olmayan

padisah” tabirini kullanmstir.**?

Ulkesinin smirlarimi Misir ve Kuzey Afrika fetihleriyle genisleten Kambogye
(MO 530-522) Kirus’un iki oglundan biridir.”** Herodotos’un anlatimlarinda, Pers
yasalarina aykiri olarak, anne baba bir kendi kiz kardesiyle evlenen bir kisilik olarak da

kendisinden séz edilmistir. **

Kambogye, halkin gonliinde biiyiik sevgi kazanmis olan
kardesi Berdiya’y1, gelecekte kendisinin iktidarini tehdit edecek bir kisi olarak gormiis

ve gizlice dldiirmiistiir.*®

Kambogye’den sonra iktidara gelen bir diger Ahamenis padisahi olan 1. Daryis
(MO 522-486) iilkesinde huzuru saglayarak padisahligi yeniden kurmakla yetinmemis,

"2 Huart, frdn ve Temddiin-i Irani, s. 47-48.

130 Zerrinkib, Riizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Td Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 69.

31 Mirbakari Ferd, s. 14.

132 Pirniya, s. 96-97.

133 Pirniya, s. 98.

3% Herodotos, s. 152-153. Garthwaite’e gore, Kambogye’nin tiran ve despot oldugu, yerel kiiltiir ve
politikaya duyarsiz kaldig1 algis1t Herodotos’un anlatimlarindan kaynaklanir. Bu padisaha iliskin Misir
kaynaklarinda ise olumlu diistinceler yer almustir. Garthwaite, s. 29.

135 Meskir, Tarih-i Irdnzemin, s. 29.
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bunun yani sira iilke sinirlarint Yunan cografyasina kadar genisletmistir. Ketibe-yi
Naks-i Riistem’den de anlasilacagi lizere Dary(s, yonetimi daha iyi saglayabilmek igin
ilkesini farkli bolgelere ayirmis ve her bolgeye Yunanlilarin “Satrab” dedigi bir
yonetici tayin etmistir. Bu yazittan anlasildigi kadariyla Daryts, iilkesini yaklasik otuz
eyalete aylrmlstm136 Padisahin, saltanat ailesinden segilen yoneticilerin halki nasil idare
ettiklerini gérmek igin zaman zaman bizzat bu bolgeleri denetledigi de kaynaklarda yer

almaktadir. ™’

Biiyltik Darylis’un iktidara gelmesi Ahamenisler tarihi agisindan son derece
onemlidir. Bazi tarih¢iler, Kambogye’den sonra Dary(is gibi bir sahsiyetin yonetime
gelmemis olmasi durumunda, Ahamenislerin de tipki Medlerin tarih sahnesinden hizli
silinmesi gibi bir durumla karsilagmalarinin kagmilmazligini dile getirmistir. Onun
eyaletlere dayali yonetim bi¢imi, kendisinden sonraki donemlerde de Yunanlilar,
Selikiler, Sasaniler, Beni Umeyye Halifeleri ve hatta Abbasiler donemine kadar etkisini

devam ettirmigtir.*®

Sard’in Yunanlilar tarafindan atese verilmesi haberi Biiyiik Dary(s’a ulastiginda,
biiyiik bir 6fkeye kapilmistir. Oyle ki, bu 6fkesinin sonucunda Yunanllardan intikam
alma arzusuyla hizmetgilerinden birine, her giin sofraya oturdugunda kendisine ii¢ defa
“Ey Sah! Atinalilar1 unutma!” diye hatirlatmada bulunmasini emretmistir. Ulkesini daha
1yl yonetebilmek icin li¢ bolgeye ayiran Darylis’un en dnemli hizmetlerinden biri de,
son derece etkili bir haberlesme sistemi gerceklestirmis olmasidir. Genis bir cografyaya
sahip olan iilkesinin her kosesinden haberdar olabilmek icin, zeki ve giivenilir kisileri
“padisahin gozii ve kulag1” olarak her tarafta gorevlendirmesi de Daryls’un etkili

yoneticiliginin bir baska gostergesidir.'*®

Ahamenisler iktidari, aslinda uzun bir tarihi kapsamakla birlikte iktidarin giigsiiz
ve halktan uzakligi nedeniyle basarisiz bir donem olarak degerlendirilmistir. Bu
yonetim devresi iradesiz, sehvetperest, tembel ve anlamsiz seylerle mesgul olan
padisahlarin yonetimi nedeniyle birka¢ bin kisiden olusan Yunan ordusunun, hicbir

giicle kargilagsmaksizin Trablizan’a kadar rahatca gelebildigi bir donem olmasi nedeniyle

136 Mirbakiri Ferd, s. 15; Pirniya, s. 109.

37 Abadani, “Temeddfin ve Ferheng-i Iran-i Bastan”, s. 29.
138 pirniya, s. 127.

139 Meskir, Tarih-i Irdnzemin, s. 34-35.
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elestirilmistir. Elestiriye konu olan bir diger husus ise, cografyasinda c¢evre iktidarlarla
miicadele ederek giiglenmekte olan Makedon Filip’e karst Yunanlilar1 desteklememis
olmasidir.** Ogiit metinlerinde, neden en ¢ok elestiriye konu olan hususlarin basinda
sehvetperestlik, tembellik ve bos seylerle mesgul olma gibi hasletlerin geldigi,

Ahamenis iktidarinin yikilig1 hatirlandiginda daha fazla anlam kazanmaktadir.

Ahamenisler donemi toplumsal tabakalarma iliskin arastirmacilarin  farkli
gorlsleri mevcuttur. Bu donemde, padisah ve saray segkinlerinin toplumda ¢ok 6zel bir
konuma sahip olduklar1 kesindir. Yazitlardan da (Naks-i Riistem) anlasildigina gore
hiikiimdar, yetkisini yaratict Ahura Mazda’dan almustir.*** Ahamenislerde de toplumun
en azindan ruhaniler, savasgilar ve giftciler olarak ii¢ sinifa ayrildigi diisiiniilmektedir. 142
Ruhaniler bu dénemde toplumun en 6nde gelen sinifiydi. Ruhaniler arasinda bilginler,
miineccimler, doktorlar ve 6gretmenler yer alirdi. Ruhaniler savasta bile orduyla birlikte
bulunurdu. Beyaz renk elbise giyen bu kimseler, sarayda da hazir bulunur ve higbir dini

merasim onlarin katilimi olmadan icra edilmezdi.'*?

Kirus tarafindan temeli atilan ve Darylis’un eliyle ikinci defa birligi saglanan
Ahamenislerde, farkli millet ve inang mensuplar1 6zgiir bir ortamda yasama imkanina

eristiler.***

Bu donemde kirk alt1 farkli irk, inang, dil ve mezhebe mensup insan kendi
cografyalarinda huzur igerisindeydi. Merkezi Ahamenisler yonetimi, kendisine tabi olan
farkl1 bolgelerdeki her kesimin kendi inamis ve kiiltiirline gore yasamasina higbir

miidahalede bulunmamis; padisahin yonetiminin kabul edilmesi, belirlenmis mali

0 Pirniya, s. 160.

1 plrriza, s. 182-183. Ahura Mazda, Zerdiist’iin Avesta’da tek tanri icin kullandig1 isimdir. Ahura
Mazda ismi bugiinkii Farscada Hurmezd, Hurmuzd, Ormezd, Ormozd, Hurmezd ve Hurmuz seklinde
kullanilmaktadir. Ayni sekilde Fars kiiltiiriinde Hudd, Hudavend, Yezddn da bu anlamlarda
kullanilmustir. Osideri, Ddanisndme-yi Mezdiyesnd, S. 19.

192 jale Amizgar, “Edebiyyat-i Zerdusti Be Zeban-i Farsi”, Ddniskede-yi Edebiyydt ve Uliim-i Insani-yi
Danisgdh-i Tahrdn , Sayi: 71, 1348 hs., s. 197. Fransiz bilgin Georges Dumézil, Hint-Avrupa
toplumunun rahipler, savasgilar ve hayvancilar/giftgiler olarak ti¢ sinifa ayrildigini ortaya koymustur.
Eski Hindistan’da ise toplumsal siiflar brahmana’lar (rahipler, kurban torenlerini yonetenler),
ksatriya (askerler, cemaatin koruyuculari) ve vaisya (ireticiler) bigiminde ii¢ kisma ayrilnustir. Yeni
Avesta’da da toplum rahipler (athra.van), savasgilar (rathaé-star) ve hayvancilar-giftciler
(vastryo.fsuyant) bigiminde li¢ smifa ayrilmistir. Bu toplumsal tabakalar da kendi igerisinde farkli
gruplara ayrilirdi. Herodotos Iranl Iskitler’in de de ii¢ smifa ayrildigini kaydetmistir. Eliade, Dinsel
Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 1, s. 238; Christensen, Irén Der Zamén-i Sasaniyan, s. 110-111.

%3 Beyan, s. 190.

14 Quart, frdn ve Temddin-i Irani, s. 91.
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O0demelerin yapilmasi ve savas durumunda asker verilmesi gibi talepler, bagli bdlge

yonetimlerinin yerine getirmesi gerekli hususlar olarak benimsenmistir.'*

Baz1 arastirmacilara gore, heniiz Zerdiistilik inancinin resmilik kazanmadigi
Ahamenisler doneminde, farkli inang ve kiiltiirlere mensup kisilere gosterilen hosgoriilii
yaklagimin da katkisiyla, iilke sinirlart son derece genislemistir. Farkli inanglara
gosterdikleri asir1 hosgdrii, Ahamenislerin nasil bir inanca mensup olduklar
konusundaki sorularin cevabini zorlastirmistir. Arastirmacilar bu konuda kesin bir

sonuca ulasamamlstlr.146

Pirniya, Ahamenisler doneminde padisahlarin, halkin ve muglarin ayr1 ayr1 inanca
mensup olduklart yoniinde bir bilgi aktarmaktadir. Diger bazi arastirmacilar,
Ahameniglerin inan¢ olarak Zerdistilige mensup olmadiklarini, bu doéneme ait
padisahlarin yazitlarinda Ahura Mazda’nin admin kullanilmasinin da onlarin Zerdiist
inancina baghiliklari1 gostermeyecegi diislincesindedir. Fakat farkli kaynaklarda
Ahamenisler doneminde muglarin etkinligi konusunda yazilanlar da dikkat ¢ekicidir.
Muglar bu donemde Oylesine 6nemli bir konumdaydi ki, kurban tdrenleri muglar
olmaksizin icra edilmezdi. Merasimler sirasinda bazi dini ilahiler okunurdu. Okunan
ilahilerin Gatalar’dan mi, yoksa baska bir eserden mi oldugu heniiz netlik
kazanmamustir. Muglar zahidane bir hayat yasamalar1 nedeniyle Yunanlhlar ve diger
yabancilar tarafindan hikmetin temsilcisi gibi de goriilmiistiir. Bu muglarin inanislarinin

Zerdiisti inanciyla farklilik arzettigi de kaynaklarda yer almaktadir.**’

Zerrink(b’a gore biiyiik olasilikla Ahamenis padisahlart, Med kavimleri ve Parslar
Kirus ve Daryls’tan sonraki donemlere kadar Aryan Mezdailigi inancim tasiyorlardi.
Ahura Mazda’ya tek bir tanr1 olarak degil, belki de bilyiik bir ilah olarak tapiniyorlardi.
Sonraki donemlerde diger tanrilara tapindiklar1 da bazi padisah yazitlardan
anlasllmaktadlr.148 Ahamenisler doneminde gegerli olan Zerdiistilik ile Medler donemi
Zerdustiligi arasinda, zaman igerisinde toplum hayatina yerlesen bidatlardan dolay1

farkliliklar ortaya glkm1stlr.l49

195 Pirniya, s. 163.

Y8 Meskar, Tarih-i Iranzemin, s. 53; Plrriza, s. 203.

W7 zerrinkab, Riizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Ta Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 295; Mirbakiri Ferd, s.
17; Pirniy4, s. 167, 169.

8 Zerrinkab, Riizgdrdn-i Tarih-i Irdn Ez Agdz Ta Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 121.

19 Beyani, s. 218.
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I. Erdesir, yazitlarinda ilk defa Mitra ve Anahita isimleri gegen Ahamenis

padisahidir.**

II. Erdesir’in yazitlarinda Mihr (Mitra) ve Nahid (Anahita) Kavramlarinin
bulunmasi, bu déonemlerde Mihr iizerine yemin i¢ilmesi ve bu unsura tapilmasi gibi
hususlarin Avesta oOncesi donemde gerceklestigi diisiiniilmektedir. Halkin inandig
unsurlar arasinda Ahura Mazda’nin disinda dort unsur daha yer aliyordu. Bunlar: 1- Nur
(glines ve ay), 2- Su, 3- Toprak ve 4- Riizgar. Hint arka planina dayanan muglarin
inanisinda, Oliilerin gémiilmesinin uygun goriilmemesi ile padisahlarin kendileri i¢in
mezar yaptirmalari da donemin farkli inamislarina isaret olarak kabul edilebilir.
Bazilaria gore Ahamenisler ay, giines ve diger tabiat unsurlarina tapiniyordu. Bazilari
ise heniiz bu donemde resmilik kazanmamis olsa da, Ahamenislerin Zerdiist inancina

taptiklar goriisiinii ortaya koymustur.™*

Ahamenisler  doneminde  toplumun inanglari  Hintlilerin  inanglarina
benzemekteydi. Giines, ay, yildizlar ve diger tabii gii¢lere inanan halk, bu unsurlar igin
muglarin  huzurunda kurban kesiyordu. Kimilerine goreyse Ahamenisler gilinese
taptyorlardi.™®  Yunanl tarihgiler Herodotos ve Ksenefon’un anlatimlarinda da
Ahamenis doneminin ahldk anlayisindan ve sahlara ait bazi hususlardan bahsedilir.
Herodotos’un anlatimlarinda iranlilarin dogum giinlerine énem verdikleri, o giinlerde
0zel yemekler hazirladiklari, ¢ok eslilik anlayisinin toplum i¢inde hakim oldugu ve suya

6zel bir hiirmet duyduklari da yer almaktadir.™

Ahamenisler déoneminde kullanilan dil ve edebiyat konusuna bakildiginda, ¢ok
yaygin olmamakla birlikte 6zellikle yoneticilerin, kendi zamanlarindaki 6nemli olaylar
icin kaleme aldirdiklar1 kitabelerde kullanilan ve Eski Fars¢a adi verilen bir dilin
varhigindan s6z edilir. Benzerligi nedeniyle bu yaziya ¢ivi yazisi adi da verilmistir.
Elamlilar ve Babilliler arasinda yaygin bigimde kullanilmis olan ¢ivi yazisi, soldan saga

dogru yazilan, son derece zor ve ¢ok isaretli bir dildir. Iranlilar bu yazi dilinden

150 Huart, frdn ve Temddin-i Iréni, s. 75.

51 Pirniya, s. 169-171; Ghirshman, s. 318; Huart, frdn ve Temddin-i Irdni, s. 93. Eski iran’da ates,
toprak, su ve riizgarin mukaddes kabul edilmesi inanci Zerdiist Oncesi Muglarin inanisina
dayanmaktadir. Muhammed Muhammedi, Tédrih ve Ferheng-i Irdn, 1, Tahran 1385 hs., s. 308.

152 Mirbakiri Ferd, s. 17. Aryailer, Veda Cagi’nda basit bir inamisa sahipti. Bu dénemde Aryailer giines,
ay, yildizlar, gokyiizii, daglar, nehirler ve safak vakti gibi unsurlara tapar ve bunlar igin kurban
keserdi. Aryailer, bu yararli ve nurani varliklari, “parlak unsurlar” anlaminda “Davos” diye
adlandirmustir. Meskar, Tédrih-i Irdnzemin, s. 6.

153 Rypka, s. 63; Pirriza, s. 200-201; Yildirim, fran Edebiyatt, s. 255.
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yararlanabilmek i¢in, alfabe {lizerinde sadelestirmeye gitmis ve harflerin sayisini

azaltmistir."*

Eski Farscaya ait, padisahlarin ¢ivi yazisiyla kaleme alinan yazitlar1 disinda
Ahamenislerden giiniimiize kitabi yaziyla (cursive) eser kalmamistir. Oyleki sozlii
kiiltiirin etkisini bilmeyenler, bu donemlerde padisahlarin disinda kalan insanlarin

yazidan yana nasipsiz olduklarim diisiinebilir."

Nitekim bazi arastirmacilar
Ahamenisler doneminde ¢ivi yazisinin sadece bu kitabelerde kullanildigini

aktarmaktadir.*>®

Yalan sOylemek ve yalancidan uzak durmak gibi hususlarin da yer aldigi
Ahamenisler donemi yazitlart Eski Fars¢a, Elam ve Babil diliyle kaleme alinmistir.
Doneme ait kirka yakin yazit bulunmustur. Bunlar arasinda en 6énemli yazitin Dary{is’un
emriyle yapilan eser oldugu kabul edilmektedir. Bisutin Yazit1 bu padisahin en ¢ok
tanman ve en genis yazitidir. Ug dilde kaleme alinmis olan ve Farscasi yaklasik iki bin
kelime olan yazit, Kirmansah yakinlarinda Bisutiin ya da Yagma adi verilen bolgede
bulunmaktadir. Biiyiikk Darylis’un yazitinda Aryailerin tanrist olarak “Ahura Mazda”nin
adi yer almaktadir.™ Yazitta “Bu diinyay1 yaratan bityiik ilah Ahura Mazda’dur.
Gokyiizlini, iyiligi ve kotiiligii yaratan odur. Dary(s yegane padisah ve kanun koyucu

oldu. Ben, sahlarin sahi biiyiik Dary(is’um” anlaminda sézler yer alir.*®

Ahamenisler déoneminde dile ait iiriinlerin sozlii gelenek yoluyla, nesilden nesile
aktarila gelmesi nedeniyle, elimizde siyasi ve yonetime iliskin yazitlarin diginda eser
bulunmamaktadir. Avesta da sozlii gelenek bigiminde uzun dénemler aktarila gelmistir.
Islam sonras1 donemde de bu sozlii gelenek etkisini devam ettirmis, hatta Firdevsi,
Sahndme (Krallar Kitab1) eserini viicuda getirirken sozlii gelenekten de genisge

yararlanmlstlr.159 Ahamenisler doneminden giiniimiize kadar gelebilmis eserler arasinda

154 Rypka, s. 61, 64; Mirbakiri Ferd, s. 22-23; Pirniy4, s. 180; Meskar, Tdrih-i Iranzemin, s. 52.

155 Uryan, “Kitab ve Kitabet Der Irdn-i Bastan”, s. 217.

156 Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i Iran-i Bdstan, s. 15.

17 Mirbakiri Ferd, s. 23; Pirniya, s. 184; Rizazade-yi Safak, s. 30; Larnes Brown, “Avesta ve Zertust”,
(Cev.: Ferhad Abadani), Berresihd-yi Tarihi, 1345 hs., Say1: 5-6, s. 268.

158 Ghirshman, s. 117. Bisutin Yaziti, Darylis’un tahta ¢ikisinin ve muhaliflerine meydan okuyusunun bir
bakima “manifestosu” olarak da goriilebilir. Yazitin st kisminda Ahura Mazda oldugu diisiiniilen
figiir, sag eliyle Daryls’u kral ilan ederken, sol eliyle de hiikiimdarlik yiizligiinii padisaha uzatir. Bu
yazitin vermek istedigi mesajlardan biri de “hiikiimdara karsi gelmenin kozmik ve ahlaki diizeni
bozmakla” es anlamli goriilmesidir. Garthwaite, s. 44-45.

9 Mirbakuri Ferd, s. 31.
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cesitli madenler iizerine yazilmis olan levhalar, taslar, kerpicler, miihiirler ve kaplara
islenmis metinler bulunmaktadir. Bu eserler donemin tarihi ve medeniyetine iliskin

bilgiler vermesi bakimindan son derece énemlidir.*®

Ahamenisler doneminin en énemli egitim merkezi olan Babil’de kadim egitim ve
Ogretimler Babilli kdhin ve muglar tarafindan yapilmaktaydi. Kadim eserleri Akadca,
Siimerce, Elamca ve Aramice dilleriyle okuyorlardi.®® Bu dénemde ¢ocuklarin egitimi
konusuna bakildiginda, ¢ocuklarin ailelerinin mensup olduklar1 meslekle ilgili egitime
tabi tutulduklar1 dikkat ¢ekmektedir. Kiz ¢ocuklarinin daha ¢ok ev islerini 6grenmeye
yonlendirildigi Ahamenislerde, erkek cocuklarinin ait olduklar1 toplum katmani ve
meslek grubunun diginda bir egitim alabilmeleri sahin 6zel iznine baglanmistir. Will
Durant’a gore egitim merkezleri, hem egitimde verimliligin saglanmasi, hem de
cocuklarin avam agiz ve kiiltliriiyle biiylimemesi i¢in yerlesim yerlerinin disindaki sakin
bolgelere kurulmustur. Egitimin yapildigi kurumlar ise tapinaklar ya da tapinaklarin

yakinlarinda yapilmis 6zel merkezlerdir.*®
1.4. SELUKILER VE ESKANILER (MO 321-MS 226)

Seleucos tarafindan kurulan Seldkilerin ilk baskenti Babil idi. Iran’in Helen
kiiltiirtiniin etkisinde bulundugu bir donem olarak nitelenen bu uygarligin baskenti, daha
sonralar1 Selikiye’ye (Seleuceia) tasindi. Antakya da Selikilere baskentlik yapan

sehirlerden biri olmu§‘[ur.163

Selikiler déneminde Makedonyali Iskender, Iran’a saldirt i¢in hazirlik yapan
fakat oldiiriilmesi nedeniyle diislincesini gerceklestiremeyen babasi II. Filip’in yerine
tahta gegmis ve III. Darylis’'un (MO 336-330) hiikiimdar oldugu dénemde iran
topraklarina kendisi sefer diizenlemistir. Filip’in 6ldiiriilmesi olayinda bazi tarihgilere
gore dogu iilkelerinde Iskender adiyla tanman ogul Aleksandir'in da rolii

bulunmaktadir.*

160 Yildirim, fran Edebiyati, s. 25.

161 Meskiir, Tdarth-i Irénzemin, s. 56.

192 Piirnza, s. 214; Cigdem Citakoglu, “Islim Oncesi Fars Edebiyatinda Cocuk Edebiyatimn izleri”,
Sarkiyat Mecmuasi, Sayi: 16,2010, s. 19-20; Meskar, Tdrth-i Irdnzemin, s. 52.

183 Huart, frdn ve Temddin-i Irani, s. 120.

184 Pirniy4, s. 100-101.
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Daha kiiciik yasta, Iskenderin iyi bir egitim alabilmesine babas tarafindan biiyiik
onem verilmis ve bu diisiincesinin sonucu olarak, Iskender felsefe egitimi alabilmesi
i¢in babas1 tarafindan filozof Aristo’nun yanina gdnderilmistir. Iskender, yap1 olarak
kisa boylu ve 6fkeli bir goriinlime sahipti. Burnu bir kartalin gagasi gibi uzun, sol gozii
yesil, sag gozii ise siyahti. Musikiye son derece diiskiin bir kisi olan Iskender, ayni
zamanda etkili bir hitabet yetenegine sahipti. Yunan sairleri arasinda Homer’e biiyiik
deger verir ve onun divanim devamli yaninda tasird1. Oyleki geceleri yastiginim altinda

bulundurdugu bir hangerin yaninda Homer’in divani da yer alird.*®

Iskender’in iran’a sefer diizenleme nedenleri arasinda Hosdyarsah’mn Yunan’a
diizenledigi saldirilarin intikammi almak ve Yunan schirlerini Iran tehlikesinden
korumak gosterilse de, bu seferlerdeki asil amag toprak kazanmak, servetler elde etmek
ve sarkta lin salmaktir. Amacina ulagmak i¢in sehirleri yakarak elde etmeye kalkigsan
Iskender, Persepolis sehrinde higbir giigle karsilasmamasma ragmen insanlarin
Oldirilmesini  ve tarihi degere sahip sehrin yagmalanmasini  emretmekten
sakinmamustir. iran topraklarinin hiikiimdar1 I1l. Daryfis’un 6ldiiriilmesi sonucunda
Iskender, Babil’i baskenti olarak belirlemistir. Iskender’in MO 323 yilinda, otuz iki
yasinda, bazi rivayetlerde ¢aresi olmayan bir hastaliktan dolay1, bazi rivayetlerde ise bir
icki meclisinde 6ldiigii varsayilmaktadir. Iskenderin 6liimii, onun yerine gegecek bir

veliahd olmamasi nedeniyle ayr1 bir sevince neden olmustur.*®

“Fetret ve Inhitat Devri” ad1 da verilen bu dénem, Biiyiik iskender’in Iran’1 isgali
ve Selikiler Devri (MO 330-323) seklinde de bilinmektedir. Fetret dénemi, irani
rivayetlerin Pers iilkesinin basma gelen en biiyiik felaket olarak bahsettikleri, Iran
Ustiinliigliniin ortadan kalkti§1, Yunan unsurunun sark sehirlerine kadar ilerledigi
devredir. Baz tarihgilere gore Iskenderin, iran’m ilmi ve edebi kitabelerini Yunancaya

terciime ettirdikten sonra asillarin1 yok etmesi nedeniyle yasanan kiiltiirel duraklamanin

165 Meskiir, Tdarth-i Irénzemin, s. 34.

1% Mirbakari Ferd, s. 33-34; Pirniya, s. 206. Iskender, bir taraftan iran kiiltiiriine ait dgeleri yok etmek igin
calisirken, diger taraftan da kendisini bu cografyaya kabul ettirebilmek amaciyla Ahamenisli bir
kadinla evlenmis ve subaylarim da baska Pers kadinlarla evlendirmistir. iskender’in bu amacinin bir
pargasi olarak Pers kiyafetleri giydigi de aktarilir. Garthwaite, fran Tarihi, s. 64.
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boyutunu tarif agisindan bu déneme “edebi inhitat devri” adi verilmistir. Iskenderin

fran’1 isgal ettigi donemde, Yunanca iran iilkesinde resmi dil olmustur.™’

Iskender’in Iran’a saldiristyla birlikte iran’in dini inanis1 ortadan kalkmamissa da
Avesta’nin dagilmasina ve kaybolmasina neden olmustur. Zerdiistlik geleneginde ve
Dinkerd, Bundehisn ve Ardavirdfndme gibi Pehlevice eserlerde Ahamenisler donemine
ait Avesta’yr Iskender’in yaktirdign kayithdir. Bu sebeple de iskender, “Iskender-i
Gocesteg/Lanetli Iskender” olarak anilmistir.’®® Iskender’in iran’da yaptig: tahribatin
derecesini anlatabilmek amaciyla Abadani’nin “taslara, sikkelere, miihiirlere ve
stitunlara kazinanlarin disinda her sey yakilip yikildi” ifadesi dikkat c¢ekicidir. Bu

ifadeden, yasanan hayatin timiiyle degisime ugradig1 da anlasilabilir.*®

Askeri alanda, sanatta, felsefede, mimaride ve daha bir¢ok alanda Yunan kiiltirt,
Seltikilerin baslangicindan Egkanilerin sonuna kadarki doénemde, hatta sonraki
donemlerde de Iran kiiltiiriinii etkilemistir. Iran kiiltiirii iizerindeki etki Sam, Kiigiik
Asya ve Misir’da Yunanlilarin biraktig1 etkiden farklidir. Yunan kiiltiirii Iran kiiltiiriini
tiimiiyle yok etmeden, Avesta’nin ve iran ruhu’nun yeniden elde edilebilmesi igin

“Sasani gururu” harekete gegmekte gecikmernistir.170

Selikiler’in i¢ savaglar ve siyasi gelismeler sonucu idarenin kontroliini
kaybetmesiyle beraber, Partlar’in da destegini alan savasgi bir grup, Hazar denizinin
dogusundan baslamak suretiyle Iran’in tiimiinde kontrolii ele gecirmistir. Selfkiler,
hicbir zaman altinda bulunduklari Yunan egemenliginden kurtulamayacaklar
diisiincesine kapilmadilar. Eskanilerin kurucusu olan Ersek (MO 250-248), gdcebe
kabilesinin de destegiyle Selukilerin hiikkiimranliginin yerine kendi bagimsizligini ilan

etti.t"*

Eskanilerin/Partlarin kokenleri konusunda tarihbilimcileri arasinda uzun siire

farkli goriisler ileri siiriilmiis, bazilar1 Partlarin Aryan, bazilari ise Esfer (Cin ve Mogol)

187 Said-i Nefisi, “Fars Edebiyatr”, s. 262; Atalay, s. 2, 8. iskender, Sarki Garplilastirma politikasinin bir
geregi olarak bir kisim niifusun Asya’dan Avrupa’ya, bir kisim insanin da Avrupa’dan Asya bolgesine
gd¢ etmesini istemisti. Bu politika tam gerceklestirilemese de, bir kistm Yunanlilar iran
cografyasinda Iskender tarafindan kurulan sehirlere yerlesmis ve Sarkta Yunan etkisinin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlanustir. Meskir, Tarih-i Iranzemin, s. 59.

168 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 8.

169 Abadani, “Temeddfin ve Ferheng-i Iran-i Bastan”, s. 27.

70 fhsan Yérsatir, “Murdri Ber Térih-i Siyasi ve Ferhengi-yi iran Pis Ez islam”, frdn Ndme, Sayt: 66,
1378 hs., s. 189.

11 Mirbakari Ferd, s. 37; Pirniya, s. 208.
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kokenli olduklarint ileri siirmiistiir. Daha dogru olan ve bugiin de kabul edilen goris ise,
Partlarin Iran Aryailerine dayandiklar yoniindedir.'” Partlarin yasadiklar1 topraklarin
adi, DaryQs yazitlarinda Persev olarak ge¢mektedir. Bu kavram Part dilinde Pehlev

bicimindedir.}"

Ahamenisler kadar giiclii bir saltanat yapisina hicbir zaman sahip olmayan ve
goriinliste baskict bir devlet goriintiisii veren Egkanilerde, padisahlarin yetkileri
kanunlarla sinirlandirilmis degildi. Bu donemin yoneticileri, sartlar elverdiginde kendi
yerlerine ge¢cme ihtimali bulunan aile fertlerini bile rahatlikla ortadan kaldiracak kadar

miistebid bir siyaset izlemistir.*"™

Eskanilerin neredeyse ilk yilizyili kendi iktidarlarint kurma ve Selakilerin izlerini
silme yoniinde harcanmistir denebilir. Sonraki yiizyil ise, 6zellikle Rumlarla yaptiklari
savaglarla gegmistir. Bu imparatorlugun teskilat yapisiyla ilgili elde pek fazla bilgi
bulunmamaktadir. Konuya iliskin mevcut bilgiler ise Egskanilerin miinasebette
bulunduklart Rum, Yunan ve Ermeni kaynaklarina dayanmaktadir. Bu dénemde kiiciik
devletler bigimindeki yonetimlerin hakim oldugu Iran cografyasinda, Eskanilerin
herseye ragmen siradan bir devlet yapisinda olmadigi, az sayida da olsa giliniimiize

ulasan sikkelerden anlasilmaktadir.!”

Eskanilerin inang olarak Zerdiist dinine mi, yoksa ¢ok tanrili bir dine mi
inandiklart konusunda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ateskedelerin faaliyetleri, suya
gosterilen hiirmet, Kitdabe-yi Daryiis ve Naks-i Riistem Qibi yazitlarda Ahura Mazda’nin
oviillmesi, Zerdiist ruhanilerinin (muglarin) varligi, bazi hiikkiimdarlarin bu kisileri
himayeleri, Vendidid ve Nirengistdn’in kaleme almmasi gibi etkenler Eskanilerin
timiiyle Zerdiist inancina mensup oluslarma delil kabul edilmemektedir. Kurban kesme,
oliilerin gomiilmesi veya yakilmasi gibi baz1 yeni bulgular Zerdiist inancinin Egkaniler
doneminde yayginlhigi konusunda kusku uyandirmaktadir. Inanglarmin ne oldugu tam
olarak bilinemese de, Eskanilerin ilk zamanlar giines ve ay gibi tabiat unsunlarina
tapindiklar1 varsayilmaktadir. iskender’in iran’1 istilas1 sonrasinda daha énce tapinilan

tabiat unsurlarinin yanina Zeus, Apollon, Artemis ve Herakl gibi bazi Yunan tanrilar1 da

72 Pirniya, s. 210; Yarsatir, “Murdri Ber Tarih-i Siyasi ve Ferhengi-yi iran Pig Ez Islam™, s. 192.
173 Meskiir, Tdarth-i Irénzemin, s. 61.

A A e A

175 Pirniya, s. 255-256.
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eklenmistir. Bu yoOniiyle Eskanilerin karma bir inan¢ yapisina sahip olduklar
sdylenebilir. Bir diger onemli nokta da, daha &nceden iran inamisinda olmayan
Tanrilarin resmedilmesi ve eski biiyliklere ultthiyet nispet edilmesi geleneginin de

® Bazi kaynaklarda ise kimi Eskani

Yunan etkilesimiyle ortaya cikmasidir.”’
padisahlarinin kendilerini “Mezdaperestilerin Padisahi” olarak adlandirdiklar1 yoniinde
bilgiler yer almaktadir. Bu durum, Eskaniler doneminde resmi bir din olmasa da Zerdiist

inaniginin énemli bir yere sahip olusunu gt')sterir.177

Eskaniler doneminde diger inanglarin sahip olduklar1 ozgiirligii gostermesi
bakimindan, Yahudilerin inanglarin1 yasama konusundaki durum 6nemlidir. Yahudiler,
bu donemde son derece ozgiir bir ortama sahiptiler. Kaynaklarda belirtildigine gore
Orselim ve Avargi mabetlerinin yikilmasindan sonra (M 70) Filistin’den Babil’e bazi
Yahudilerin go¢ etmesi de bunu dogrulamaktadir. Eskaniler doneminde 6zgiirce yasama
imkanina sadece Yahudiler degil, Hristiyanlar ve Buda inancit mensuplart da sahipti.
Buda inanc1 Kandehar, Kabil, Belh ve Buhara’da yayginlik kazanmig hatta bu durum
Eskani sarayindan bazi sehzadelerin ve devlet biiyiiklerinin Buda inancina mensup

178
olmalarina kadar varmstir.

Seltkiler zamaninda yazi dili Yunanlilarin iggali nedeniyle Yunanca idi.
Eskanilerin ortaya ¢iktig1 ilk zamanlara kadar Yunanca yazi dili olarak kullanilmus,
hatta padisahlarin isimleri sikkeler ftizerine bu dilde naksedilmistir. Eskaniler
baslangicta saray dili olarak Arami dilini kullanmissa da, MO |. yiizyili ilk yarisindan
sonra Parti dilini ve yazisim1 kullanmaya yonelmistir. “Eskani Pehlevicesi” adi da
verilen bu dil, sagdan sola dogru yazilan ve harfleri birbirine bitismeyen bir

ozelliktedir.t"

Eskanilerin Arami yazismi kullandiklarma iliskin en 6nemli deliller ise IV.

Mihrdad, 1., I, 1., IV. ve V. Belas ile V. Erdevan’a ait sikkelerdir. Mevcut deliller ¢ivi

76 Mirbakiri Ferd, s. 40; Jale Am{zgar, “Tarih-i Edebiyyat-i Iran Pis Ez islam”, [rdn Nédme, Say:: 66,
1378 hs., s. 308; Pirniya, s. 258-259; Meskir, Tdrih-i Irdnzemin, s. 76; Pirriza, s. 237.

Y7 Amizgér, “Edebiyyét-i Zerdusti Be Zeban-i Farsi”, s. 196.

78 Mirbakuri Ferd, s. 41.

Y9 Zersinds, Zebdn ve Edebiyydt-i Irdan-i Bdstdn, s. 41-42; Amizgar, Nevvéabi, “Pehlevi, Zebin ve
Edebiyyat”, Danisndme-yi Cihdn-i Islam, V. Arami dili, Ahamenisler doneminde Asya ve 6zellikle de
Misir’dan Hint’e kadar olan bolgede kullanilan uluslar arasi bir dil konumundaydi. Ahamenisler
doneminden kalan ¢ivi yazis1 eserlerinde, donemin yazicilarinin yetenekli olmayisindan kaynaklanan
dikkat gekici hatalar tespit edilmistir. Ghirshman, s. 181-182.
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yazisinin bu donemde hi¢ kullanilmadigt anlamina gelmemektedir. Partlarin
kullandiklar1 dil, sonraki donemlerde Pehlevice olarak bilinen ve Eski Farsca ile
giinlimiiz Farscasi arasinda yer alan bir dildir.*® Partlar, Yunan etkisini kirdiktan sonra,
Yunanlilardan ¢ok Hahamanesleri kendilerine 6rnek almakla, kadim Iran kiiltiiriiniin

canlanmasinda ¢ok énemli bir rol iistlenmistir.'®*

Eskaniler donemindeki Yunan izlerinin dikkat ¢ekici hususlarindan biri de,
Euripides’in tiyatro oyunlarinin Eskani saraymda sahneye konulmus olmasidir. Islam
oncesi donemde Yunan edebiyati, sanat1 ve elestiri geleneginin Iran kiiltiirii {izerindeki
etkisi belirgin bi¢gimde ortaya konulamasa da, Eskaniler doneminde seckin tabakaya
mensup kisiler Yunan edebiyati ve kiiltiiriine agina oldugu diisiiniilmektedir. Hatta bazi
Eskani padisahlarinin sarayinda Yunanca tiyatro eserlerinin sahneye konulmus olmasi,

bu ilginin g(istergesidir.182

Seltkiler ve Sasaniler arasinda, Fars edebiyatinin 6nemli bir gelisme kaydettigi
donem olarak kabul edilen Partlar/Eskaniler doneminden bugiine ulasan ahlaki icerikli
6geleri de barndiran eserlerden Duireht-i Asirik ve Veys u Ramin'® ile Yadgdr-i
Zeriran'® gibi daha ¢ok dindis1 goriinlimlii olanlar sayilabilir. Epik ve dini igerikli

destan tarzi ile miinazara tarz1 seklinde iki tiirde gelismis olan Orta Farsgaya ait bu

180 Pirniya, s. 260-261; Meskir, Tdrih-i Iranzemin, s. 77.
"1 Pirriza, s. 268.
182 Zerrinkab, Nakd-i Edebi, I, s. 182-183; Pirniy4, s. 261. Bkz.: Euripides’in Tiirk¢eye cevrilen tiyatro
oyunlari: Bakkhalar, Elektra, Medea, Troyali Kadinlar (Mitos Boyut Yaynlart).
18 Bkz. Vilidamir Minorsky, “Veys u Ramin Asikane-i Parti”, Ferheng-i frdan Zemin, Y11 4, 1335 hs., s.
30-73.
Zerir: Lohrasb’m oglu, Gostasp’in kardesi, Iranlilar ile Turanhlar arasindaki savasta iranli savascilarin
komutani. Kendisinden, Zerdiist inanisin1 yaymak i¢in biiyiik fedakarlik 6rnegi gosteren bir kisi
seklinde s6z edilmistir. Zerir’in “bir inang fedaisi olarak” miicadelesi Yddgdr-1 Zerirdn’da, Dakiki’nin
bin beytinde ve Sahndme’de anlatilmistir. Disthah, Avesta 11/998; Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i
Iran-i Bastan, s. 67. Yadgdr-1 Zeriran (Ayadgare Zaréran), Gostasp ve kardesi Zerir’in, Zerdiist dinini
canlandirma diisiincelerini anlatmak amaciyla manzum bi¢cimde kaleme alinmig 3000 kelimeden
olusan bir eserdir. Esere Sdhndme-yi Gostdasp adi da verilmektedir. Zerir, her inang¢ ve kiiltiirde
varolan ‘{istiin kurtaric1 insan figiirii’niin Iran kiiltiiriindeki temsilcisi bigiminde de diisiiniilmiistiir.
fran’in ilk dini destam bigiminde degerlendirilen Yddgdr-1 Zerirdn, bir yoniiyle de Kerbela faciasini
ve inandig1 degerler ugruna kendi canini ve yakinlarini feda eden Hiiseyn b. Ali’yi ¢agristirmaktadir.
Wilhelm Geiger, 1890 yilinda bu eseri ilk defa terciime etmis ve Firdevsi’nin Sahndme’siyle
karsilagtirmalar yapmustir. 1932 yilinda dogubilimci Benvenist, yaptigi arastirmalarin sonucunda
eserin Eskaniler donemine ait oldugunu ve mensur bir 6zellik arzettigini tespit etmistir. Benvenist’e
gore Yddgar-1 Zerirdn, Sasaniler doneminde degisime ugramis ve bugilinkii bigimini almigtir. Hasan
Imami, “Yadgar-i Zeriran, Nehost Hamase-i Dini-yi Iran”, Mecelle-yi Edebiyydt ve Uliim-i Insdni
(Ddnisgdh-i Bircend), Say1: 1, 1380 hs., s. 7-8. Eliade, Dogu Iranlilarda ritiiel olarak “aglama ve
doviinmelerin” varoldugunu ama Zerdiistgiiliigiin, Angra Mainyu’nun icadi oldugunu agikladigi
“aglama ve doviinmeleri” yasakladigim aktarmustir. Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, |,
s. 399. Bugiin Hz. Hiiseyin’i anma torenlerinde de benzer bir ritiielin olmasi ilgingtir.

184
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eserlerin yaziya gecirilisleri, genelde Islam sonras1 dénemlerde gerceklesmistir. Epik ve
dini igerikli eserlere 6rnek olarak E. Benvenist tarafindan Ayatkar-i Zareran adiyla
yayinlanan Kitap, miinazara tarzina ise Direht-i Asirik gosterilebilir. Avrupali
arastirmacilar ile Iran ve Hindistanli Zerdiistilerce giiniimiizde de insanlarin okuyup
anlayabilecegi bigimde yaymlar1 yapilan bu eserlerde, eski Iran inang ve kiiltiiriine ait

185 Alman Haug, Ingiliz Edward Williams West

ilging bulgulara ulagsmak miimkiindiir.
ve Fransiz Darmesteter gibi arastirmacilarin da tesvikleriyle, Hindistanli Parsiler hem
bircok Zerdiist inanigina ait metnin yayinlanmasini, hem de Avrupa ve Amerikadaki

kiitiiphanelere bazi eserlerin hediye edilmesini sagladilar.'®

Partlar dénemi iran edebiyati iizerinde Yunan hikayelerinin etkisinin yaygin
oldugu disiiniilse de, bu etkilesimin Ornegi olarak bugiine gelebilen bir hikaye
bulunmamaktadir. Bu anlatilar Ermeni edebiyatini bile etkilemistir. Vdhdgen (Vahagne,
eski Ermenistan putu) sarkisinda musra ornekleri goriilmiistiir.'®” Arastirmacilara gore
Sindbdadndme Destami da Iran dilinin tekrar canlandigi, kitap ve Kkitabelerin
olusturuldugu Eskaniler doneminde kaleme alinmistir. Sasaniler kadar genis ve giiglii
bir devlet olmayan Eskaniler doneminde, kaleme alindigi1 tahmin edilen yaklasik yetmis

kitaptan sadece bir kag¢1 gliniimiize ulagabilmigtir.*®®

Eskanilerin/Partlarin aile hayatina iliskin kesin bilgiler bulunmamaktadir. Bununla
birlikte, onlarla ¢agdas komsu olan kiiltiirler tizerinden elde edilen verilere gore
Partlarda birden fazla kadini nikdhina alma gelenegi yoksa da ¢ok esli bir aile hayatinin
varlig1 kabul edilmektedir. Ayrica Part padisahlarinin, gittikleri savaglara ¢ok sayidaki
eslerini de gotiirme gelenekleri vardi. Birgok tarihginin nefretle aktardigi “mahremlerle
evlilik” hususunda Herodotos, Kambogye’ye iliskin bir anlatimda bulunmustur. Plutark
(m. 46-125) ise Ahamenisler padisahi II. Erdesir ile ilgili bir bilgiyi aktarmistir. Fakat
bazi Parsi Zerdiist yazarlar mahremlerle evlilik konusunun varligini reddetmektedir.
Onlara gore ‘“kizkardes (haher)” kelimesi Eskanilerde gercek kizkardes anlamina
gelmemektedir. Sehzadelerin biitiin kadinlar1, Parti padisahlarca “kizkardes (haher)”

185 Rypka, s. 105; Tahsin Yazic1-Miirsel Oztiirk, “iran” DIA, T. D. V. Yay., istanbul 2000, XXII, 414,
416; Zersinas, Zebdn ve Edebiyyat-i Iran-i Bastén, s. 39; Yildirim, [ran Edebiyati, s. 27, 61.

186 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, S. 27.

187 Rypka, s. 68.

188 fstilami, s. 6-7.
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olarak adlandirilmaktaydi. Zira bunlar tek bir aileye mensuptu ve amcakizlart da aym

sifatla anilmaktaydi.'®

1.5. SASANILER (MS 224-652)

Erdesir-i Babekan, adlarini atalar1 Sasan’dan alan Sasaniler devletinin kurucusu
kabul edilmektedir. Otuz bes hiikiimdarin yonetimde bulundugu Sasaniler déneminde,
yonetim alaninda tarihe adin1 yazdirmis ve edebi eserlerde de karsimiza cikan
padisahlar arasinda déneminin en taninmis hiikiimdarlar1 olarak 1. Sapir, Il. Sapir,
Behram-i Gir, Hiisrev-i Enlsirvan, Hiirmiiz ve Hiisrev-i Perviz’in isimleri sayllabilir.190
Sasan’in, Istahr sehrindeki Anahita Ateskedesi’nde seckin bir mibed oldugu kabul
edilmektedir.™*

192 Brdegir-i

Yonetime gelisi “Iran’in mutluluk kitabinin &ns6zii olarak goriilen
Babekan (eg. 226-241), imparatorlugun kurucusu olma o6zelliginin yani sira yiiksek
ongoriisilyle de 6nemli bir kisilik kabul edilmistir. Ogiit edebiyat: icerisinde 6nem
verilen Erdesir’in ogluna hitaben, “Ey ogul! Bu aldatici diinyada bitimsiz bir mutluluga
sahip olan kimse yoktur. Giinlerinin kotii ge¢mesini istemiyorsan tenini ve aklint koru.
Din'® ve padisahlik kardestir. Bu ikisi birbirini tamamlayicidir. Ne din padisahsiz, ne
de padisah dinsiz ayakta kalabilir” tarzinda yapmis oldugu nasihatlerini Firdevsi de

Sahndme’de  aktarmigtir.'%*

Sasani padisahlarmin din konusundaki yaklasimlari
sayesinde, Zerdiist inanc1 zamanla giliglenmis ve devletin resmi dini olmustur. Devlet
tarafindan aldigi siyasi destek, Zerdiist dininin devletin icraatlarina kendi rengini

- 195
vermesine sebep olmustur.

189 pirniya, s. 264-265.

190 Mirbakard Ferd, s. 44; Yildirim, fran Edebiyan, s. 306.

WY Meskir, Tdrih-i Irdnzemin, s. 79. istahr sehri Sasaniler doéneminin dini ve siyasi merkezi idi. Arap
fetihlerine karsi bir miiddet direnen Istahr, m. 643 yilinda Ebu Musa Esari ve Osman Ibn As
tarafindan fethedildi. Osideri, Ddanisndme-yi Mezdiyesnd, S. 105.

102 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 9.

193 «Din” kavramu Said-i Uryan’a gore Avestai bir kelime olan “dagna” kavramundan gelmektedir. Bu
kavramin kokeni “basiretli olmak, derGni bilgiye sahip olmak” gibi anlamlara gelen “da(y)”
kelimesine dayanmaktadir. Uryén, “Kitab ve Kitabet Der Iran-i Bastan”, s. 215.

19 Zeynuddin Kiyayi Nejad, Cilvehdyi Ez ‘Irfin Der Irdn-i Bdstdn, Tahran 1377 hs., s. 151; V. G.
Lukonin, Temeddun-i frdn-i Sdsani, (Cev.: 1n€1yetull'21h Riza), Tahran 1372 hs., s. 112; Garthwaite, s.
112-113.

19 yarsatir, “Murdri Ber Tarih-i Siyasi ve Ferhengi-yi Iran Pis Ez Islam”, s. 198.
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Yazitlardan anlasildigi kadariyla ta¢ giymeden once unvami “Kudretli Padigah
Erdesir Sah, Papek Sah’n oglu”'®® olan Erdesir’in, Mesadi’nin (345-958) rivayetinde
Omriiniin sonunda bir ateskedede uzlete cekildigi ve ibadetle mesgul oldugu yer
almaktadir. Erdesir’in Hristiyanlik inancina mensup olusuyla ilgili rivayetlerde de gegen
bu uzlet anlatimmin gercekligi, Ndme-yi Tansar’da da izleri bulunmakla birlikte
Zerrink(b’a gore sl'iphelidir.197 Lukonin ise, I. Erdesir’in padisahligi dénemine ait
oldugu diisiiniilen sikkelerde Erdesir ve Saplr’un birlikte resmedilmis olmalari
nedeniyle, Arap ve Iran tarih yazarlarimin da aktardigi bu rivayetin dogrulugu

inancindadir.'®®

Erdesir’in en dnemli 6zellikleri arasinda mahalli yonetimleri merkezi bir yonetim
altinda birlestirmesi, Avesta’nin kitaplastirilmasini saglamasi, Zerdiist inancini resmi bir
din haline getirmesi, toplumu ¢esitli siniflara ayirmasi ve her sinif i¢in bir ge¢cim imkani
saglamasi, tim iilkede gilivenligi saglamasi, cezalar1 hafifletmesi, el kesme cezasini
kaldirmasi ve ahldkin bozulmasimi Gnlemesi gibi hususlar sayilmustir.’®® Bazi
rivayetlerde Erdesir-i Babekdn zamaninda, Yunan felsefesinin en Onemli
diisiiniirlerinden Aristo ve Eflatun’un fikirlerinin de Iran cografyasindaki bilginler

arasinda yaygin oldugu aktarilmaktadir.”®

Sasani hiikiimdarlarindan bir digeri olan Behram-i Gir’dan (eg. 420-439) birgok
edebi eserde de Ovgiiyle s6z edilmektedir. Firdevsi’nin Sahndme, Nizami’nin Heft
Peyker, Emir Hiisrev-i Dihlevi’nin Hest Bihist ve Ali Sir Nevai’nin Seb ‘G-yi Seyydre
mesnevisi gibi birgok edebi eserde kendisine telmihlerde bulunulan ve bazi minyatiirlere
de konu olan Behram’in adi, siirekli yaban esegi avina ¢ikmasi nedeniyle “yaban esegi”
anlamimda “glr” kelimesiyle birlikte anmilmistir. Sasani hiikiimdarliginin sevilen
padisahlarindan biri olan Behram, av tutkusu yaninda zevk ve sefasina da diiskiin bir

yonetici olarak bilinmistir. Bu 0Ozellikleri nedeniyle yonetimi vezirlerine birakarak

19 |_ukonin, s. 68.

197 Zerrinkab, Riizgdran-i Tarih-i Irdn Ez Agdz Ta Sukit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 189. Name-yi Tansar adl
eser 1894 yilinda Darmesteter ve diger arastirmacilarin katkisiyla Fransizca olarak Paris’te
yaymlanmistir. Bu Fransizca ¢eviri, ilmi bir sunusla Miicteba Minovi tarafindan Farscaya ¢evrilmis ve
1311 hs. ve 1354 hs. yillarinda iki defa Tahran’da yayinlanmistir. Muhammed Muhammedi, 7drih ve
Ferheng-i Irdn, V, Tahran 1385 hs., s. 350.

198 |_ukonin, s. 85.

199 Pirniya, s. 283.

20 Zerrinkib, Nakd-i Edebi, I, s. 183. Eflatun (MO 427/9-347), Ahura Mazda ve onun gonderdigi
Zerdiist’ten bahseden ilk Yunanlidir. Osideri, Ddanisndme-yi Mezdiyesnd, s. 119.
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zamaninin ¢ogunu gecirdigi avlarindan birinde, bir cukura disiirek o6ldiigii kabul
edilmektedir.”*"

Bazi anlatimlarda kayboldugu da sdylenen Behram-i Giir’un kaybolmadigi, aksine
Sahndme’de gectigi iizere tabil bir bicimde oldiigi de aktarilmistir.’®? “Erdesir-i
Babekan ve Endsirvan’dan sonra Iran halki tarafindan en sevilen hiikiimdar” olarak
goriilen Behram’in, belki de bu sevgisinin bir yansimasi Sonucu “egemen oldugu
iilkelerde dort yil boyunca kimsenin &lmedigi” sdylenmistir.”?®® Behram-i Gar’un

Arapca ve Farsga giizel siirlerinin bulunduguna dair edebiyat tarihlerinde bilgiler de yer

alir.?2%

Sasani doneminin en biliyilk ve en oOnemli padisaht hi¢ siliphesiz Hiisrev-i
Evvel/Endsirvan-i Adil (eg. 531-579) adiyla séhret bulmus olan I. Hiisrev’dir. Onun
yonetimi doneminde, hem iilkede son derece basarili bir siyaset giidiilmiis, hem de tilke
smirlart dogu ve kuzeydoguda genislemis, aym zamanda Yemen iilkesi de Iran
yonetimine katilmistir. Ulkede sadece yonetim alaninda degil, hemen hemen ilmi
alanlarin tiimiinde biiylik gelismeler kaydedilmekle kalinmamis, Hint ve Yunan
cografyasinda yaygin olan ilmi gelismelerin Iran dili ve kiiltiiriine kazandirilmasi igin de
ciddi ¢abalar harcanmistir. Glimiis ve altin esyalar, Tak-1 Kisra gibi ihtisamli yapilar da
Entisirvan doneminin en parlak ve en énemli donem olusunun gostergeleri olarak kabul

edilir.?®

Enfisirvan’in yonetimi doneminde Sasanilerin bagkenti olan Tisfun sehri, dogunun
kiiltiir ve sanat merkezi konumuna erismis ve biitiin diinyada gorkem ve sohreti

konusulur olmustur. Bu gelisme, tarihgilere gore yiizyillar sonra Italya’da eski Rum

201 Meskiir, Tdrih-i Irdanzemin, s. 89-90; Yildirim, fran Edebiyan, s. 318-319. Behrdm’in cesaretiyle ilgili
kaynaklarda ilgi ¢ekici bir anlatim yer almaktadir. Yezdigerd’in esrarli bir bi¢imde 6liimiinden sonra
ogullarindan Hiisrevin mi yoksa Behramin mi hiikiimdarliga gelecegini belirlemek i¢in, hiikiimdarlik
tact iki a¢ aslanin arasina konulur. Padisahlik tacini bu iki a¢ aslanin arasindan almay1 basaran kisi
padisah olacaktir. Hiisrev korkudan dolay1 kenara g¢ekilir. Behram ise her iki a¢ aslani da elindeki
giirzle 6ldiiriir ve padisahlik tacini alarak basina takar. Meskr, Tdrih-i [ranzemin, s. 88-89.

202 Siris Semisd, Ferheng-i Telmihat, Tahran 1375 hs., s. 172.

283 y1ldirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s. 148.

24 Enver Konukeu, “Behram-1 Gar”, Did, T.D.V. Yay., istanbul 1992, V, 356.

205 Mirbakuri Ferd, s. 45; Pirniya, s. 240-241. 1. Hiisrev’in en dnemli hizmetlerinden biri de askeri alanda
“dihkan” ad1 verilen, topraga dayali yeni bir simf olusturmasidir. Ozellikle simirlarda savunma giicii
saglayan bu simf, Sasani Imparatorlugunun ¢ékiisiinden sonra da iran hiikiimdarlik geleneginin ve
kiiltiiriiniin tagtyicihigim yapmustir. Dihkéanlar, Horasan’da Firdevsi’nin Sahndme eserinin ortaya
cikisma da zemin hazirlamistir. Garthwaite, s. 99. Dihkanlarin (iranli aristokratlar) daha ileri bir
dénemdeki halefleri Avrupali feodal lordlardir. V. V. Barthold, Miisliiman Kiiltiirii, (Cev.: M. Fatih
Karakaya), Ayrint1 Yay., 2013, s. 59.
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miras1 lizerinden dogacak olan aydinlanma hareketiyle bircok bakimdan benzerlik
tasimaktadir. Tasidig1 ozellikleri bakimindan Zerrink(ib’a gore bu dénem “Eski Iran’mn
Ronesanst” olarak da adlandirilabilir.?®® Yonetimde sagladig1 adalet, iilke smirlarim
genisletme, bilgiye ve bilgelige verdigi biiylik 6nem ve farkl kiiltiirlere kars1 acik olusu

Enfisirvan’in en 6nemli 6zellikleri seklinde sayllabilir.207

Bilgelik ve yonetim ya da bilgelik ve adalet denildiginde sadece iranlilar arasinda
degil, Arap edebiyati ve diger birgok milletin edebiyatinda da adi saygiyla hatirlanan
Endsirvan, Iran tarihinin belki de en énemli kisiligidir. Fars edebiyatinda adalet timsali

olarak goriilmiistiir.?%®

Sahndme ve bu esere kaynaklik eden diger eserlerde EnGisirvan’in Bozorgmihr ile
meclislerinden ve mibedlerle diyaloglarindan da bu sohreti anlasilmaktadir. EnGsirvan
gerek yonetimde bulundugu zaman diliminde, gerekse yonetimi 6ncesi donemde Yunan
hikmeti ve o donemin Hind felsefesi ekollerinden de haberdardi. Bu ilgiyi babasi
Kubad’dan miras almistir. Kubad tarafindan Hristiyanlik seriatina ait eserlerin
cevrilmesi faaliyeti yaninda, |. Husrev’in emriyle Ahd-i Azik de Pehleviceye
gevrilmistir.zog Yunan felsefesinin en 6nemli eserlerinden olan Aristo’nun c¢alismalari
da, yine bu bilge padisah doneminde bilim dili olarak kullanilan Siiryaniceye

cevrilmistir.*

M. G. S. Hodgson (1922-1968), Isiam’in Seriiveni eserinde Iran kiiltiiriiniin
sembol isimlerinden Endsirvan-i Adil ile ilgili yaptig1 degerlendirmelerde, “6rnek bir
hanedanligin 6rnek krali” olarak ondan s6z etmistir. Enfisirvan’in 6liimiinden sonra da
saygl gordiigiinii, krallik adaletinin en yiiksek temsilcisi seklinde kendisinden s6z
edildigini ve Mislimanlar’m, Hz. Muhammed’in onun zamaninda dogdugunu
belirtmekten gurur duyduklarini aktarir. Hodgson’a goére Enfisirvan’in zamant,

geleneksel bakimdan Sasani edeb kiiltiiriiniin de zirvesidir ve baslangicindan itibaren

208 Zerrinkib, Rizgdrdn-i Tdrih-i Iran Ez Agdz Ta Sukit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 261. Christensen de bu
cag1, fran’in edebi ve felsefi zenginlik kazandigi en dnemli dénem olarak degerlendirmistir. Kiyayi
Nejad, s. 28. Christensen, iran milletinin Hiisrevler dsneminde yasadig1 ahlaki gelismeyle Avrupa’nin
XVIII ylizyilda yasadig1 aydinlanma arasinda benzerlik de kurmustur. Pirniya, s. 386.

207 Yildirim, fran Edebiyan, s. 308.

208 Semisa, s. 138; Huart, /rdn ve Temddin-i Irani, s. 154.

299 7 errinkib, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Ta Sukit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 238, 262-263.

219 Murteza-yi Muderrisi-yi Cehardehi, “Ahlak-i iran-i Bastan 11", Armagdn, Sayr: IX, 1342 hs., s. 418.
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Sasani doneminin ayirdedici 6zellikleri olan merkezilesme ve sehirlesme egilimleri bu

dénemde zirveye ulasmistir.

Diinya edebiyatinda farkli dil ve Kkiiltiirleri etkileyen, hatta ¢ocuk edebiyatina
kadar niifuz eden Endsirvan-1 Adil ile ilgili farkli anlatimlar, bazen baska yoneticilere
de nispet edilmeye calisilmistir. Varolusgu Arap felsefesinin dncii isimlerinden olan
Abdurrahman Bedevi, L. Schneider tarafindan yapilan arastirmalar sonucunda Prusya
Krali Biiyiikk Friedrich hakkinda anlatilan bir hikayeyi eserinde aktarmaktadir. Kral,
1754 yilinda Postdam’daki meshur sarayini insa etmek istedigi yerde bulunan degirmeni
satin alip yikmak istemis fakat degirmen sahibi Graventz, kralin bu teklifini kabul
etmemistir. Buna ragmen kralin sarayini insa etmesinden sonra, degirmenin riizgar

kesilmis ve degirmenci degirmenin yerini degistirmek durumunda kalmistir.

Yakat el-Hamevi, Mu’cemu’l-bulddn eserinde hiikiimdarlarin adalet vasfini
aktarmak i¢in anlatilan bu hikdyenin ¢ok daha eski ve orijinal bicimini iran’in Adil
EntGsirvan lakapli padisahiyla ilgili olarak anlatir: Miisliman kaynaklarda anlatildigina
gore, Kisra Enflisirvan’in sarayinin yapimi i¢in diisiiniilen araziye bitisik bir ev vardi ve
orada yash bir kadin yasardi. Yash kadin evini satmay1 kabul etmemis, EndGsirvan bu
duruma sayg1 gostermistir. Yasl kadmnin evi, insa edilecek sarayin tam da kabul salonu

kismina denk geldigi icin, kabul salonu diiz hatlarla yapilamamustir.?*?

el-ibsihi de el-Mustatraf eserinde ayni olayr anlatir: Roma Imparatorunun
Enlsirvan’in saraymna gonderdigi elgi, etkileyici kabul salonunun goze kusur olarak
goriinen egikliginin nedenini sordugunda, ona saraya bitisik evin sahibi yash kadinin
hikayesi anlatilir. Duyduklar1 kargisinda elgi: “Salondaki egiklik, diizglin olmasindan

daha giizel duruyor” cevabini verir. Christopher Lehmann (6. 1638) tarafindan olay bu

211 M. G. S. Hodgson, Isidm’in Seriiveni, |, (Cev.: Komisyon), iz Yay., istanbul 1993, s. 81; Semis4, s.
139. Endsirevan’in yonetimde sagladigi adaletin ulastig1 zirveyi anlatmasi bakimindan, abartili da olsa
Nizamulmiilk’iin Siydsetname eserinde yer alan su anekdot son derece dnemlidir: “Kisra, adaletsizlige
ugrayanlarin seslerini padisaha duyurabilmeleri igin, sarayinin duvarmndan ucu agagiya kadar sarkan
bir zincir asar. Haksizliga ugrayanlar bu zinciri ¢ekerek ses ¢ikarmasini saglar ve bdylelikle padisah
da durumdan haberdar olurdu. Yedi buguk yil boyunca hi¢ kimse bu zincire el siirmedi. Birgiin,
giigsiiz ve ciliz bir merkebin bu zincire siirtiindiigi goriildi. Durumdan haberdar olan Kisra, o
merkebin sahibine haber gondererek hayvancagiza bakmasim emretti". Christensen, frdn Der Zamadn-i
Sdsaniyan, s. 370.

Abdurrahman Bedevi, Bati Diisiincesinin Olusumunda Isldm ' Rolii, (Cev.: Muharrem Tan), iz Yay.,
2002, s. 73.

212
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sekliyle aktarilmig ve anilan hikdye Avrupa’da Biiyiik Friedrich’le ilgili anlatilara da
kaynaklik etmistir.**>

Bircok sifat1 icerisinde, ozellikle adaletli yonetimi sebebiyle Entsirvan-1 Adil
olarak bilinen Endsirvan, bu ozelliginin yam sira Ciindisapar®* bilim merkezinde
Yunanca, Hintge, Siiryanice gibi dillerden eserlerin ¢evrilmesine ve merkezin
gelismesine biiyiik katki saglamasi nedeniyle ayrica saygiyla anilir. Onun meclisinde
cesitli uluslara mensup din adamlar1 ve bilginlerle yapilan sohbetlerde “dlemin
baslangici, ebediyet ya da son bulma, her seyin bir varliktan m1 yoksa farkli seylerden
mi yaratildig1” gibi cesitli konularda tartigmalar yapilmistir. Edebiyat tarihi agisindan
son derece 6nemli kabul edilen Kelile ve Dimne eseri Endsirvan doneminde Pehleviceye
kazandirilmistir. Firdevsi, Sahndme eserinde bes bin beyte yakin bir kismi1 bu padisahin

anlatimina ayirmistir. Bozorgmihr Hekim onun zamaninda vezirlik y21pm1§‘tlr.215

Manzum ve mensur bir¢ok eserde telmihlerle adi yasayan Endsirvan’a, ogiit
edebiyati kapsaminda Rahetu’l-insan, Pendndme-yi Eniisirvin ve Kitdbu’l-mesdil adl
eserler nispet edilmektedir. Endisirvan’in hiikiimdarlik ettigi dénem, iran kiiltiiriiniin her
bakimdan en parlak oldugu donem seklinde degerlendirilir. Donemin padisahinin

isminin ‘adil’ sifatiyla birlesmesi de bu degerlendirmenin bir gdstergesidir.?*°

Cemil Meri¢’e gore, imparatorlugun ahlak diinyasini ayakta tutmakta yetersiz
duruma gelen Zerdiist dinine adeta katki yapmak tizere “yeni bir hayat felsefesi
arayisi”nin da parcasi olarak, Bizans’in yok etmeye ¢alistigi Yunan diisiincesi ile Hint
felsefesine kargt Endsirvan doneminde yogun ilgi gosterilmistir. Bu ilginin sonucunda
Hekim Barzuyeh, Ganj kiyilarina, daha sonralar1 Kelile ve Dimne adiyla meshur olacak

Panga-Tatra’y1 getirmekle gorevlendirilmistir.?"’

23 Bedevi, s. 74. Christensen da eserinde ayni konudan soz etmistir. Christensen, frdn Der Zaman-i
Sdsaniyan, s. 369-370.

214 Ciindisapur sehrinin temelinin Rum esirler tarafindan atildigi ve adim1 “Saptlr tarafindan kurulan,
Antakya’dan daha iyi bir sehir” anlamindaki “Veh Antiytih Saptr’dan aldig1 aktariimaktadir. iran
bilim merkezi olan bu sehir Islim sonrasi dénemde de iki yiizy1l boyunca énemini korumustur.
Meskir, Tarih-i Irénzemin, s. 82; Osideri, Ddnisname-yi Mezdiyesnd, s. 238. Baz1 kaynaklarda bu
bilim merkezinin temelinin Erdesir-i Babekan déneminde atildig1 kabul edilir. Pirriza, s. 402.

215 7errinkib, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Ta Sukit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 266-267; Pimiya, s. 328;
Yildirim, fran Edebiyan, s. 321-323.

2% Kitdbu I-mesdil, s. 47.

21" Merig, Bir Diinyamin Esiginde, s. 234.
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Kirk sekiz yil hiikiimdarlik yapan Endsirvan, hem Iran padisahlari arasinda en
sOhret bulmus padisah olmasi, hem de Sasaniler doneminden bugiine kadar ulagmis ilmi
eserlerin biiylik kisminin onun dénemine ait olmasi bakimindan son derece énemli bir
sahsiyettir. Felsefi diisiincenin bugiine kadar geliserek ulasmasi ve Yunan diisiincesinin
fran diinyasina tasinmasi bakimindan da énemli bir katki olan yedi Yunanl diisiiniir,
Justinian (eg.527-565) tarafindan 529 yilinda kapatilan Atina Okulu’ndan Ciindisapir’a
hicret etme imkanin1 da o saglamistir. Bu disiiniirlerin 6zgiir ve rahat bir c¢alisma
imkani bulmasi, Endsirvan sayesinde olmustur. Saint-Ephrem adiyla séhret bulmus olan
Yunan ilim merkezinden Iran cografyasina hicret eden yedi diisiiniiriin isimleri Yunanli
taninmig sair ve tarih¢i Agathias’a gore (m. V1. yiizyil) soyledir: 1-Damascius (Suriye
halkindan). 2- Simplicius (Clisie). 3- Eulamius (Phrygie). 4- Priscien (Lydie). 5- Isidore

(Gaza). 6- Hermias. 7- Diogenes (Fenikie).?®

Enlisirvan bu disiiniirler araciligiyla hikmete diiskiin bir yonetici olarak Yunan
felsefesiyle tamst1 ve Eflatun (MO 427-347) ve Aristo’nun (MO 384-322) sozlerine

goniil bagladl.219

Bu yoniiyle Yunanlilar arasinda da hikmete diiskiinliigliyle tanindi.
Agathias’a gore bu iki diigtiniiriin en zor kitaplar1 dahil, eserlerinin terciime edilmesi
emrini de Iranl bilge hiikiimdar vermistir. iran cografyasinda Yunan felsefesinin
okunmasina ara¢ dil Siiryanice idi. Siiryaniceye c¢evrilen eserlerden biri olarak Aristo
Mantigrmn 6zeti niteligindeki Iranli Paul tarafindan (British Museum’da mevcuttur)
hiikkiimdar Entigirvan adina gevrilen kitaptan, Ernest Renan’in (1823-1892) Journal
Asiatque’de yaymlanan makalesinde bahsetmektedir. Endsirvan’m ilgisinin bir
gostergesi de, onun felsefi konulara iligskin sordugu sorulara Yunanli diisiiniir Priscien

tarafindan verilen cevaplardan olusan bir kitabin (Saint-Germain Kiitiiphanesi, 1314

numarali kitap) bulunmasidir. Bu sorular “Ruhun mabhiyeti nedir? Riiya nedir?

218 Said-i Nefisi, “Husrev-i Endisirevan ve Hikmet-i Y{inani”, Mecelle-yi Mihr, Say1: 1, 1312 hs., s. 36-37;
Christensen, Irdn Der Zamdn-i Sdsdnivdn, s. 415. Edward Browne, Tdrih-i Edebi-yi Irdn eserinde
(I/161) tasavvuf diisiincesinin Islim diisiincesiyle tanisma zamani olarak her ne kadar Abbasi halifesi
Me’mun dénemi gosterilse de, bu tamsikligin Sasaniler déneminde Iran cografyasmna siginan Yeni
Eflatun diislincesine mensup bu Yunanh disiiniirler doneminde basladigini ifade etmistir. Corci
Zeydan da Enfsirevan tarafindan Iran’a davet edilen bu filozoflar nedeniyle, Enfisirevan’1 Eflatun
diisiincesine mensup bir kimse olarak gérmiistiir. Kiyayl Nejad, s. 27.

?19 Zerrinkib, Nakd-i Edebi, I, s. 183.
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Muhayyilenin giicii nedir ve nereden gelmektedir? Bazi ilaglar neden kimi insanlara gifa

verirken kimi insanlara fayda vermemektedir?” tarzindadir.”??

EndGsirvan doneminde, bir yoniliyle 6giit edebiyati kapsamina da giren ¢ocuk
egitimi konulu ¢alismalarda da biiylik gelisme kaydedilmistir. Bu déonemde c¢ocuklar
Ogrenime yedi yasinda baglamis ve egitim programlarinda dini ve ahlaki hususlarin yani
sira savag usulleri de miifredat kapsaminda yer almistir. Asilzadelerin tekelinde olan
fakat siradan insanlarin da alabildigi yiiksek Ogrenim kapsaminda ozellikle Avesta

temelli bir egitim dikkat ¢ekmektedir.?**

Enligirvan’dan sonra iilke yoOnetimine gelen Hiisrev-i Perviz’in (590-628)
bilgelikle iliskisini gostermesi bakimindan Husrev-i Kubdddn ve Rideki eseri dnemlidir.
Arastirmacilar tarafindan egitim konulu eserler kapsaminda da degerlendirilen ve
yaklagik 1775 kelimeden olusan Ridek’te, Husrev-1 Perviz’in sarayda bulunan Ridek
adindaki, ileri gelenlerin hizmetinde calisan egitimli ve ¢cok yetenekli gence yoneltilen
sorular ve verilen cevaplar yer almaktadir. Bu sorular yemekler, saraplar, yeme i¢me,
giyinme, giillerin ¢esitleri, okguluk, musiki aletleri, giizel kokular gibi gesitli konular

i<;ermektedir.222

Fars edebiyatinda ve Islami dénem sairlerinin eserlerinde hasmet ve gorkemiyle
yer alan Husrev-i Perviz’in eglenceye diiskiin oldugu, sanat1 ve sanatkarlar1 sevdigi de
aktariimaktadir.??® Sahip oldugu hazineler ve gorkem, kendisinden 6nceki hi¢bir Sasani
padisahinda bulunmayan Perviz’in sarayinda ii¢ bin kadin vardi. Haremindeki {i¢ bin
kadinin yan sira, birkag¢ bini bulan sarkicinin varligindan da s6z edilmistir.224 Taberi ve
diger bazi tarihgiler onun sarayindaki kadin sayisinin on bin ile on iki bin arasinda
oldugu diistincesindedir. Sarayinin en sohretli kadinmi ise sevgilisi Sirin’dir. Hiisrev-i
Perviz, Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in kendisini islim'a davet igin génderdigi

mektubu, Peygamberin kendi adim1 Perviz’in adinin yukarisinda yazmasindan dolay1

220 Nefisi, “Husrev-i Endsirevan ve Hikmet-i Ynani”, s. 39-40.

22! Nurullah Kisai, “iran”, DI4, T.D.V. Yay., Istanbul 2000, XXII, 428.

222 Gershevitch-Boyce, s. 121; Miiserref, Costdrhdyi Der Edebiydt-i Talimi-yi Iran, s. 19. Bu eserle ilgili
genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Muin, “Husrev-i Kubadan ve Ridek-i Vey”, Mecmu ‘a-yi Makaldt I,
(Yay.: Mehduht-i Muin), Tahran 1387 hs., s. 80-102; Said-i Uryan, “Husrev-i Kubadan ve Rideki”,
Cistd, Say1: 9, 1361 hs.

223 Muin, Ferheng-i Farsi, V, s. 479; Semis4, s. 243; Yildirim, fran Edebiyati, s. 324, 474-475.

224 Meskir, Tarih-i Irdnzemin, s. 99.
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yirtan ve sonunda kendi oglu tarafindan oldiiriilen bir hiikiimdar olarak tarihte yerini

almistir.?

Sasaniler doneminde, yonetimin genel bir degerlendirmesi yapilacak olursa, Iran
toplumunda bireysel saltanat, biiyiiklerin giicii ve ateskedelerin etkisi olmak iizere ii¢
ana etkileyici faktorden soz edilebilir. Erdesir ve Saptr donemleri bireysel saltanatin
etkin oldugu donemlerdir. Saptir’dan sonraki fetret doneminde ise diger iki etken bazen

birlikte, bazen de ayr1 olarak toplum iizerinde ydnlendirme giiciine sahip olmugtur.??°

1.5.1. Sasanilerde Toplumsal Siniflar

Sasaniler’den (MS 224-652) islam’in kabul edilmeye baslandig1 zamana kadarki
donemde, Medler doneminde oldugu gibi toplum ¢esitli siniflara ayrilmigtir. Ruhaniler
(mubedan), askerler (ertistardn), yonetim mensuplari (debirdn), giftciler (asteryiisdn) ve
sanatkarlar (hitehsan) seklinde toplum bes tabakadan olusmustur.?’’ Bu dénemden
Sasani kitabeleri, Pehlevi kitabeleri, sikkeler, ylizilk kaslar1 ve gesitli yazili metinler
giintimiize kadar ulagmistir. Toplumun dort tabakasi da kendi igerisinde farkli meslek
gruplarmi temsil ederdi. Her toplum tabakasmin bir baskani bulunmaktaydi. Ornegin
muglardan olusan ruhaniler sinifinin basinda miibezdn-1 mibez*®® adinda, padisah
tarafindan segilen bir kimse bulunurdu. Ruhanilerin basindaki bu kisi ayni zamanda
yonetim islerinde de etkinlige sahipti. Bu toplumsal siniflandirmanin Sasanilere Partlar
doneminden kaldig1 diisiiniilmektedir. Sasaniler dénemi, Islam &ncesi Iran edebiyatina
iliskin en fazla bilginin bulundugu ¢ag olmasi bakimindan 6nemlidir.”?° Devlet
islerinden sorumlu olan yonetim ya da saray mensuplart bu dort tabaka igerisinde en
seckin kesimdir. Islimim ilk dénemindeki tarihgilerin aktarmasma gore de bu kesim

“seckinler” seklinde adlandlrllmls,tlr.z‘o’O

Sehirlilerin kdylillerden farkli olarak askerlik vazifesinden muaf oldugu

Sasanilerde, saraya hizmet eden kisiler vergi O6demekten muaf tutulmustu. Saray

22 Kiyayi Nejad, s. 234-235; Pirniy4, s. 351.

226 Zerrinkib, Riizgdrdn-i Tarih-i Irdan Ez Agdz Ta Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 203.

221 Meskiir, Tdrth-i Irénzemin, s. 106.

8 Miibez adi en eskiden mugipdt iken, zamanla mugpet ve son olarak da miibed bigimini almustir.
Pirniya, s. 380.

28 Tefezzuli, Tarih-i Edebiyat- Irdn Pis Ez Islam, s. 216; Pirniya, s. 380-381; Yildirim, fran Edebiyatt, s.
69; Atalay, s. 10.

230 7errinkdb, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Ta Sukit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 201.
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mensuplart binicilik, satrang 6grenme ve okguluk gibi seckinlere 6zgii faaliyetlerden
yararlanma imkanina da sahipti. Sasani saray hayatinda usul ve adaba son derece
baglilik gosterilirdi. Mahremlerle evlilik resmi bir goriis olarak toplumda mevcut idiyse

de, aile cok dnemli bir kurum kabul edilmistir.?**

Sasaniler doneminde anne ve babalar c¢ocuklarina Gatalar’dan bolimler
ezberletirdi. Kimsesiz ¢ocuklar, ilerde 6nemli gorevler alabilmeleri i¢in egitime tabi
tutulurdu. Christensen’in aktardigina gére ‘“Mazdek hareketinin ortaya ¢ikmasindan

sonra I. Hiisrev, yetim ve kimsesiz ¢ocuklarin egitilmesini emretmistir”.*?

Toplum katmanlarindan olan ruhanilerin, askerlerin ve kdyliilerin vazifelerinin ne
oldugu sorusuna Minii-yi Hired’de verilen cevapta, her bir tabakaya farkli gorevler
yiiklenmistir. Ruhanilere dini iyi koruma, tanriya itaat ve ibadetlerin tam ve dogru
yapilmasini saglama, fetva ve hiikiimleri en iyi ve temiz din olan Mezdiyesné’ya233 gore
verme, insanlara iyi ve giizel isleri 6gretme, cennete gitme ve cehennemden korunma
yollarii 6gretme gibi gorevler yiiklenmistir. Askerlere diismani savma, {ilkeyi ve yurdu
giiven ve mutluluk i¢inde tutma goérevi verilmistir. Ciftciler ise, ¢ift¢ilik yapmak ve
tilkeyi kalkindirmakla sorumlu kilinmistir. Sanatkar ve iscilerinden bilmedikleri isi
yapmamalari, bildikleri isi ise en giizel bigimde gerceklestirmeleri istenmistir.?*
Sasanilerde toplumsal sinif ayrimi o kadar keskindi ki, alt bir siniftan bir iist sinifa
gegmek son derece zordu. Boyle bir istegi olan kiginin sira dist becerilerini padisahin

huzurunda sergilemesi gerekirdi.**®

Tezkirelerde Firdevsi’ye ait oldugu bildirilen “Ayakkabicinin oglu ilim

ogrenmekten mahrumdu” siiri, Sasaniler doéneminde toplumsal kast sismetiminin

21 Mirbakiri Ferd, s. 48; Pirniya, s. 391.

232 Citakoglu, s. 23.

22 Mezdiyesnd Zerdiist inamisma verilen bir baska isimdir. Mezde+yesna Dbilesiginden olusur.
Mezde/Mezda: Biiyiik ve bilgin Ilah, Yesnd: inanma, tapma demektir. Yani “Biiyiik ve bilgin Tanriya
inanma” anlamina gelmektedir. Bugiine ulasan Avesta’nin bdliimlerinden biri olan Yesnd, yetmis iki
boliimden olusur. Kiyayi Nejad, s. 77.

234 Minii-yi Hired, 30. B6liim, md. 1-11; 31. Boliim, md 1-8. Toplumun dort smifimi olusturan rihaniler,
askerler, cift¢iler ve sanatkarlarin gilinahlarinin ne olduguna iliskin soruya da 58. Boélimde 1-10.
maddelerde yer verilmektedir. Bu bdlimde yukarida sayilan gorevlerin yapilmamasi giinah
sayllmustir.

2% Pirniya, s. 385; Huart, Irén ve Temddin-i Irdni, s. 167. Name-yi Tansar’da (Darmesteter, S. 214 ve
519) sira dist becerileri olan bir kimsenin padisahin huzurunda mibed ve hirbedlerin de imtihan
etmesi sonucu uygun goriilmesi durumunda sinif degistirebilecegi anlatilmistir. Bu kiginin dini
konularda yetenekli bulunmasi durumunda ruhaniler sinifina, giic ve cesaret konularinda yetenekli
bulunmasi durumunda askerler sinifina ve akil ve hafiza yoniinde yetenekli olmasi durumunda ise
yazarlar smifina alinmasi uygun gériiliirdii. Christensen, fran Der Zamdn-i Saséniydn, s. 318.
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sertliginin de ifadesi olarak gt')riilebilir.236 Seriati (1933-1977), her smifin 6zel bir
tanrtya sahip oldugu eski Irandaki toplumsal simif ayrimmin insanlar1 sabitledigini,
insanlarin farkli mesleklerle ugrasma veya c¢ocuklarini daha iyi bir konuma
tasimalarimin, kapali kalip igerisine alinmalarindan dolayr imkansizlastirildigini ifade

etmektedir. Bu statik durum Sasanilerin yikiliginin da en biiyiik nedenlerindendir.?’
1.5.2. Sasanilerde Din ve Devlet Birligi

Sasaniler doneminde devlet ve din arasinda gii¢lii bir uyum saglanmis, padisahlik
tanrisal bir vergi ve tanrisallikla baglantili bicimde telakki edilmistir. Bunun sonucu
olarak 1. Sapir kendini “Mug Sapir” bi¢iminde adlandirmis, Endsirvan kendini
“tanrisal gorliiniimlii bir insan”, Hiisrev-i Perviz de kendini “6liimsiiz insan” gibi tasvir
etmistir. Halk da yoneticilerini adeta insaniistii varliklar olarak algilamigtir. Halkin
iktidar sahiplerine kars1 gosterdigi bu yaklasimda, hiikiimdarlarin dine karsi saygili
olmasi ve devletin giiclendirilmesi i¢in din-devlet uyumunu saglamada gosterdikleri

basarinin etkisi biiyiiktiir. >

Din ve devlet arasindaki siki iliskinin Ornekleri arasinda Erdesir-i Babekan-
Tansar, I. Sapir-Azerbad-1 Mihrespendan ve Hiirmiizd-l. Behram-Kertir uyumu

gosterilebilir. Firdevsi bu gliglii iligkiyi su sozlerle aktarmistir:
WSy H IS L 8 8RSl 5o gl
O o » ) s pod 8 ghubaddhosn )y o s

“Din ve devlet dylesine birbirine bagldir Ki, Sanirsin bunlar bir tek anadandir.
Ctinkii dinin koruyucusudur devlet. Bu ikisini kardesten baska bir sey olarak gérme. 239
Din ve devlet uyumu sonucunda Zerdiistliik, uzun Sasani tarihi boyunca devletin resmi
dini olmus ve biiyiik bir gelisme gostererek sehinsahligin asil stitunlarindan biri olma

hiiviyetini korumustur.?*°

Herodotos’ta gegen bir anlatim, antik Iranlilar olarak kabul edilen Perslerin

padisahlarina, padisahlarinin da halklarina bagliliklarini ortaya koymasi bakimindan da

23 Citakoglu, s. 19-20.

237 Seriati, Dinler Tarihi, s. 241.

2%8 Mirbakuri Ferd, s. 45-46.

239 Meskir, Tarih-i Irdnzemin, s. 108.

0 Muhammedi, Tdrih ve Ferheng-i Irdn, 1, s. 313.
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ilgingtir. Atina’dan kalkan Kserkses, ordunun yonetimini komutanlarma birakarak
gemiyle Asya’ya geg¢mistir. Gemi, seyahat sirasinda dalgalar karsisinda fazla yiikiiniin
de etkisiyle batmakla ylizyiize kalinca kral, gemi kaptanina “Kurtulabilecek miyiz?”
diye sorar. Kaptan “Efendim, eger bu kalabalik yolculardan kurtulamazsak biz de
kurtulamay1z” cevabini verir. Bunun iizerine Kserkses soyle haykirir: “Persler, kraliniz
icin fedekarlik zamanmi geldi. Benim kurtulmam size bagli”. Kral daha sozlerini
bitirmeden, Persler 6nce kralin ayaklarina kapanirlar, sonra da kendilerini denize atarlar.
Agir yiikten kurtulan gemi Asya’ya sag salim varir. Kral, karaya ayak basar basmaz ilk
is olarak, kral1 kurtardigi igin kilavuz kaptanin basina bir altin ¢elenk koyar ve sonra da

onca Persi oldiirttiigii i¢in kaptanin kellesini aldirir.**

Sasaniler doneminde mibedler toplumun yonetilmesi ve yonlendirilmesi
konusunda son derece gii¢liiydii. Miibedler sadece dogum, evlenme, giinahtan arindirma
gibi isleri yonetmekle kalmamis, padisahlarin azledilmesi ve atanmasi konusunda bile
etkin olmustur. Mubedler, Azernersi’yi kan dokmek ve adaletsizlik suglamasiyla
oldirtmustir. II. Erdesir’i yonetimden uzaklastirmis ve yine Yezdigerd’in oglu

Saplr’un 6ldiiriilmesi de onlarin eliyle olmustur.242

En giiclii mibedlerden biri kabul edilen Kertir, |l. Behrdm zamaninda biiyiik bir
giic ve etkiye sahip olmustur. Kertir’in bu etki ve niifuzu, padisahin sahsi islerine
miidahil olacak noktaya kadar ilerlemistir. Kertir, Behram tarafindan ruhlarin kurtaricisi
(Buht-i revan) seklinde isimlendirilmis ve saraym en biiyiik kisilerinden biri konumuna
getirilrnistir.243 Mibedan-1 miibed makamina ulasmis, sarayda ve iilkede en giiglii din
adamu olarak kabul edilmis olan Kertir’en etkisi, Mani’nin acimasizca oldiiriilmesinde
goriilmektedir. Sasaniler yonetiminde, etkin olan kurumlardan biri de yazarlikti.
Yazarlar sahip olduklari yetenekleri nedeniyle dnemli bir konumu vardi. Hiikiimet ve

devletin i ve islemleri divan ad1 verilen bir kurum tarafindan ger(;eklestirilmekteydi.244

241 Herodotos, Herodot Tarihi, (Cev.: Miintekim ()kmen), Remzi Kitabevi, Istanbul 1991, s. 425.

242 Mirbakari Ferd, s. 46. Mibedler riiya tabir etme, padisahin ta¢ giyme merasiminde bulunma, genglerin
egitilmesi ve padisahlarin mezarlarinda (Kirus’un kabrinde) tlirbedarlik etme gibi gorevleri de
iistlenirdi. Ghirshman, s. 173.

3 7errinkib, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Ta Sukit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 198.

24 Mirbakuri Ferd, s. 46.
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Son derece biiyiik bir tecriibe olan Sasanilerin devlet gelenegi, IslAm sonras1 Abbasi

hilafeti ve diger dogu yonetimlerini de etkilemistir.**
1.5.3. Sasanilerde Inan¢

Eski Iran tarihi igerisinde farkli inang¢ bicimleri ortaya ¢ikmistir. Milattan dnceki
donemlerde iranlilarin nasil bir inang diinyasina sahip olduklar1 konusunda ¢ok az bilgi
bulunmaktadir. Cok eski donemlerde yaratici giig, biiyiik olasilikla esi de bulunan bir
tanr1 biciminde diisiiniilmekteydi.?*® Sasaniler donemine gelinceye kadar bu inang
bigimleri 6zellikle Hint, Babil ve Yunan kiiltiiriine ait inan¢ unsurlarinin da etkisiyle
oldukga farkli bir goriinim kazanmigtir. Sasaniler doneminde Yahudilik, Hristiyanlik,
Mani inanci, Mazdekilik, Buda ve Zervanizm inanglar1 bazen agiktan, bazen de gizli
olarak toplumda varliklarin1 devam ettirmistir. Farkli inan¢ mensuplarina karsi
hosgoriili olan Sasanilerde, bu hosgorii 1. Yezdigerd zamaninda Hristiyanlarin,
Zerdistilerin - kutsal mekanlar1 ateskedelere zarar verebilecek kadar cesaretli

- 247
davranmalarina bile neden olmustur.

Sasanilerde son derece etkin bir inang figiirlii olan atese duyulan sayginin bir
ifadesi olarak ateskedeler ortaya c¢ikmistir. Sasaniler doneminde faaliyet gosteren
ateskedeler, hirbedler ve mibedler gozetiminde ibadetlerin yapilmasi ve Ogretime
yonelik hizmetler icin sehirlerde, nahiyelerde ve kiigiik yerlesim birimi olan kdylerde
bile yaygin bir etkinlik alanma sahiptiler. Azerfernebig Ateskedesi ruhanilerin,
Azervehram Ateskedesi savascilarm, padisahlarin tag giyme torenlerinden sonra
gittikleri Azergosnasb Ateskedesi saltanat hanedaninin, Azerberzin Ateskedesi iftgilerin
ateskedesi konumundaydi. Padisahlardan her birinin kendilerine 06zgii ciilis

zamanlarinda yakilmis olan ateslerinin varligindan da ayrica s6z edilmektedir.?*®

Mezdiyesna inanisinin canlilik bakimindan zirve donemi olarak kabul edilen

Sasanilerde, mubetlik makam1 son derece etkin bir kurumdu. Bu etkinlik adeta “devlet

25 yarsatir, “Murdri Ber Térih-i Siyasi ve Ferhengi-yi iran Pis Ez islam”, s. 187.

24 Ghirshman, s. 30.

247 Mirbakiri Ferd, s. 49; “Eski iran Dini Zerdiistciilik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, Komisyon, Yeni
Binyil Gazetesi Yay., Istanbul 2000, s. 145.

2%8 Zerrinkib, Riizgdrdn-i Tarih-i Irdn Ez Agdz Ta Sukit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 202; Pirniya, s. 401;
Kiyayi Nejad, s. 133-134. Ateskedelerle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pdrsi
I, s. 308-375; Christensen, Irdn Der Zamdn-i Sdsdniydn, s. 174-179; Yildirim, Fars Mitolojisi
Sozliigii, s. 100-109.
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icinde devlet” noktasina erismisti. Seckinler arasinda yaygin olan Zervanizm ve

Maniheizm gibi diger bir¢ok inanis da aym temele dayanmustir.?*°

Sasanilerde son derece etkin bir kurum olan mubetlik makami, zamanla babadan
ogula mirasla gegen bir yapiya dontismustiir. Seriati’nin tabiriyle “Mibedzade (Zerdiisti
ruhaninin oglu) ister koti, ister iyi olsun, babasinin yerine ge¢iyordu. Sadece kanunlari,
hareketleri ve gelenekleri biraz 6grenmesi yeterlidir. Mibed olmak ve Zerdiisti elbiseyle
ortaya ¢cikmak icin, dini tanima ilmi lazim degildi. Sadece karmasik nezir ve kurban

merasimini, genel tesrifat: bilmesi ve dualar1 ezberlemesi yeterli” goriilmekteydi.?>

1.5.3.1. Zerdiistilik

Zerdiist (Pehlevice Zartuxst) tarafindan kurulan ve eskicagda diinyanin en énemli
dinlerinden biri kabul edilen Zerdiistliik, Sasaniler doneminde farkli inanglarin
varligiyla birlikte asil yaygin inang olarak kabul edilmistir. Zerdiistliiglin uzun bir
donem sozlii gelenek yoluyla nesilden nesile aktarilmasi, tarihgiler agisindan “talihsiz
bir durumdur”. Bu durum, sonraki doénemlerde Zerdiistlik inancina iliskin yeterli

bilgilerin aktarilmasina mani olmustur.?*

Din ve inan¢ konusunda Sasani toplumunda, daha o6nceki caglarda Iran
topraklarinda yaygin olan Zerdiistliigiin, bu donemde daha da giiglendigi ve resmilik
kazandigi goriliir. Zerdiistilik, kendisi de bir mibedzade olan Erdesir-i Babekan
tarafindan devletin resmi inanisi olarak kabul edilmistir. Erdesir, kendisini bu inanisin
hamisi gdrmiistiir. Bu konuda ona en biiyiik yardimi, onun veziri olan miibedan-1 mibed

Tansar yapmlstlr.252

Sasaniler doneminde yasamis olan tarih aktaricilarina gére, ruhani Sinifin onay1
alinmaksizin icra edilen hi¢bir mesru ve sahih ig neredeyse yoktu. Halk, bu se¢kin sinifa
osir ve yardim yoluyla belli bir maddi 6deme de yapiyordu. Din adamlari smifi
herkesin tabi oldugu kanunlara tdbi degildi. Onlarin kendilerine o6zgii kanunlari
bulunmaktaydi. Kendi igerisinde de gesitli siniflara ayrilan ruhanilerin en alt tabakasi

muglar, en st tabakasi ise hirbedanlar ya da ateskedelerin yoneticileriydi. En biiyiik

249 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pdrsi I, s. 11-12.
20 Serjati, Dinler Tarihi, s. 415.

! Garthwaite, s. 5.

252 Meskir, Tarih-i Irdnzemin, s. 80.
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“mibezan-1 mibez”in Rey schrinde yasadigi da aktarilmaktadir. Bu yapisi nedeniyle
bazi arastirmacilar Sasani toplumunu “dini Ozellikte bir yonetim bi¢imi” olarak
degerlendirmektedir. Zerdiistilik inancina bagli bu toplumun yoneticilerinden, Istahr’da
Anahita tapinaginda ayin yaptiklar1 bilinen I. Erdesir (Bat1 dillerinde Artakserkses) bu
diisiincenin kurucusu, oglu 1. Sapir ise takipgisi olarak goriilmiistiir. Din ve devlet
adamlar1 arasinda varolan giiclii birliktelik, imparatorlugun yikilisina kadar devam
etmistir. Zerdiist inanci, 1. Erdesir zamaninda resmi bir devlet inanci bi¢giminde telakki
edilmeye baglanmis ve sonraki donemlerde de bu anlayis giic kazanarak

yaygmlagmistir. >

I. Erdesir ve onun yerine gegcen oglu I. Sapir, Zerdilist inancinin 6nde gelen
mensuplart arasinda sayilmistir. Her iki padisah da Istahr’daki Anahita tapinaginin

“hizmetkarlar1” gérﬁlmﬁstﬁr.254

Eliade, Zerdiist inanciyla ilgili yaptigi degerlendirmelerde, inanisin dogup
gelistigi eski fran’1 “Batinin dinsel olusumuna katk1 yapan cografya” diye tanimlar ve
bu alana ilginin ¢ok canli oldugunu vurgular. Eski iran, dini inaniglar bakimindan son
derece zengin bir cografyadir. Zira “kurtarict miti, iyinin nihai zaferi, bedenlerin
yeniden dirilisi 6gretileri, baz1 irfani mitler ve son olarak da Ronesans doneminde gerek
ftalyan Yeni Platoncular1, gerekse Paracalse (1493-1541) veya John Dee (1527-1608)
tarafindan yeniden gelistirilen Magus mitolojisi”nin Iran cografyasinda gelisme

. . . . 4. 255
gdstermesi son derece dnemlidir.

Sasaniler déneminde gerek inang, gerekse edebi ve felsefi eserler lizerinde tek
belirleyici inang konumundaki Zerdiistiligin kurucusu olan Zerdiist’iin yasadigi donem

tam belli degildir. Zerdiist’lin yasadigi donemle ilgili verilen bilgiler, milattan 6nceki

23 Mirbakiri Ferd, s. 45-46; Pirniya, s. 400. Eski iran’da din ve devlet arasindaki giiglii birliktelik
Dinkerd kitabinda ¢ok agik bir bi¢imde ifade edilmistir. Saltanat’in dinle birlestirilmesi olarak da ifade
edilebilecek bu anlay1s igin Dinkerd’de su ifadeler yer alir: “Bu diinyanm en iyi padisahi, Ohrmoz’un
aklin1 kendinde toplayan iyi din’in onderlerine inanandir”. Christensen, frdn Der Zamdn-i Sdsaniydn,
S. 266-267.

24| ukonin, s. 117.

2 Eljade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 1, s. 375.
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yiizyillar isaret etmektedir. Onun dgretisiyle ilgili yazili en eski kaynaklar Avesta’nin

Yesndlar’ i bdliimleri olan Gas(t)alar’dir.?®

Zerdiist’iin hayat1 ve dogumuna iliskin li¢ goriis ileri striilmiistiir. Zerdiist’iin
dogdugu yer, birinci goriise gore iran’in bat1 bolgesi, ikinci goriise goreyse Iran’in dogu
bolgesidir. Bartholomae ve Williams Jackson’un (1895-1937) da katildig1 tigiincii goriis
ise Zerdiist’iin Iran’1n bat1 bolgesinde dogdugu ve inancini1 yaymak icin dogu bolgesine
gittigi yoniindedir. Zerdiist’e ait esas kaynak olarak kabul edilen Gatalar’da onun
dogumuna ve davetini yaptiZi bolgeye iliskin herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Konuya iligkin en eski kaynaklar olan Yunanli ve Rum tarihgilerin aktardiklar bilgiler
ise celiskilidir. Yeni Avesta’nin en ilk boliimleri olan Eski Yestler’de Zerdiist’iin
kurbanlarin1 Iranvic’te (Airyana Vaéjah), Dattiya nehri kiyisinda verdigi yé')nl'indedir.ZS7
Zerdiist’iin Filistin halkindan oldugunu ileri siiren Taberi ve takipgilerinin iddias1 ise
Zerdiist’ii Beni lsrail peygamberlerinden birinin takipgisi olarak gdsterme

diisiincesinden kaynaklanmaktadir.?*®

“Asyanin biitlin evlatlar1 icinde Bati’nin ilk benimsedigi Zerdiist™®® en yaygin

rivayete gore Isa Mesih’in dogumundan bin yil kadar énce (MO 1300 ile 1000 yillart
arasinda) Azerbaycan bélgesinde, Urumiye Golii civarinda dogmus, kiigiik yaslardaki
kisisel hasletleri ¢evresindeki insanlarin dikkatini ¢ekmis, sadece insanlara kars1 degil,

diger canlilara karsi da sefkatli davranmustir. “Diialist 6gretinin®®® kurucusu” ve “eski

26 Zerrinkab, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Ta Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 127-128. Yesnd ve Yest
“ovgili ve yakarig” anlamlarina gelmektedir. Yesnd’nin yetmis iki boliimiinden her birine ise Hdt
(Avesta dilinde Adyiti) ad1 verilmistir. Diisthah, Avesta 11/1079, 1091.

27 Arthur Christensen, Mezddperesti Der Irdn-i Kadim, (Cev.: Zebihullah-i Safa), Tahran 1336 hs., s. 13-
14, 19.

258 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 79.

29 Cemil Merig, Bu Ulke, Hetisim Yay., stanbul 2013, s. 147.

280 Baz aragtirmacilara gore eski Iran inamisinin “diialist inang” seklinde nitelenmesi yanlistir. Gatalar’da
Ahura Mazda maddi ve manevi alemin tek yaraticisi ve biitiin iyiliklerin ve giizelliklerin sahibi olarak
ge¢mektedir. Onunla birlikte kétiiliigiin yaraticisindan s6z edilmemistir. frec Taraparvan, “Felsefe-i
Mezheb-i Zertiist”, (Cev.: Ferhad Abadani), Zebdn ve Edebiyydt, Say1: 70, 1348 hs., s. 880; Eliade,
Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 1, s. 382. Christensen da eski fran inamsindaki cok tanrilik
diistincesinin varligimni, Ahura Mazda’nin farkli gorliniirlikkleriyle acgiklar ve bu inanista ikiligin
goriiniirliikten ibaret oldugunu soyler. Christensen, [rdn Der Zamdn-i Sdsdniydn, s. 46. Resiil
Pirriza’ya goreyse, Sasaniler donemine ait Avesta esas alinacak olursa, kesinlikle Zerdiist inanigimin
diialist oldugu ortaya g¢ikacaktir. Fakat burada bilinmesi gereken sey diializmin Zerdiist inanigina
sonradan eklendigidir. Pirriza, s. 104. Eski iran’da tek tanri ve diialist inang konusunda genis bilgi
bkz. Muhammed Muin, “Yeganegi ve Diganegi Der Mezdiyesnd”, Mecmu ‘a-yi Makdldt I, (Yay.:
Mehduht-i Muin), Tahran 1387 hs., s. 52-64; Osideri, Ddnigsndme-yi Mezdiyesnd, s. 227-228; Mehmet
Alic1, Kadim Iran’da Din (Monoteizm'den Diializm’e Mecusi Tanri Anlayisi), Ayisig1 Kitaplari,
Istanbul 2012.
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fran’in peygamberi” olarak da nitelenen Zerdiist’iin, MO VI. yiizyilda Akamenidler
doneminde yasadigi da varsayilmaktadir. Bazi kaynaklarda ise, Zerdiist’iin Keyani
padisah1 Gostasp’in ¢agdasi oldugu, dinini bu padisah zamaninda yaymaya basladig1 ve
Gostasp’in onun dinini kabul ettigi aktarilmaktadir. Zerdiist, Gatalar’da bu padisahin

adini dort defa dile getirmistir.”®*

Batida Zoroaster (Zarathustra) seklinde bilinen Zerdiist kelimesi “gilizel develere
sahip” anlamina gelmektedir. Onbes yasinda kosti?®? baglamis, otuz yasinda ise iyi
diisiince melegi Vehumene, Zerdiist’e haberler getirmis, onu miraca ¢ikarmis ve orada

Ahura Mazda tarafindan peygamber olarak secilmistir.?%®

Zerdiist ismini halk etimolojisi, “yasayan yildiz” anlaminda kullanmaktadir.
Efsaneye gore, dagilmakta olan bir yildiz Zerdiist’e ¢carpmis ve onu gége cikarmistir.

264 Baz

Ona yasayan yildiz anlaminda ‘“Zaratustra” adi da bu sebeple verilmistir.
kaynaklarda, eski bircok kitapta Zerdiistle ibrahim Peygamberden aymi kisi olarak

bahsedildigi de yer almaktadir.?®®

Dini rivayetlere goére Zerdiist’in Espiteman hanedanindan, Plrsasp ve
DOgdé’nun oglu oldugu aktarilmaktadir. Hayati mucizelerle dolu olan Zerdiist’iin
babasi Plrsasp’in ad1 “boz renkli atlarin sahibi”, annesi Digdi’nun adi ise “siit sagan
kimse” anlamina gelmektedir.266 Adi, bazi sozlik yazarlarina gore “ilk yaratilan, saf

nur, dogru sozlii, Yezdan’in nuru, atesperestlerin lideri” anlamina gelen Zerdiist’{in ii¢

261 Disthah, Avesta 11/1045; Semisa, s. 487.

%2 Gustic ya da kosti: Zerdiist inanirlarmim bellerine bagladiklari bir kemer. islim’in ilk dénemlerinde
gayr-1 miislimler, Miislimanlardan ayr1 goriinmek icin bu kemeri ya da sali baglamakla
yiikiimliiydiiler. Ileri boliimlerde bu konuyla ilgili genis bilgi verilmistir.

263 Muin, Ferheng-i Fdrsi, V, s. 648; Mirbakiri Ferd, s. 18; Rypka, s. 33; Pirniy4, s. 423; Sinasi Giindiiz,

“Mecusilik”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yay., Istanbul 2007, s. 508. Baz1 kaynaklarda ise

Zerdiigt™in kirk yasinda peygamber secildigi aktarilmaktadir. Parriza, s. 91.

Ekrem Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, Isparta 1999, s. 103. Zerdiist adi, Yunancaya “Zoroastres”

bi¢ciminde ge¢cmis ve anlam kaymasina ugrayarak “yildiza kurban sunan, yildiz tapicisi” anlaminda

kullanilmustir. Alicy, s. 5.

Semisa, s. 306. Zerdiistilerin Islim’in baslangi¢ yillarinda kendi inanglarmin giiciinii artirmak igin

Zerdiist ile Ibrahim peygamber ve Sit, Urmiya, Uzeyr, Elyasa ile Eyyiib peygamber arasinda kurulan

ilgi icin bkz. Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 116-131; Nimet Yildirim, fran Mitolojisi, Pinhan

Yay., Istanbul 2012, s. 108-110. “Filhakika, Zerdiist Zend-Avesta’da Heémo veya Hom naminda bir

zatin ve vahiy ve ilhamlarindan pek ¢ok bahs eylemektedir. Zerdiist’iin Hom itlak ettigi zatin hazreti

fbrahim oldugunu zannedebiliriz. Hom’a isnat edilen sézler de bu zanni teyit edecek vesikadandir.

Avrupa miistesriklerinden Thomas Hyde’in netice-i tetkikati bu zanni takviye edecek surette

neticelenmistir”. M. Semseddin, “Kadim Iran’da Din”, Milel ve Nihal Dergisi, Say1: 2, 2004, s. 255.

M. Semseddin’in Sebiliirresad Dergisi’nde konuyla ilgili yayinlanan yazilari, Fuat Aydmn tarafindan

genis olarak derlenmis ve Milel ve Nihal Dergisi’nin 2. sayisinda (s. 229-260) yayinlanmigtir.

206 Beyani, s. 74; Huart, Irdn ve Temddiin-i Irdni, s. 192.

264
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oglu ve bir kiz1 oldugu belirtilir. Zerdiist’lin {i¢ esi, iic oglu ve ii¢ kiz1 oldugunu aktaran
kaynaklar da vardir. Onun O&gretisini ilk kabul eden kisi, amcasinin oglu

Maidyoimangha olmustur.?’

Zerdiist™iin yasadig1 caga ve cografyaya iliskin olarak bir¢ok arastirma sonucunda,
ortaya farkli teoriler konulmustur. Bu teoriler arasinda akla en yatkin olani, Zerdiist’iin
dinini MO 660-583 yillar1 arasinda, Herodotos’un dogumundan yiizy1l énce Orta
Asya’daki Iran platosunun kuzey dogusunda yaymaya basladigi, giiniimiiz Iran’inin
kuzey dogusunda yasamis bulunan Med soyundan geldigi ve buradan doguya, Orta
Asya’ya seyahat ettigidir. Iran dil ve lehgelerinden biri olan Pestu ya da Pakhto’nun
Avesta diliyle ¢ok yakin bir ilgiye sahip olmasi gibi veriler de bu goriisi
desteklemektedir. Darmesteter de ayni yonde goriis bildirmistir.?®® Christensen ise

Zerdiist’tin Ahamenislerden dnceki donemlerde yasadigin aktau‘mls‘ur.269

Batili kaynaklarda Iran cografyasinin peygamberi vasfiyla tammlanan Zerdiist’iin
MO 660 yilinda dogdugu bilgisi yer alir. Dogumu aldmet ve mucize yiiklii oldugu igin
kara biliyiicliler tarafindan Oldirilmeye ¢alisildig; yirmi  yasinda, ilerde
gorevlendirilecegini hissettigi vazifesine kendini hazirlamak icin inzivaya g¢ekildigi ve
otuz yasinda ise Daiti lrmagi®® kiyisinda kendisine vahiy inmeye basladig
diisiiniilmektedir. Insanlar1 dinine davette ilk zamanlar basarili olamamis fakat kralin
sevdigi atin1 iyilestirdigi i¢in onun liitfuna mazhar olmustur. Sonunda hiikiimdar ve esi

de onun davetini kabul etmistir.?"*

Cok sayidaki tanriyr uldhiyet makamindan indirerek Ahura Mazda adin1 verdigi

tek tanriya inanan ve Aryailerin ilk tek tanrici peygamberi olarak nitelenen®’? Zerdiist,
267 Yildirim, fran Mitolojisi, s. 173. )
268 3aid-i Nefisi, “Fars Edebiyat1”, Islam Diisiincesi Tarihi, 111, -M. M. Serif, Istanbul 1991, s. 261;

Pirniya, s. 75.

29 Christensen, frdn Der Zamdn-i Sdsdniyan, s. 43.

10 Bazi dogubilimcileri Avesta’da gecen Daiti Irmagi’nin Aras Nehri’yle ayni oldugu inancindadir.
Osideri, Danisndme-yi Mezdiyesnd, S. 96.

2 Huart, fran ve Temddin-i Irani, s. 190; Egon Fridell, Antik Yunan in Kiiltiir Tarihi, (Cev.: Necati
Aca), Dost Kitabevi, Ankara 1999, s. 157-158.

22 Meskar, Tarih-i Iranzemin, s. 7. Zerdiist, Hintlilerin tabiat unsuru ilahlarma inanan Aryailerin biitiin
tanrilarina karsi ¢ikmistir. Hintlilerin Asura’sina Mazda adim ekleyerek, tipki Musa peygamberin
Yahve’si gibi, tek tanriya inanmis ve diger biitiin ilahlar1 yok saymustir. Nitekim 44. Yesnad’da sairane
bir islupla “Sana soruyorum Ey Ahura Mazda! Kimdir dogrulugun babasi? Giinese ve yildiza
yoriingesini gosteren ilk kigi kimdir? Suyun ve bitkilerin yaraticisi kimdir? Faydali aydinligin ve
karanligin yaraticist kimdir? Uykuyu ve uyanikligi getiren kimdir?” tarzinda bir¢ok soru sormustur.
Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 258.
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on yil siireyle Iran’in kuzey dogu bélgesinde insanlar1 kendi inancina davet etmistir.
Davetinin sonucunda sadece bir kisi onun inancini kabul etmis, sonunda Zerdiist de
ailesiyle birlikte Belh’e hicret etmek zorunda kalmistir. Gostasp’in hiikiim siirdiigii
topraklarda davetine devam ettigi kaynaklarda aktarilmaktadir. ilk zamanlar ¢ok az
sayida insan onun inancini benimsemis, sonralari ise Hutasa, Zerdiist’ii himaye etmistir.
Turanlilarin  saldirilar1  sirasinda, Zerdiist yetmis yedi yasinda Belh’te ibadet
halindeyken 6ldiiriilmiistiir.?”® Zerdiist’ii 6ldiiren kisinin Turanlilara mensup bir Tiirk

oldugu kabul edilir.?"

Tarih boyunca biiyiikk din Onderlerinin basina gelen “bir yandan kisiligi
yiiceltilirken, diger yandan G6gretisinin ve buyruklarinin géz ardi edilmesi” talihsizligi
Zerdiist i¢in de yasanmustir. Ahura Mazda da tarihsel siiregte degistirilerek, daha alt

diizeydeki tanrilar tarafindan ¢evrelenmis ve insanbic¢imli bir gériiniim kazanmlstlr.275

Bugiine gelinceye kadar Zerdiist’iin 6gretisi, “Zerdiist’iin dini” ve “Zerdistilik”
olarak adeta iki ayri din bigimine girmistir. Zerdiig’tiin dini, onun asil eseri olan
Gatalar’da yer alan ogretileri igerirken; Zerdiistilik ise gerek Zerdiist dncesi eski iran
halk inaniglarini, gerekse ondan sonraki déonemde bu inanca bitisenlerle eski safligin

yitiren ve Yeni Avesta kitabiyla karsimiza ¢ikan bir inan¢ goriiniimiindedir.?’®

Seriati bu
durumu soyle ifade etmektedir: “Biri Zerdiist’iin getirdigi din, digeri de Zerdiist’iin
yerine gegenlerin —idarecilerin ve mabedlerin- yaptigi dindir. Avrupali miistesrikler bu
ikiligi anlamiglardir. Bazen “Zerasterizm” diyorlar. Bundan amaglari, Zerdustilik
dinidir. Bazen de “Zeratiisterizm” veya Zerdiist dini diyorlar ki bunlar, arastirmacilar

icin Zerdiist’iin gercek ¢ehresine yaklastirabilecek belgeler toplamldlr.”277

2% Mirbakari Ferd, s. 19; Brown, “Avesta ve Zertust”, s. 267; Muin, Mezdiyesna ve Edeb-i Parsi I, S. 111.
Bazi kaynaklarda Zerdiist’iin otuz yasinda mukasefe halini yasadigt ve Ahura Mazda’dan
peygamberlik gorevini aldigi aktarilmaktadir. Beyani, s. 75-76. “Zerdiist, on sene kadar Belh’te
kaldiktan sonra kable’l-milat 529 senesinde, nesri din etmek iizere, Babiller nezdine azimet eylemistir.
Zerdiigt’iin bu esnada Keldanistan taraflarinda seyahat icra etmekte olan Yunan hakimi Pitagor
(Pythagore) ile miilakat etmis olduguna ihtimal verilmektedir. Saint Clément’in Pitagor’u, Zerdiist’iin
bir sakirdi olarak telakki etmesi bu ihtimali teyit edecek kardinedendir.” Semseddin, “Kadim iran’da
Din”, s. 244.

2" Muhammedi, Tdrih ve Ferheng-i Irdn, |, s. 308. Bundehisn’de, Zerdiist'iin Tarbratir (Bratrokresh)
adinda bir kisi tarafindan 6ldiiriildiigi aktarilmaktadir. Prriza, s. 92.

275 «Egki fran Dini Zerdiistgiiliik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 153-154.

2% Mihrdad Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, Tahran 1385 hs., s. 25.

2" Seriati, Dinler Tarihi, s. 412.
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Gatalar’a bakildiginda tek yaraticinin Ahura Mazda olarak kabul edildigi goriiliir.
Varlik dogruluk (rdsti) ve yalan (doroc/g) arasinda iki kisma ayrilir. Ahura Mazda’nin
yaratiklari, segme Ozgiirliigiine sahip varliklar olarak yaratilmistir. Zerdiist’ten sonra
eski Iran inang ve diisiinceleri bu inanca eklenmis ve Zerdiist’iin dmrii boyunca kars1

miicadele verdigi bozuk itikatlar, onun 6gretisinde bir baskalasima neden olmustur.”’

Zerdiist’lin dogdugu tarih, yer ve hayati hakkindaki belirsizlikler, hatta gercekten
yasaylp yasamamis olmasiyla ilgili tartismalar bu 6gretiye mensup kisiler agisindan
onemli goriilmemistir. Bu diislincede olanlara gore, Zerdiist 6gretisi biitiinliyle yeni ve
sadece Iranlilara 6zgii bir inanis sayilamaz. Baz1 diisiiniirler, Hindu ve Zerdiistciiliikteki
(Indra ve Andra; Mitra ve Mithra gibi) bazi kutsal adlarin benzerliginden dolay1 bu iki
dinin aym kokene sahip oldugunu kabul etmektedir. Fakat tipki eski Iran dillerinin
Sanskritgenin lehgeleri sayilamayacagi gibi Zerdiistciiliiglin de Hindu dininin bir bigimi
olarak disiiniilmesi dogru degildir. Kimi aragtirmacilara goreyse “Zerdiist bir
peygamber degil, Dogu dinlerine 6zgii metafizik bir kurami kaba eklemelerden
arindirarak bir kesinlik ve biitiinliige sahip bir sistem haline getirmis reformcu” seklinde

de goriilebilir.?”

Seriati, Zerdiist i¢in “ne yiizde yliz peygamber olduguna inaniyorum, ne de
yalanct olduguna. Sunun i¢in; verdigim cevabin akli, mantiki, nakli veya nassa dayanan
bir temelin tizerinde olmasi gerektigi konusunda taassubum var. Gergi halk, meselenin
cabuk hal edilmesini, bir sonuca ulagsmasini sever. Ekseriya diyorlar ki: “Sen higbir

netice almadin, meseleyi muallakta biraktin” seklinde degerlendirme yapmlstlr.280

Bir¢cok peygamberin hayatinda karsimiza ¢ikan ‘“hicret etme” metaforunun
Zerddstle ilgili olarak da anlatilmasi, daveti sirasinda muhalifleri tarafindan biiyticiilik
ve sihirbazlikla su¢lanmasi, zindana atilmasi, hiikiimdarin ¢ok sevdigi atini iyilestirmeyi

basardigi i¢in zindandan kurtulmasi gibi anlatimlar da ilgi gekicidir.

°"8 Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s. 25-26.

219 «Bski fran Dini Zerdiistgiiliik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 146. Boyce ve onun diisiincesini
paylasan bazi arastirmacilara gore Zerdiist, Hint ve Zerdiist oncesi Iran dini geleneklerinin etkisini
tasimasit bakimindan bir din kurucusu olmaktan ¢ok, mevcut gelenegi yeniden tasnif eden bir kisiliktir.
Zerdiist’iin yeni bir din getiren peygamber degil de reformist olarak goriilmesinin nedeni rahip
olmasiyla iliskilendirilmistir. Alici, s. 25-26.

280 Serjati, Dinler Tarihi, s. 427.

%81 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 106.
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Zerdiist’iin  Ari dininin bekgileri konumundaki rahiplerin muhalefetiyle
karsilagtiginda “Nereye ka¢cmali, nereye gitmeli? Beni ailemden ve asiretimden
uzaklagtiriyorlar; ne koylim, ne de memleketin kotii reisleri benim yanimda (Yesnd
46:1)” seklinde Ahura Mazda’ya yakardigi aktarilmaktadir.”®* Eliade, Zerdiist’iin
dogumuyla ilgili olaganiistiilikler arasinda yer alan su anlatimi1 aktarmigtir: “O
dogdugunda ve biiyiirken su ve bitkiler ¢ok sevindi, o dogdugunda ve biiyiirken su ve
bitkiler de biiyiidi” (Yast 13:93).2%

Pehlevi dilinden Isvecgeye 1908 yilinda Nathan Soderblom tarafindan gevrilen
Avesta’dan Boliimler kitabinin Tiirk¢e c¢evirisinin hemen basinda “Zerdiist’iin Ahura
Mazda’ya Yakaris1” kisminda yer alan asagidaki ifadeler de, Semisa’nin bazi eski
kaynaklarda Zerdiist ve Ibrahim peygamberden ayni kisi olarak bahsedildigine iliskin

aktardig1 bilgiyi anlamamiza yardimci olabilir:

“Sorarim sana, Tanrim! Dogrusunu soyle bana. Kutsal varligin atasi, ilk babasi
kimdi? Giinesle yildizlarin yollarini ¢izen kim? Ay kimin giiciiyle biiyiir, kiigiiliir?
Bunlari anlat bana, her seyi, her seyi anlat, Tanrim. Sorarim sana, Tanrim! Dogrusunu

soyle bana, Kim diizene getirdi diinyayi, Kim tuttu tiim g6gii? 284

Yiiksek diizeyde egitim gordiigli, kendi doneminin gecerli bircok bilim dalinda
derin bilgi ve birikim sahibi oldugu da aktarilan Zerdiist’iin dogumundan once
annesinin biiyiik bir nurla sarildig1 ve “li¢ gece boyunca, evinin kenarlarinin ates i¢cinde
gibi goriindigi” (Zatspram 5) rivayet edilmistir. Hayatiyla ilgili farkli mitolojik
anlatimlar bulunan Zerdiist’e annesinin hamile kalmasi da ilgingtir. Dinkerd’de yer alan
anlatima gore, Zerdiist’iin gokyliziinde yaratilan bedeninin 6zii yagmurla yere diiser ve
bitkilerin biliylimesini saglar. Peygamberin akrabalari arasinda yer alan hi¢ dogurmamais
iki genc inek bu bitkilerden yer ve bu 6z onlarn siitiine gecer. Haoma bitkisiyle

karistirilan siitli igen ana-babasi, ilk kez birlesir ve kadin Zerdiist’e hamile kalir.?®®

Zerdiist inancina mensup kisiler, 6nceleri Ahura Mazda’nin diinyay:r yarattigina

inaniyorlardi. Onlara gére Spentd Minti®®* (Kutsal Akil) ve Engere Mina?®’ (Ehrimen)

282 Eljade, Dinsel Inancglar ve Diisiinceler Tarihi, |, s. 377.

283 Eljade, Dinsel Inancglar ve Diisiinceler Tarihi, |, s. 255.

284 Zerdiist, Avesta Béliimler, (Cev. ve Haz.: Eshat Ayata), Kora Yay., istanbul 1998, s. 9.

%8 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, I, s. 379; Yildirim, fran Mitolojisi, s. 176.

286 K 5til, ¢irkin ve ser olan her sey Engere Mint’nun safindadir. Giizel, iyi, hayir olan her sey ise Spante
Mind’nun safindadir. Seriati, Dinler Tarihi, s. 393. Bkz. Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, s. 638-639.
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da Ahura Mazda’nin®®® yaratiklari olup, devamli birbiriyle savas halindeydiler. Ahura
Mazda oliimsiiz ruhlar1 yaratmis ve Spante MinQ’ya yardimci olarak gondermis,
insanlar1 da kendi yollarin1 bulmalar1 i¢in 6zgiir birakmustir. Inanirlarina gére Zerdiist,
insanlar1 seytanlara itaat etmekten ve onlara tapinmaktan alikoymak, onlari “iyi
diistince, iyi soz ve iyi amel” (endise-yi nik, goftdr-i nik ve kirddar-i nik) islemeye

yoneltmek i¢in gonderilmistir.”*

Minii-yi Hired’de ¢okc¢a vurgulanan bu {li¢ esas, hemen hemen biitiin 6giit
metinlerinde de Mezdiyesna inanisinin temeli kabul edilmistir. Amerikali disiinir
Whitney’e gore, hicbir felsefe ve oOgretide Zerdiistilikteki bu iic temel esas kadar

gretici ve uygulanabilir bir diisiinceye ulasmak miimkiin degildir.*®°

Atesi, Tanrinin kutsal bir vergisi olarak kabul eden ve hi¢bir zaman ona tapmamis
oldugu diisiiniilen Zerdiist, insanlar1 cisim olmayan, yemeye ve kurbana ihtiyag

duymayan Tanriya inanmaya cagirmistir. Sarhos edici 6zellige sahip haoma bitkisini?*!

281 Engere Mint: Ehrimen’in diisiinceleri. Sonralar1 Ehrimen olarak bilinmistir. Ahura Mazda’ya karsi

degil, Spenta Min(i’ya (mukaddes ve temiz disiince/akil) ve kutsala karst bir kavram olarak ortaya

konmustur. Alman yazar Goethe’nin Faust eserinin Zerdiist inanisindaki bu diigiincesinin etkisini

tasidigina inanilmaktadir. Tarapirvan, “Felsefe-i Mezheb-i Zertiist”, s. 991.

Ahura Mazda, 6nce diisiiniip sonra eyleme geger. Ehrimen ise 6nce eyleme gegip sonra diisiiniir. “Eski

Iran Dini Zerdiistciiliik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 149.

289 Muin, Ferheng-i Fdrsi, V, s. 648-649; Meskr, Tdarih-i Irénzemin, s. 8; Tefezzuli, Mini-yi Hired, s.
99-100. Humat: iyi diisiince, hiixt (hukht): iyi soz, huwarst (havaresht): iyi amel demektir. Bunlar
sembolik olarak cennetin ii¢ katinin ismidir. Eski Zerdiisti inanisa gére, Avesta’da da gectigi lizere
gokylizii dort kat olarak tasavvur edilmistir. Yeryliziine yakinliklarina gore yildizlar, ay, giines ve
sonsuz 151k. Bazen bulut tabakasi beginci kat olarak, bu dordiine eklenmistir. Dinkerd’e gore Berzah
yeryiizii ile yildizlar tabakasi arasindadir. Cennet ise yildizlar tabakasinin iizerindedir. Zeynuddin
Kiyayi Nejad, biitiin zamanlarda ve mekanlarda irfan diisiincesini formiile eden bu {iglii s6ziin (iyi
diistince, iyi soz ve iyi amel) Avesta’da tekrar sdylendigini ifade etmektedir. Ona gore biitiin
inanislarin esas1 ayni hakikati ifade etmektir. Kiyayi Nejad, s. 30.

290 Bz, Minii-yi Hired, 38. Boliim, md; Muhammed Cevad Megkdr, “Ahlak-i iréniyén Der Pis Ez Islam”,

Mecellat-i Tarih, Sayt: 5-6, 1345 hs., s. 189-190; Osideri, Ddnisname-yi Mezdiyesnd, S. 476.

Hiim/Haoma: (Avesta’da homa, Sanskritcede soma) Ozel bazi bitkilerin sularindan elde edilen ve siit

ile karigtirillan bir icecektir. Kutsal bitki kabul edilen haoma’dan elde edilen icecegin kisiye

olimstzlik kazandirdigi belirtilir. Yeni Avesta’da ozellikle Yestler’de bu igecekten bahsedilir.

Bundehign’de bitkilerin padisahi olarak geger. Sarhosluk veren bu igecegin Zerdiist zamaninda

yasaklandig1 da diisiiniilmektedir. Nyberg’e (1889-1974) gore homa bitkisi, giiniimiizde Iran ve

Afganistan daglarinda yetisen ephedra olarak bilinen bitkiyle aymdir. Homa’dan Gatalar’da koti bir

bitki seklinde s6z edilirken, Yeni Avesta’da (Yesnd) oviilmistiir. Dinkerd’de igilmesi iyi seylerden biri

olarak ge¢cmektedir. Disthah, Avesta 11/1086-1087; Teymir-i Kadiri, “Mukéabele-yi Do Nusha-yi

Destnivis-i Dinkert 6”, Mecelle-yi Mutaledt-i Irant, Y1l: 3, Sayr: 6, Kirman 1383 hs., s. 103; Giindiiz,

“Mecusilik”, s. 520. Haoma hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Ca’fer Yahakki, Ferheng-i

Esdtir ve Dastanvarehd Der Edebiyyat-i Farsi, Tahran 1386 hs., s. 898-899; Muin, Mezdiyesna ve

Edeb-i Pdrsi I, s. 49-51; Rahim Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Iréni Der Nivistehd-yi Pehlevi, Tahran 1383

hs., s. 645-647; Osideri, Danisndme-yi Mezdiyesnd, s. 484-485; Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, S.

387-388. Eliade, soma bitkisinin Miicavat Dagi’nda (Rig Veda X, 34, 1, Yast IX, 14) yetistigini ve dag

doruklarmin agkin diinyayr ifade ettigini belirtir. Zerdiist, haoma igmeyi siirdiirenlerin

288

291
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icmeyi yasaklayan, insanlar ¢alismaya, ziraatle ugrasmaya tesvik eden Zerdiist’e gore;
inang sahibi bir kimsenin yapacagi en iyi is bir ev yapmak, esi ve ¢cocuklarini koruyup

gozetmek ve onlarin egitimleriyle mesgul olup ge¢imlerini temin etmektir.”%?

Zerdiist™iin dgretisinde tek basina iyi s6z soylemek yeterli goriilmemis, diisiince,
s0z ve davranigta da iyi olmak gerekli sayilmistir. Onun inancina goére, her bin yilda bir
Zerdiist’iin soyundan bir kimse isleri diizene koymak igin gelecektir. Insanin, 6liim ve
hastaligin olmadig1 cennete gidebilmesi icin iyiler i¢in genisleyen, kdtiilere ise “kildan
ince kiligtan keskin” bir sekil alan Cinvad (Sirat) Kopriisii’nden gegmesi gerekir. Bu
kopriiden ancak iyi amel isleyenler gegebilecek, kotii amel sahipleri cehennemde
kalacak, iyi ve kotli ameli birbirine esit olanlar ise Hemistekan’a (Hamistagan/Araf/
Berzah) gidecektir.”®® Sonralari tahrif olan ve farkli inang ozellikleri gdsteren
Zerdiistilik, baz1 arastirmacilara gore baslangicta tevhid inanciyla uyusmaktaydi. Bu
diisiincede olan arastirmacilar Zerdiistiligin tevhit inancina benzer 6zellikleri nedeniyle

tek ilahli dinler grubuna girdigi kanaatindedir.?*

Son Sasani imparatoru  Yezdigerd’in Misliman  Araplara  yenilerek
oldiirtilmesinden sonra (651), inanglarindaki atese hiirmet nedeniyle kendilerine daha
Once “atese tapanlar” adi verilen Zerdistiler i¢in “Mecusi” tabiri kullanilmaya
baglanmigtir. Arap fethinden sonra bu bolgede yasamak istemeyen ve bu nedenle
[ran’dan Hindistan’a gd¢ eden Zerdiistilerin soyundan gelen ve giiniimiizde de

Hindistan’da yasayanlara ise “Parsiler” ad1 verilmektedir.?®

cezalandirilmasi i¢in yakarir ve “Bu pis i¢kiyi ne zaman carpacaksin” (Yesnd 48:10) der. Eliade,
Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1, s. 255, 379. Parsi Teolog Dhalla’ya gore haoma i¢meyi
kaldiran Zerdiist’in dliimiinden kisa bir zaman sonra takipgileri, haoma ayinini yeniden inanglarina
eklemistir. Alici, s. 183. Avesta dilinin bir uzantis1 veya kalintis1 olan Zazacay1 konusan Zazalarca
ibadet edilen Tanriya bugiin de Haoma denilmektedir. Stimerlerdeki Uma’nin giiniimiiz Haoma’sinin
en eski bigimi oldugunu sdyleyen bircok arastirmaci da vardir. Ayata, “On Agciklama” Avesta
Boliimler, Kora Yay., s. 12.

292 Mirbakir Ferd, s. 19.

2% Vedalar’a gore ruhlar, diinya hayatindaki amellerinin karsiligin1 goérmek iizere iki yere gidecektir.
Amelleri iyi olan insanlar iyiler diyarina/svarga’ya, kotiiler ise karanlik ve soguk olan kotiiler
diyarina/ loka veya narakaloka’ya gidecektir. Yitik, “Hinduizm”, s. 279.

2% Mirbakari Ferd, s. 20.

2% «Egki fran Dini Zerdiistiilik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 145. Mecusiler i¢in (Pehlevice
Magiisya/magoci, Eski Farsca Magiis/magush, Avesta dilinde Magdv/magav) bugiinkii Fars¢ada Mug
kavranu kullanilmaktadir. Mug, Zerdiist’ten once eski Iran inamiginda ruhaniler igin kullanilan bir
iAsimdi. Bu inanistaki birgok husus Zerdiist inancina da ge¢mistir. Muhammedi, Tdrih ve Ferheng-i
Iran, 1, s. 308.
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Gerek Islam’1 segerek Miisliiman olan, gerekse eski inanislarma bagl kalmakta
direten Iranlilar bircok arastirmacinin da vurguladign iizere “milli damar’larin
korumakta 1srarci olmustur. Bunun ifadesi olarak da Iranlilarin asla Araplasmadiklari,
Araplarin Iran topraklarii teslim almalarina ragmen “Iran ruhunu esir almak”ta basarili
olamadiklar1 yéniinde de degerlendirmeler yapilmistir.”®® Sarsic1 bir kitap olan Yaral:
Biling’in yazar1 Darylis Sdyegan’m bu anlamdaki “Iran ulusu, ge¢miste hi¢bir zaman
kendi kimligini yitirmedi; her zaman yabancilar1 kendi i¢inde eritmeyi bildi ve kendi

yaraticiligina yeni bir sekil kazandirmay1 basardi” sozleri de son derece énemlidir. >’

Kur’an-1 Kerim’de de bir ayette Mecusilerden bahsedilmektedir. Ayet soyledir:
“Stiphesiz, iman edenler, Yahudiler, Sabiiler, Hristiyanlar, Mecusiler ve Allah’a ortak
kosanlar var ya; Allah, kiyamet giinii onlarin aralarinda mutlaka hiikiim verecektir.
Ciinkii Allah, her seye sahittir (Hac 22:17).”%%® Sasanilerin yikilisiyla birlikte giic
kaybeden Mecusilere miisliiman yoneticiler, Hz. Muhammed’in “Onlara ehl-i kitap gibi
muamele yapin” soziine binaen, zimmi muamelesi yapmistir. Kadinlariyla evlenmemek
ve kestiklerini yememek kaydiyla cizyeye baglanmalarina izin verilen Mecusilere, Hz.
Muhammed’in bizzat kendisi, Yemen ve Hecer Mecusileri 6rneginde oldugu iizere bu

muameleyi yapmistir.?*

2% Tarapirvan, “Felsefe-i Mezheb-i Zertiigt”, s. 991. “Tiirkiye i¢in Iran” baslkli yazisinda ismail Kara,
Iran’1 “uzun tarihi boyunca hususiyetlerini korumak konusunda ayak diretmis, gayret gostermis
devletlerden biri, milli damarlarint Islamiyet’in bile gerektigi élciide torpiileyemedigi, Islamiyet
oncesi Fars kiiltiiriinii her zaman canli tutmus bir iilke” seklinde tarif eder. Kara, Onemli
degerlendirmesinin devaminda Tiirkiye nin iranla miinasebetlerinin ¢ok eski oldugunu fakat iilkemiz
acisindan gormezden gelinemeyecek kadar onemli olan Iran iizerine yeteri kadar eginilmedigini
belirtir. ismail Kara, Biraz Yakin Tarih Biraz Uzak Hurafe, Kitabevi Yay., Istanbul 1998, s. 150-162.

27 Daryts Sayegan, Bati Karsisinda Asya, (Cev. Derya Ors), Sitare Yay., Ankara 2012, s. 100.

® Kur’an-1 Kerim Meali, Komisyon, Diyanet Yay., Ankara 2006, s. 131. Hiiseyin Hatemi, Mecusilerin
bu ayette kitap ehliyle birlikte, miisriklerden ayr1 anilmasi nedeniyle, Zerdiist’tin Kur’an-1 Kerim’de
adi agik¢a anilmayan Tevhid dini peygamberlerinden birisi olabilecegini, biiylik ihtimalle bu din
sonradan tahrif edilmis ve ikinci bir gériiniim kazanmustir. Eski fran’da baslangicta “kiskirtict ve
kandiric1” olarak kabul edilen Ehrimen’in sonradan bir ser tanrisina doniismesi Hristiyanliktaki tahrife
benzemektedir. C. Huart da (La Perse Antique, s. 96) Sasaniler doneminde tek tanrici/monotheistique
bir egilim goriildiigii diisiincesindedir. “Iran Islim Cumhuriyeti Anayasasi da Iran’da kiigiik bir azinlik
olan Zerdiistileri ehl-i kitap’dan saymaktadir”. Diger ehl-i kitap mensuplar1 gibi, inanglarinda serbest
birakildiklar1 halde ¢ok az bir kesim disinda Zerdiistilerin biiyiik ¢ogunlugunun Islim’1 kabul etmesi
de bu goriisii desteklemektedir. Siihreverdi (h. 549-587, Seyhu’l-Israk) de bu inancta idi.
“Dipnotlar/H. Hatemi”, Mutahhari, Adl-i fldhi, (Ceviren ve Notlandiran: Hiiseyin Hatemi), Isaret
Yay., Istanbul 1988, s. 436-438.

*? Giindiiz, “Mecusilik”, s. 507, 511-512.
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Eskicagda Hinduizm disindaki inanglarin tersine, bir eylem dini olarak da
tammlanan®® Zerdiistligii Seriati, “yapici, mutlu, iyimser fakat asir1 yiizeysel ve ruhsuz
bir din” seklinde tanimlamistir. Eski tarihte “kudret, debdebe, genis ve biiyiik bir
medeniyet” olan Zerdiist inanc1 Seriati’nin tabiriyle “zerafetten, derin insani sanattan,
yiice ve gilizel bir ahlaktan” yoksun olmasi nedeniyle giiniimiiz diinyasina hitap

etmekten uzaktir.>%*

Giiniimiizde, iran’da daha ¢ok Yezd ve Kirman sehirlerinde yasayan Zerdiistilerin
say1 olarak sekiz ya da dokuz bin civarinda oldugu tahmin edilmektedir. Zerdiistilerin
bir kismi1 da Tahran, Isfahan ve Siraz gibi biiyiik sehirlere go¢ etmistir. Baz1 Zerdiistiler
ise petrol kuyular1 sektoriinde c¢alismak amaciyla Bakii’ye yerlesmistir. iran’da
Zerdiistiler i¢in dinsiz anlaminda “gebran/geberan” tabiri kullanilmaktaydi. Fakat onlar
kendileri i¢in bu tabirin kullanilmasin1 kabul etmezler ve kendilerini “iyi din/bihdin”e
mensup gorlirler. Nitekim Mesrutiyet inkilabi doneminden bu yana onlarin resmi
isimleri Zerdiisti olarak degis‘[irilmistir.?’02 1357 Islam inkilabiyla da Zerdiistilerin

haklar1 anayasal giivence altina alinmugtir. >

Zerdiist’tin - tek tanriciligt  savundugunu ortaya koymanin anlami, onun
sOzcliliiglinii yaptig1 iddia edilen hak ve hakikati benimsemeyi ve yiiceltmeyi gerektirir,
yoksa Zerdiist’iin sahsini, wrkin1 ve ait oldugu cografyayr degil. Zerdiist eger bir
peygamber olarak kabul edilecekse; onun milli ve bélgesel bir hak ve hakikatin sozciisii
konumuna indirgenmemesi, tahrif olmus Ogretisinin yiiceltilmemesi ve her tirlii
putculugu yikmak igin goénderilen peygamberlerin yeni bir putguluga ara¢ kilinmamasi

gerekir.**

O Fridell, Antik Yunan i Kiiltiir Tarihi, s. 157, 160.

%01 Seriati, Dinler Tarihi, s. 395.

%92 Huart, frdn ve Temddin-i Irani, s. 213-214. “Zerdiistlerin sayisi 20.yy’da hizla azalmistir. Giiniimiizde
iki yliz binden az Zerdiistiin, diinyanin degisik yerlerinde yasadigi tahmin edilmektedir. Zerdiistler
dinlerini yaymak i¢in ¢aligmamakta ve yeni insanlari dinlerine kabul etmemektedirler. Bu durum
onlarin sayilarinin siirekli bigimde azalmasina neden olmaktadir.” David S. Kidder&Noah D.
Oppenheim, Entelektiielin Kutsal Kitabi, (Cev.: Egemen Yilgiir), Maya Kitap, Istanbul 2013, s. 29.

393 Osiderd, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 304.

%04 Avrupa dillerindeki yaymlarindan sonra, Miisliimanlarin yasadigi cografyalarda da ilgi gérmeye
baglayan Zerdiist ve eseri Avesta’ya karsi Osmanli’nin son dénemindeki alakaya iliskin Cemil Merig
su dikkat gekici tespitleri yapar: “Sark diismani intelijansiyamizin, sarkli bir hakime kars1 besledigi bu
derin muhabbeti nasil izah edecegiz? Avrupa’ya olan sadakatiyle. Zira, sairlerimizin terenniimii bu
Zerdiist, Avrupali bir Zerdiist'tiir. Ve Zerdiistperest ulemamizin tek amaci vardir. Islamiyeti
unutturmak... Cenab’in Avrupa Mektuplari’nda sunlart okuyoruz: “Iran’in filozof-u tabiisi
Zerdiist’tiir. Ruh-u fars1 higbir kuvvet hatta Islam’in kilic1 bile, tamamiyle Zent-Avesta’dan ayiramadi.
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1.5.3.2. Budizm

Budizm, iran topraklarinda Hristiyanliktan 6nce kendine yer bulmus ve Sasaniler
doneminde gelismistir. Bazi arastirmacilara gére Buda inanci, Yunanlilarin
hiikiimdarlig1 zamaninda Eskaniler déneminde (MO 80) iran’m dogusunda, Belh
cografyasinda gelisme gostermistir. Belh sehrinde insa edilen Nevbehar adindaki
mabed, bu inancin dogu iran bdlgesinde edindigi yeri gdstermesi bakimimdan énemlidir.
Rivayetlere gore Sasaniler doneminin sonunda yiize yakin Budist tapinagi ve binlerce
[ranli veya farkli uluslardan Budist rahib Belh’te yasamistir. Sasanilerin son doneminde
Cinli gezginlerin de gordiikleri bu Budist mabedini, Miisliiman Araplar puthdne olarak
adlandirmigtir. Halen ayn1 bélgede Budizm inancina mensup insanlarin varhigindan s6z
edilmektedir. Unsri’nin (6. 431/1039) Sorh But u Hong But adindaki manzum hikayesi

de Budist inaniginin etkilerini gosteren eserlerden biri kabul edilmektedir.>®

IslAm oncesi Hint cografyasinda etkin olan Budizm, bugiin de iizerinde durulan
felsefi bir diisiincedir. Buda (MO 563-483), islam o6ncesi donemde Hindistan'da
yasadig1 tahmin edilen ruhani bir 6gretmen ve Budizm'in kurucusudur. Buda, Sanskrit
dilinde (Buddha) kelime olarak “uyanik, akilli, uyanmak, idrak etmek, bilinglenmek”
anlamma gelmektedir. Buda, Nirvana’ya ulasmak i¢in kendini disipline etmeyi sekiz
asamal1 bir yontem bi¢iminde ortaya koyar: “Dogru iman, dogru karar, dogru konusma,
dogru amel, dogru yasama, dogru ¢aba, dogru diisiince ve dogru yogunlagsma”. Ayrica
tim ilahi dinlerin insanlara mutlak uyulmasi gereken diisturlar olarak getirdigi
“oldiirmeyeceksin, ¢almayacaksin, zina etmeyeceksin, yalan sdylemeyeceksin ve icki

igmeyeceksin” ilkeleri Buda’nin diisiincesinde de mevcuttur. %

Mutahhari (1920-1979), Upanisadlar’la ilgili olarak Gandi’nin (1869-1948)
Budur Benim Dinim eserinde, Upanisadlar’t arastirmakla ii¢ temel esasa vardigini
aktarir. Bunlardan birincisi zat’in/nefs bilinmesi, ikincisi kendini taniyan herkesin

Allah’1 ve diinyay1 taniyacagi ve liglinciisii de biitiin diinyada bir gii¢ ve 1yiligin mevcut

Ask-1 nirAn (ates sevgisi) ile kalb-i iran arasinda sanki ezeli bir ates-pervane nispeti var”. Merig, Bu
Ulke, s. 150.

305 Christensen, [rdn Der Zamdn-i Sdsdniydn, s. 55; Zerrinkib, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Ta
Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 288; Mirbakiri Ferd, s. 52; Pirniya, s. 440-441; Yildirim, [ran Edebiyati,
S. 342-43.

%06 C. A. Kadir, “Islam Oncesi Hint Diisiincesi”, Isldam Diisiincesi Tarihi, 1, M. M. Serif, Insan Yay.,
Istanbul 1990, s. 50; Muin, Ferheng-i Fdrsi, ¥, s. 290. Budizmle ilgili olarak daha genis bilgi i¢in bkz.
Yitik, “Budizm”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yay., istanbul 2007, s. 307-355.


http://tr.wikipedia.org/wiki/M.%C3%96._563
http://tr.wikipedia.org/wiki/M.%C3%96._483
http://tr.wikipedia.org/wiki/Hindistan
http://tr.wikipedia.org/wiki/Budizm
http://tr.wikipedia.org/wiki/Sanskrit

73

olusu ve bunun diginda hi¢ bir seyin olmaylsldlr.307 Upanisadlar, Hint diisiincesinin en
onemli ve en berrak kaynagi kabul edilmektedir. Upanisadlar, Hint kutsal metinleri

icerisinde en son diizenlenen metindir.>*®

Avrupa dillerinde F. Miiller, C. Salemann ve W. Henning (1908-1967) gibi birgok
aragtirmacinin ¢abalar1 sonucunda Buda inancina ait metinler iizerinde c¢aligmalar
yapilmustir. Iranbilimci arastirmacilarin yeni ¢alismalariyla da gerek dilbilimsel, gerekse
din ve edebiyat tarihi bakimindan Buda inancinin taninmasina katki saglanmaktadir.
Budizm diisiincesi edebi iiriinlerde de etkisini gdstermistir. Iran edebiyatinda Unsuri’nin
daha 6nce ad1 gecen eserinin yani sira, Tolstoy’un eserlerinde ve Alman Trdnenkriiglein
hikayesinde bu izler goriilebilir. “Tiim dogmalardan kurtulmak i¢in tuttugum yol beni
Siddharta’ya gotiirdii” diyen Alman yazar Herman Hesse’nin (1877-1962) Siddharta®®

eseri de Buda diisiincesinin ¢agdas Avrupa kiiltiiriindeki etkilerinin bir tirtiniidiir.3*

Varlikli bir aileden gelen ve son derece miireffeh bir hayat iginde yasayan
Buda’nin mistik disiincelere yonelmesiyle ilgili olarak farkli anlatimlar yapilmistir.
Yagsh bir insanla karsilasinca yasliligi, hasta bir insanla karsilaginca hastaligi, 6lii bir
insanla karsilasinca da 6liimii idrak eden Buda’nin eski diinyas: degisir ve diislinceye
dalan bir adam oluverir. Birgcok mutasavvif’in hayatinda yer alan doniis hikayelerini
cagristiran bu Oykiiyle Belhli sehzade Ibrahim Ethem’in seriiveni de son derece

benzerlik arzetmektedir.3'*

Buda, eski Hint’in Veda dini ve eski Iran inancinmin ¢ok sayidaki tanrilarim
reddetmistir. Buda’nin tanrilarin ¢okluguna karsi ¢ikisi ayn1 zamanda siif diizenine de
kars1 ¢ikmasi anlamima gelmektedir. Buda inancinda ahlak su on sey iizerine bina
edilmistir. Seriati’ye gore, Buda’min yiizliniin sert cizgilerinin isareti olarak da

anlasilabilicek olan bu menfi/hayirci on esas soyledir:
1- Hayvanlar1 6ldirmemek.
2. Bagkasinin mallarimi1 harcamamak.

3. Pislikten ve iffetsizlikten uzak durmak.

97 Murtaza Mutahhari, Ahldk Felsefesi, (Cev.: Hasan Almaz), Agac Yay., istanbul 2008, s. 36-38.
%08 Ali Thsan Yitik, “Hinduizm”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yay., istanbul 2007, s. 294.

%9 Bkz. Herman Hesse, Siddharta, (Cev.: Kdmuran Sipal), Can Yay., Istanbul 2009.

310 Rypka, s. 138, 140.

311 Serjati, Dinler Tarihi, s. 327-328.
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4. Aldatmaktan uzak durmak.

5. Mideyi tika-basa doldurmaktan sakinmak (6zellikle 6gleden sonralart).
6. Ickiden, sarhosluktan uzak durmak.

7. Dans, miizik, sarki, senlik, faydasiz is ve oyundan sakinmak.

8. Aletlerin siisilinii, zinetleri ve goriiniir glizellikleri reddetmek.

9. Yumusak yataktan ayrilmak (aile ve ocak anlaminda, salt yatak anlaminda

degil).

10. Altin ve glimiisii reddetmek.>*?
1.5.3.3. Yahudilik ve Hristiyanhk

Yahudilik inanci eski dénemlerden bu yana Iran cografyasinda yasamis
inanglardan biridir. Sasaniler déneminde de huzurlu bir yasam alanina sahip olan bu
inan¢ mensuplari, Kirus’un Babil’i fethetmesi sonucu esaretten kurtulmus ve 6zgiirce
yasama hakkina kavusmustur. Yahudiler iran’in Sts, Hemedan, Rey ve Isfahan gibi
sehirlerinde siikiinet iginde, kendi inanglarinin gereklerini yerine getirmis‘[ir.313 Belh
sehrinin kapilarindan birinin Arap fetihlerinden sonra bile “Dervdze-yi Yehid: Yahudi

Kapis1” adiyla bilinmesi, bu genis giivenli yasam alaninin kanitidir. 3

Hristiyanlik, Eskaniler donemi ve Sasanilerin baslangi¢ evrelerinde heniiz Rum
iilkesinin resmi dini olmadan 6nce, Iran ve Rum yonetimleri arasinda tartisma ve
cekismelere konu olmaksizin Erbil, Kerkiik, Gilan ve Bahter’e kadar bir¢ok sehirde
hosgoriiyle kargilanmistir. Sasaniler baslangic déneminde, tilke disindan Hristiyanlik
dinini yaymak icin yapilan faaliyetlere kargi sessiz kalmistir. Fakat mibedlerin
kiskirtmalar1 ve Rum {ilkesinin Hristiyanlar1 himaye politikas1 sonucu, 1. Sapar kendi
tilkesindeki bu tebadya karsi ihtiyatl davranmaya baslamigtir. Sasanilerin kendilerinden

onceki Eskaniler ve Ahamenisler doneminden farkli olarak, din-devlet biitiinligii

312 Seriati, Dinler Tarihi, s. 341, 344; Parnza, s. 379.
313 7errinkdb, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Ta Sukit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 289.
314 Y1ldirim, Iran Edebiyati, s. 342.
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anlayisin1  esas olmalart  Hristiyanligin etkinligini simirlamada 6nemli bir rol

oynamlstlr.315

Zamanla Hristiyanlik, Rum iilkesinden Iran topraklarma tasmmis ve Iran
iilkesinde Zerdiist inancinin en biiylik rakibi ve Sasani hiiklimdarliginin birligini tehdit
eden bir giice donligmiistiir. 1. Saplr’un bir kissm Rum esirlerine, yeni kurulan
sehirlerde iskan imkan1 vermesi sonucunda Hristiyanlik Iran’da gelisme gdstermis ve bu
gelisim miladi Ill. ylizyila kadar da devam etmistir. Rum iilkesi imparatorunun
Hristiyanlig1 resmi din olarak ilanina kadar, Hristiyanlik inanci Iran topraklarinda kismi
de olsa gilivenli bir yasam alanina sahip olmustur. Rum {ilkesi Konstantini’nin
Hristiyanlig1 kabul etmesiyle birlikte, Iran cografyasinda yasayan Hristiyanlar siyaseten
Rum iilkesinin tarafina ge¢mistir. Sayilart az olmayan bu inan¢ mensuplarinin yeni
siyasetleri nedeniyle, Sasanilerin daha once gosterdikleri hosgoriilii anlayisin yerini,
takip ve yasaklama politikas1 almistir. Bu baskilarin sonucunda, Iran Hristiyanlar1 Rum
ilkesiyle olan baglantilarin1 kesmek durumunda kalmis ve kendilerine 6zgii yeni bir

316

anlayis gelistirmislerdir.”> Hisrev-i EnQsirvan doéneminde ise Hristiyanlar kendi

inanglarin1 yasama konusunda 6zgiir olmakla birlikte, dinlerini teblig etme hakkina

sahip degildi.*"’

1.5.3.4. Zervanizm

Eski Iran dinlerinden biri olan Zervanizm, Mezdiyesnd’'nin bir firkast ve
Zerdustliigiin kolu kabul edilmistir. Zervanizm inanis1, Sasaniler déneminde yayginlik
kazanmis diisiincelerden biridir. Ibadet sekilleri bakimmdan Zerdiistliikle ortakliklari
bulunan Zervanizm, itikat olarak bu inangla farkliliklar tasir. Bu inangta diinyanin
idaresinin Ahura Mazda ve Ehrimen’e dayandigi kabul edilir. Zervanizm, Sasanilerde
yonetim tabakasinda kendine mensup bulacak kadar ilerleme saglamistir. Zerdiist inanci
mensuplar arasinda bazi karigikliklarin ortaya ¢ikmasina da neden olan Zervanizmden

geriye, Zerdiist inancinin golgesinde kalmis olmasi nedeniyle pek fazla eser

315 Zerrinkib, Riizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Td Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 291; Pirniya, s. 438-439.

316 Christensen, frdn Der Zamdn-i Sasaniydn, s. 371; Mirbakiri Ferd, s. 52-53.

s Meskdr, Tarih-i Iranzemin, s. 95; Parriza, s. 376-377. Cemil Merig, Hristiyanlik diisiincesi iizerindeki
Zerdiist inamiginin tesirini ifade etmek maksadiyla, “Hristiyanlik, Zerdiist olmadan anlagilamaz”
ifadelerini kullanmistir. Meri¢, Bu Ulke, s. 147.
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kalmamustir. Minid-yi Hired**® ve Bundehisn gibi eserlerin {izerinde Zervanizm
diisincesinin etkileri bulunmaktadir. Hristiyanlarin kendi inanglarinin dogrulugundan
ve diger inanclarin yanlishgindan sdz eden eserlerinde de Iranlilarin baglh oldugu

Zervanizmden soz edilmistir.>*°

Zervan, Zerdiist Pehlevi edebiyatinda zaman ve kaderin tanrisi olarak
gecmektedir. Ozellikle Hristiyan yazarlarin rivayetine gore Zervanizm inanisinda
Zervan, Ormuzd ve Ehrimen’in babasi sayilmaktadir. Pehlevi edebiyati eserlerinde
genellikle Zervan, Ormuzd’dan daha asagi bir konumdadir. Ezeli ve ebedi olan,

Ormuzd’un kendisidir.3?°

Zervan hakkinda Avrupa dillerinde olduk¢a genis arastirmalar yapilmistir. R. C.
Zaehner’in (1913-1974) kitap c¢alismasinin yani sira, bu konuda Mary Boyce (1920-
2006) ve Molé’un makaleleri ve Guillemin’in kitabina da bakilabilir. Fars¢a eserler
icerisinde ise Christensen ve Mihrdad Bahar’in ¢aligmalarinda detayli bilgiler yer

almaktadir.®?*

Zervaniler, zamanin nihayetsiz oldugunu ve biitiin yaratiklarin zamanin eseri
olduguna inanirlar. Onlar, Hurmiizd ve Ehrimen’i Zervan’in ya da ezeli zamanin iki
cocugu olarak goriirler. Dehriler seklinde de adlandirilan bu inang mensuplari, diinyanin
yani zamanin basinin ve sonunun olmadigmi samrlar.®?? Zervaniyye olarak da
adlandirilan bu diisiiniisiin, Zerdiist dininde belirmis olan ikiciligi gidererek bir tiir

“tevhid” anlayisina yonelmeye calistig1 da diisiiniilmektedir. 3%

[ran inanislari arasinda oldukca eski bir gecmise sahip olan Zervan inanisi
“zaman” disiincesiyle ilgili goriinmekle birlikte, sadece “zaman” anlamina
gelmemektedir. Bu ilginin yani sira Zervan inanisi, “kader/yazg1” kavramiyla birlikte de

anilir. Bu iligskinin sonucu olarak, Zervanizm cebriye inaniginin ortaya ¢ikisinda da

38 Minii-yi Hired eseri Zervanizm diisiincesiyle ilgili olmakla birlikte, alemin yaratilis1 konusuna gok
fazla yer vermemistir. Christensen, frdn Der Zamdn-i Sdsdniyan, s. 162.

319 Muin, Ferheng-i Farsi, V, s. 650; Mirbakiri Ferd, s. 54.

320 Tefezzuli, Mindi-yi Hired, s. 107.

%21 Zervan ve diisiincesi tizerine yapilmis 6zgiin ¢aligmalar ve ayrintili bilgi i¢in bkz. R. C. Zachner,

Zurvan, Oxford, 1955; M. Boyce “Some Reflections on Zurvanism” BSOAS 19, 1957, 304-316; M.

Molé, “Le probléme zurvanite” JA. 1959, 431-469; J. Duchesne-Guillemin, La religion de I’'ran

ancien, Paris, 1962, 302; Christensen, [rdn Der Zamdn-i Sasdaniyan, s. 171; Christensen, Mezddperesti

Der Irdn-i Kadim, (Cev.: Z. Safa), Tahran 1336 hs., s. 123-141; Mihrdad Bahar, Pejiihisi Der Esdtir-i

Irdn, Tahran 1378 hs.; Dasthah, Avesta 11/995-997.

Meskir, Tarih-i Irdnzemin, s. 109.

323 «Dipnotlar/H. Hatemi”, Mutahhari, Adl-i [lGhi, s. 444.

322
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etkili olmustur. MO XV. yiizyila ait Babil kalintilarindaki bazi yazitlarda Zervan adinda

bir tanridan s6z edildigi de kaynaklarda yer almaktadir.®**
1.5.3.5. Maniheizm

Sasaniler déneminde ortaya ¢ikan Onemli inaniglardan biri de Maniheizmdir.
Maniheizm diisiincesinin kurucusu olan Mani, miladi 215 yilinda Mardinu’da (Mardin)
dogmustur. On {i¢ yasinda kendisine ilk vahiy gelmistir. Yirmi bes yasinda, bu vahiy
tekrar etmis ve en dogru dini teblig etmesi ondan istenmistir. Ibn Nedim’in el-Fihrist
eserinde de gectigi lizere 1. Saplr’un tahta oturdugu giin, padisahin meclisine kabul
edilmistir. Mani’nin ortaya ¢ikis1 Marcion’dan yiiz yil, Bardesanes’ten ise yetmis yil

sonra olmustur. Bu yoniiyle Mani, gnostik mirasi bu iki isimden almistir.*®

Mani, genglik yillarinda Hint, Turan ve Belucistan iilkelerine seyahatler yapmus,
yolculuklari sirasinda Budizm ve Brahmanizm dinlerinin yani sira Helenizm gibi birgok
inanct da tanima firsatt bulmustur. Mani, I. Sapir’un hiikiimdarligi zamaninda
peygamberlik iddiasiyla teblige baslamis ve onun destegini de gérmiistiir. Saplr’un bu
destegine karsilik Mani, Sapiirgdn adinda bir eser kaleme almistir. Saplr’un Rumlara
kars1 zafer kazanma konusunda, halkin destegini alabilmesine katki saglayacagini
diisiindiigii icin bu inanca baglilik gosterisinde bulundugu disiiniilmektedir. Saptr daha
sonralart iSe Zerdiist inancina baglanmistir. Mani inancinin yayginlik kazanmasinin
tizerindeki etkenlerden biri de, savundugu diisiincelerinin bolgede konusulan farkli
dillere ¢evrilmesi olmustur. Mani inancina ait eserlerin giizel bir hat ve ¢esitli
stislemelerle yaymlanmasi insanlarin begenisine de hitap etmistir. Mani’nin nakkaslik
yeteneginin Uriinii olan eserinin adi Erj/teng’dir. Mani’nin ressamliktaki asil amaci,
okuryazarligi bulunmayan insanlara iyi ve kotilyii resmederek gostermektir.®® Ciinkii
Mani’ye gore insanlarin biliylik bir kismi okuryazar olmadigindan dolayr hakikati

ogrenemiyordu ve bunun sonucunda da kétiiliiklere y(ineliyordu.327

824 Christensen, Mezdaperesti Der Irdan-i Kadim, s. 140; Y1ldirim, fran Edebiyati, s. 346-347.

325 Huart, frdn ve Temddin-i Irani, s. 201-202.

326 Muin, Ferheng-i Farsi, 1V, s. 1889; Rypka, s. 139; Mirbakiri Ferd, s. 54-55; Amiizgar, “Tarih-i
Edebiyyat-i Iran Pis Ez islam”, s. 321; Kiyayi Nejad, s. 48-49; Pirniya, s. 288, 431-432; Meskar,
Térih-i Irénzemin, s. 82;

27 DA A
8 Plrriza, s. 385.
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Mani’nin annesi ve babasi Eskaniler hanedanindandir. Babasi Fatik, aslen
Hemedanli olup sonradan Babil’e hicret etmistir.*?® Seckin bir aileye mensup olan ve

kendisini Zerdiist, Buda ve Isa Peygamber gibi tanrinin gorevlendirdigi bir elgi olarak

329 Mani’nin, daha kiiciik yasta babas1 tarafindan 6zel bir egitime tabi tutuldugu

0

tanitan
ve et yemekten®*® sakindirildigi aktarilir. Babasinin ona &zel bir ilgi gdstermesinin
nedeni, yaratici tarafindan bir melek araciligiyla Mani’nin kii¢iikliigiinde babasina bazi
haberler verilmesi gosterilmektedir. Sabil inanisi ilizerine yetisen Mani, yetigkinlik
donemine ulastiginda, artik eski inanciyla ikna olmayacak noktaya erigsmistir. O, arayis
ve diisiiniisiiniin sonunda kotiiliigiin kiyamete kadar devamli olarak varolacagi inancina
ulagsmigtir. Mani, Sabiilerde son derece 6nem verilen gusiil ve temizligi tasvip etmisse

de, irfan (gnosticisme) diisiincesine daha ¢ok 6nem vermistir. Mani, Tevrat’1 tiimiiyle

reddetmis fakat /ncil’i kabul etmistir.g’g’l

Lukonin de, Mani’nin miladi 243 yilinda mevcut inanislar1 birlestiren “yeni bir
inancin kurucusu” unvaniyla hiikiimdar Sapir’un huzuruna kabul edildigini ve yirmi
bes yasindaki Mani’nin bundan Once doguya yaptigi gezileri sayesinde Buda ve
Brahmanizm’in yani sira, Orta Asya inanglarini da tanima firsatt buldugunu belirtir.
Seyyid Hiiseyin Takizade de bu konuyla ilgili olarak yaptigi degerlendirmede, Mani’nin
ogretilerinin Hristiyanlik (Gnostik), eski Babil inanglari, Yunan Helenizmi, Zerdiist

inanis1 ve diger Iran inanislarindan bir terkip oldugunu ifade etmistir.>*

Mani, “evrensel bir din kaygis1” sonucu farkli inanglardan aldig ¢esitli degerleri

%3 Mani inanisinin  Zerddistilikle farki, Mani

4

yeni bir terkiple ortaya koymustur.

inancinda kétiiliikk devamlilik 6zelligindedir ve ebede kadar siirecektir.*®

Ibn Nedim (6. 385/995), el-Fihrist eserinde Mani’nin peygamberlige segilisini

haber veren melegin “Selam sana Mani! Tanr: seni insanlari hak dine ¢agirman igin

328 Christensen, frdn Der Zamdn-i Sdsdniyan, s. 193.

%2 Ghirshman, s. 380.

330 Birtini ve ibn Esir’e gore Mani dgretisinde et yemek “seckin”ler icin yasaklanmust1. Christensen, Irdn
Der Zaman-i Sdsdaniyan, S. 339. Dinkerd’in Altinci Kitabi’nda da insanlara et yerine sebze yemeleri
(vejetaryen) tavsiye edilmis ve sebze yiyen insanlarin daha uzun Omiirlii olacaklari anlatilmigtir.
Kadiri, Ba Dandyan-i Irén-i Béstdn, s. 162.

331 Pirniya, s. 431.

%2 | ukonin, s. 118-119; Kiyayi Nejad, s. 50 (Takizade, Mdni ve Din-i U, s. 30°dan naklen); Prriza, s.
383.

333 Christensen, frdn Der Zamdn-i Sdsdniyan, s. 201.

3% Meskr, Tdrih-i Irdanzemin, s. 110.
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gorevilendirdi” tarzinda sozler sOyledigini aktarmistir. Ayn1 eserde, Mani daha kiigiik
yastayken, annesinin onunla ilgili giizel riiyalar gordiigii, hatta bir defasinda uyanik
halde iken bir kimsenin gelip Mani’yi de beraberinde alarak yerden goge yiikseldigi, bu
yiikselisten bir ya da iki giin sonra tekrar Mani’yi yere indirdigi de aktarilmaktadir.
Milel ve’n-Nihal’de ise Sapiirgdn eserinden Mani’ye ait su sozlere yer verilmistir: “Her
zaman peygamberler hikmet ve hakikati insanlara aktarmislardir. Bir zaman
Hindistan’da Buda adindaki peygamber, bir zaman Iran’da Zerdiist adindaki
peygamber, bir zaman ise bati cografyasinda Isa adindaki peygamber bu hakikati
actk¢a beyan etmislerdir. Sonuncu olarak ise yaraticimin peygamberi olan ben Mani,

Babil cografyasinda hakikatleri yaymak icin goreviendirildim. %

Tenasiih inancin1 Budizm’den, 6vgiiyii Zerdiist inancindan ve kurtaricinin (mehdi)
dogusunu Hristiyanliktan alan Mani’nin nasihatlerinin kaynaginin Zerdiist’iin
diisiinceleri oldugu yoniinde degerlendirmeler yapilmistir. Mani inancinda asil iki
kuvvet (nur ve zulmet) arasindaki miicadeleye inanilmis ve yaratilisin gegmis, simdi ve
gelecek seklinde ti¢ devreden olustugu ileri siiriilmiistiir. Mani’nin eserleri arasinda
Sapiirgdn, Erjlteng, Kefala, Seferu’l-esrdr, Zebiir, Namehd, Kenzu’l-ihyd, Incil-i Mani,

336 ibn Nedim’in eserinde ise

Tovbename ve Kitdab-i Kavan’n isimleri zikredilmektedir.
Mani’ye ait yedi kitaptan soz edilmistir. Kendi kitaplarinin yani sira, takipgileri
tarafindan kaleme alinan yetmis bes kitap ve risale bulunmasi da Mani diisiincesinin

eski [ran’daki tesirini gdstermesi bakimindan son derece 6nemlidir.®’

[lk Iran minyatiirlerinin Mani’nin kitaplarinda yer aldig: diisiiniilmektedir.
Ozellikle Islam sonrasi Fars edebiyatinda Mani, “Nakkas Mani” olarak yer almustir.
Rivayetlere bakilacak olursa nakkashigi Cin’de o6grenmistir. Firdevsi de eserinde

Mani’nin nakkagliktaki benzersizligini dile getirmistir.338 Zerdiist rahiplerinin “sapkin”

3% Kiyayi Nejad, s. 49-50. (ibn Nedim, el- Fihrist, s. 392°den naklen, Milel ve n-Nihdl, Resid-i Yasemi
yayini, s. 84); Christensen, [rdn Der Zamdn-i Saséniyan, s. 194.

338 Mirbakiri Ferd, s. 56-57; Lukonin, s. 119. Mani ve takipgilerinin kaleme aldig1 kitaplarimin igerigi
hakkinda genis bilgi igin bkz. Zersinas, Zebdn ve Edebiyydit-i Irdn-i Béstdn, s. 99-106. Mani edebiyati
hakkinda genis bilgi igin bkz. Gershevitch, Ilya-Boyce, Mary, Edebiyydt-i Devrdn-i Irdn-i Bdstan,
(Cev.: Yedullah Mansiiri), Tahran 1377 hs., s. 155-176.

337 Zebihullah-1 Safi, “Dirnumdyi Ez Seyr-i Ulim ve Hikmet Der iran”, Mecelle-yi Ddniskede-yi
Edebiyyat ve Uliim-i Insdni-yi Danisgdah-i Tahran, Say:: 11, 1339 hs., s. 14.

%38 Semisa, s. 515; Kiyayi Nejad, s. 55. Christensen, frdn Der Zamdn-i Sasdniydn, s. 211.
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bir inanis seklinde degerlendirdigi Maniheizm, bazi diisiiniirlere gore miistakil bir din

olmaktan ¢ok, kendi déneminde varolan inanislara karsi ¢ikan bir diisiince sistemidir.>*

Said-i Nefisi’ye gore Mani inanci, Iran tasavvuf diisiincesini de etkilemistir.
Yahudi, Hristiyan ve Yunan diisiincelerinin etkisinde kalan Mani inancinin tasidigi etki,
bu diisiince araciligiyla iran tasavvuf diisiincesine de ge¢mistir. Bu etkinin en agik izleri
“siyah nur ve beyaz nur” telakkisinde goriilmektedir. Sasaniler doneminde taraftar
toplayan Mani inancina ilgi gosterenler, kendini segkin ve mutlu addedenlere karsi

genellikle asagilanmis ve mutsuz kalmis topluluklardir.>*

Bazi arastirmacilar ud aletinin, bu dénemde yasamis olan Mani tarafindan icad
edildigini diisinmektedir. Mani mabedlerinin genellikle musikiyle tanigik olusu, hem
miizik kiiltiiriiniin Iran cografyasinda eski bir ge¢mise sahip olusunu, hem de Sasaniler
déneminde bu alanda son derece yaygin bir kiiltiiriin bulundugunu goéstermektedir.
Sasaniler doneminde bazi dini ve edebi eserler “hunyager” adindaki okuyucular
tarafindan miizik aletleri esliginde de sdylenmistir. Donemin taninmis saz sanatkarlari
ve calgicilar1 arasinda Barbed, Serkes ve Nekisd’nin isimleri gegmektedir. Iran
musikisine ait bir¢ok aletin mucidi olarak da Barbed gosterilmektedir. Sasanilerin son
donemlerinde hunyagerlerin, padisah sarayindaki dort asil makam arasinda yer almisg

olmas: da dikkat ¢ekicidir.?*" Eski iran padisahlarindan 1. Erdesir, Behram-i Gur,

339 «“Eski fran Dini Zerdiistgiiliik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 146. Hiiseyin Hatemi, Mani’nin biiyiik

ihtimalle Zerdiistliigiin Paulus’u oldugunu, Mani’nin “ikici” diisiinceye dayanmasi bakimindan
Zerdiigt™in biiyiik 6nem verdigi tevhit inancini bulandiran kisi oldugu diisiincesindedir. “Dipnotlar/H.
Hatemi”, Mutahhari, Adl-i IlGhi, s. 437.

30 Abdurrefi Hakikat, Tarih-i Irfdan ve ‘Arifan-i Irani, Tahran 1375 hs., s. 43.

31 Zerrinkib, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Td Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 273; Christensen, Irdn
Der Zamdan-i Sdsdaniydn, s. 465-466; Gershevitch-Boyce, s. 109. Boyce’a gore eski iran’da eserlerin
aktaricilart arasinda yer alan hunydgerler, Eskaniler doneminden 6nce de etkindi. Bu okuyucularin
yiiksek sesle soyledikleri eserler de muhtemelen nazim &zelligini tasimaktaydi. Sesli okuyuculuk
olarak da adlandirilan hunyagerligin sadece belirli kisilere ait bir ugras olmaktan ziyade, daha genis
kitleler tarafindan da icra edildigi diisiniilmektedir. Strabon, Partlar doneminde insanlarin egitim ve
ogretiminde yiiksek sesle okuyusun kullanildigindan sz etmistir. Uryéan, “Kitab ve Kitabet Der Iran-i
Bastan”, s. 220. Hunyagerler, Sasaniler doneminde sarayda onemli unsurlardan biri konumuna
erismistir. Kendi zamanlarimin aktaricilar1 olan bu kisiler, siirleri saz aleti esliginde soylerdi. Islami
donemde musikinin yasaklanmasi, sozlii kiiltiir yerine yazili kiiltiiriin hergegen giin daha ¢ok 6n plana
ctkmasit ve siirde aruz kalibinin benimsenmesi gibi etkenlerin, eski Iran siirlerinin bugiine
ulasamamasinda 6nemli bir rol oynadig: ileri siiriilmiistiir. Zersinas, Zebdn ve Edebiyyat-i Iran-i
Bastdn, s. 72. Hunyagerler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Muin, “Urfelis-i Hunyager”,
Mecmu ‘a-yi Makaldt I, (Yay.: Mehduht-i Muin), Tahran 1387 hs., s. 293-299.
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Entisirvan ve Hiisrev-i Perviz’in musiki sanatgilarina 6zel bir konum belirlemis olmalari

da Iran’da bu kiltiire verilen 6nemin gostergelerindendir.>*?

Mani diistincesi tlizerine yapilan arastirmalarda, bu inanista ibadet olarak giinde
dort defa abdest veya teyemmiimle giinese dénerek®*® namaz kilindig1, her vakit on iki
defa 6zel bir tesbihat yapildigi, her ay yedi giin oru¢ tutuldugu ve zekat ve sadaka

verildigine dair bilgiler de yer almaktadir.>*

Mani inanisinin dayandigi eseslar “yedi miihiir” biciminde ifade edilmistir.
Bunlardan dordii manevi ve itikadi, licli ise amel ve davranislarla ilgilidir. Amel ve
davraniga yonelik olanlar1 agzin miihrii (kiifiir ve kotii s6zlerden sakinma), elin miihrii
(nurlara zarar verici amellerden sakinma) ve gonliin miihrii (sehevi arzulardan ve kotii

emellerden sakinma) seklinde formiile edilmistir.345

Mani inanci ¢ok hizli yayilarak uzak bolgelere kadar ulasmasina ragmen, birkag
yiizy1l sonra da ortadan kalkmaya yiiz tutmustur. Mani diisiincesinin hizli yayilmasina
ragmen boylesine ¢abuk ortadan kalkmasindaki etkenler arasinda diinya goriisii ve
felsefesinin  karmasikligi, insanlara agir sorumluluklar yiiklemesi, diinyay1 terk
diisincesinin  varligi, insan, yaratict ve yaratilisa iliskin kotiimser diistinceleri
barindirmasi gibi hususlar sayilmigtir. Zerdiistliik ve Hristiyanlik gibi gegerli inanglarin
Mani disiincesi karsisinda siddetli muhalefeti de, bu inanisin giiclinii yitirmesinde

onemli rol oynann@‘ur.346

Hindistan ve Cin gibi iilkelere seyahatler yapan Mani’nin inang ilkeleri ile
Sabiilerin inanglar1 arasinda onemli benzerlikler bulunmaktadir. Mani, ¢ocuklugunu

Mogolistan bolgesindeki Sabiiler arasinda gecirmis ve ilk vahyini de ¢ocuklugunda

%2 Pirniya, s. 471-472. Mazdek inamsinda musikiye dylesine énem verilmistir ki, musiki manevi
nurlardan biri olarak gdriilmiistiir. Plrriza, s. 400.

3 Giines birgok inang ve kiiltirde saygi duyulan varliklardan olmustur. Eski Tiirklerde giinese saygi
ifadesi olarak, kap1 doguya agilirdi. Jean-Paul Roux, Tiirklerin Tarihi, (Cev.: Aykut Kazancigil), Lale
Arslan Ozcan, Kabalc1 Yay., Istanbul 2007, s. 120.

344 Kiyayi Nejad, s. 54; Christensen, frdn Der Zamdn-i Sasaniyan, s. 204-205.

3% Christensen, frdn Der Zaman-i Sasaniyén, s. 203-204.

3% Mirbakari Ferd, s. 57. Mani diisiincesinde agir sorumluluklar olarak gériilen et yememe, bir giinliik
azik ve bir kat elbiseden fazlasina sahip olmama, yesile zarar vermeme, sarap igmeme, evlenmeme ve
inanig1 yaymak icin devamli sefer hali gibi sorumluluklari segkin inan¢ mensuplar1 yerine getirmek
zorundaydi. Seckinlerin disinda kalan siradan insanlar ise diinyaya goniil baglamamak sartiyla bu
yasaklarin birgoguna uymak zorunda degildi. Fakat Mani inanisina mensup siradan insanlar,
seckinlerin bitkilerden olusan yiyeceklerini bizzat koparmak ve diz ¢okerek onlara takdim etmekle
sorumluydu. Segkinler ise siradan din baglilariin bitkileri koparmakla nura verdikleri zarardan o6tiirii
onlar i¢in Tanridan bagislanma dilerdi. Christensen, frdn Der Zamdn-i Saséniyan, s. 204.
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almistir.®’ Mani inanci, kendi déneminde son derece yaygin olan efit (Ophites)

felsefesine de oldukga yakind1.**

I. Saplr’un destegini almis olan Mani, Saplr’un oglu Hiirmiiz doneminde de
yonetimin destegini gérmistiir. Mani, |. Behram doneminde Zerdiist din adamlarinin
fetvasiyla oldiriilmiistiir. Yaklagik bin y1l boyunca diinyanin gegerli inanglarindan biri
olma 6zelligini tastyan bu diisiince Bat1 Asya, Avrupa,®*® Kuzey Afrika, ispanya ve Cin
smirlarina kadar etkisini genisletmistir. Uygur Tirkleri’nin de resmi olarak kabul

ettikleri Mani diisiincesi, 6zgiin olmaktan ¢ok, karma bir inanctir.**
1.5.3.6. Mazdekizm

Istahr bolgesinden olan Mazdek’in (Pehlevice Mazdak) Sasaniler déneminde
ortaya ¢ikisi da, Mani’nin ortaya ¢ikisi gibi bilyiik bir hadisedir. Taberiye gore Mazdek,
Dicle’nin dogu kiyisindaki Madariya’da dogmustur. Dineveri’nin aktardigina goreyse
Mazdek, Istahr halkindan bir kimseydi. Bazi rivayetlerde ise Mazdek’in Tebrizli oldugu

sdylenir.®*

“Drist-dén” adindaki inanis1 yayan Mazdekle ilgili Mezdekndime ve Kubddndme
kitaplarinda aktarilan bir kisim efsanevi bilgiler bulunmaktadir. Zerdiist dininin 1slah
edilmesi diisiincesiyle ortaya ¢ikan Mazdek, ekonomik ve siyasi olarak zayif durumdaki
yonetimin bu halinden de yararlanmis ve etkinligini artirmistir. Fakirlik ve sikinti
igerisinde yasayan halkin sozciisii gibi diisiincelerini cesurca ifade eden Mazdek’in
ortaya ¢ikigini, Kubad’in ona destegini ve onun gorislerinin etkisiyle hazineyi halka
acisin1 Firdevsi de eserinde aktarmistir. Nir (Yezdan) ve zulmet (Ehrimen) arasindaki
ezeli miicadele anlayis1 bakimindan Mani ve Mazdek inanci arasinda benzerlik de

bulunmaktadir.>?

347 Zerrinkib, Riizgdran-i Tarih-i Irdan Ez Agdz Ta Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 197.

348 |_ukonin, s. 121.

349 Mani diigiincesinin Avrupaya girisi Afrika iizerinden ger¢eklesmistir. Huart, frdn ve Temddin-i Irdni,
s. 206.

30 Y1ldirim, fran Edebiyati, s. 332-335. Mani’nin 6ldiiriiliisiiyle ilgili farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bir
rivayete gore, dinden ¢ikmakla suglanan Mani’nin diri diri derisi yiiziilmiis ve bast kesilerek
Ciindisapur’un sonralar1 “Mani Kapis1” adin1 alan girisine asilmustir. Christensen, frdn Der Zamdn-i
Sdsaniyan, s. 207; Meskur, Tarih-i Irénzemin, s. 83.

1 Christensen, frdn Der Zamdn-i Sasaniydn, s. 337.

%2 Muin, Ferheng-i Farsi,V1, s. 1963; Mirbakuri Ferd, s. 58; Pirniya, s. 435; Huart, frdn ve Temddiin-i
Irani, s. 206.
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Mazdekilik inanci, Mazdek tarafindan Zerdiist’in kurmus oldugu din ile Mani
ogretileri ve Eflatun’un Cumhuriyet eserinde ortaya koydugu diisiincelerin
mezcedilmesi bigiminde ortaya ¢ikmistir. Bir¢ok inanista oldugu gibi Mazdekilik inanci
da kurucusunun adiyla taninmustir. Zerdiistten yaklasik iki yiizyil sonra yasamis olan ve
bu diisiinceyi gelistiren Mazdek, hiikiimdar Kubad déneminde (485-531) Iran’1 biiyiik
Olciide etkilemistir. Mazdek’in diislincesinin temeli insanlar arast esit servet
paylasimma dayanir. Oyle ki Mazdek, ¢ok sayida kadinla kendilerine harem kurmus
olan Kkisilerin, ellerinde tuttuklar1 kadinlardan esi olmayanlara vermelerini dahi

istemistir.>*

Mazdek’e gore insanlar arasindaki ¢atismanin iki nedeni, mal ve kadindir. Bu
catismanin ortadan kalkabilmesi i¢in zenginlerden mal ve kadin varliginin alinip
muhtaglara dagitilmasi ve esitligin saglanmasi1 gerekir. Zahid bir kimse olan Mazdek,
tipk1 Mani 6nderleri gibi et yemekten ve kadindan sakinmustir.*>* Mani 6gretisinden de
esinlenen Mazdek, 6gretisine davet ettigi insanlardan kin ve diismanliktan sakinmalarini
istemistir. Zenginlerin, mallarimi fakirlere vermelerini esas alan bu diisiince “Iran

komiinizmi” olarak da adlandlrllmlstlr.355

Mazdek’in uzun yillar Bizans topraklarinda yasadigi, Eflatun’un Cumhuriyet eseri
gibi bircok eseri okudugu, oOzellikle Medine-yi Fazila eserinden etkilendigi
aktarilmaktadir. Ayri bir diigiince sistemi ortaya koyuncaya kadar bir Mani inanir1 olan
Mazdek, Kubad’in kendi iktidarini saglamlagtirma diisiincesinin sonucu olarak yonetim
tarafindan da destek gOrmiistiir. Firdevsi’nin Sahndme’sinde de gegtigi {lizere,
Mazdek’in diisiincelerinin etkisiyle halkin ekonomik durumunun iyilestirilmesi igin,
hazine halka acilmistir. Mazdek’in inanisinin genis kitlelere ulasmasindaki en biiyiik

etkenin savundugu esitlik fikri oldugu s6ylenebilir.**®

53 Meskir, Tdrih-i Irdanzemin, s. 92-93; “Eski iran Dini Zerdiistciilik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s.
145, 147.

354 Meskiir, Tdarth-i Irénzemin, s. 111.

%5 Ghirshman, s. 362.

3% pirriza, s. 387-388; Yildirim, fran Edebiyan, s. 339-341.
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1.5.3.7. Mitraizm

Saf olmayan bir Zerdiist inanc1 ve Hristiyanligin rakibi olarak da nitelenen®’
Mitraizm (Avesta ve Eski Farscada Mithra, Sansnkritcede Mitra, Pehlevicede Mitre)
inanci, Sasanilerde yaygin inanglardan biridir. Darmesteter’e gére mihr kavraminin
anlami dostluk ve muhabbettir. Gatalar’da “ahid/yemin ve soézlesme” anlamindaki
mitra kavrami, Avesta’da Ahura’nin yaratiklarindan biri olarak yer alir. Iran ve Hint
uygarliklar arasinda ortak bir diisiince biciminde kabul edilen bu inancin eski seklinde,
Tanri ile insanlar arasinda araci konumunda mihr bulunmaktadir. Iran’da mithra
seklinde adlandirilan bu iistiin gii¢, Hintteki mitra ile aynidir. Iranlilarin diinyasinda
mihr’in yerini, islim sonras1 donemde Hz. Ali almistir. Tasavvuftaki “insan-1 kamil”
semboliiyle de iligkili olarak gdsterilen mitraizm diisiincesinin izlerini siirenler, bu

etkilesimin Bayezid-i Bestami ve Mevlana’ya kadar uzandigi inancindadir.>*®

Mihr inanis1 Rum askerler araciligryla Avrupa’ya kadar da ulagsmistir. Miladi II.
yiizyilda Commodus bu inanisi benimsemis ve inanisa mensup kisilerin ayinlerine
gizlice katilmistir. iranlilarin, sonbahar mevsiminde gece ve giindiiziin esit oldugu
zaman diliminde kutladiklar1 mikrgan bayrami, bu inamsm eski Iran’dan bugiine bir

yansimasi olarak goriilebilir.®*

Mitraizm inancinin temeli biiyllye dayanmaktadir. Gegmise baglanarak azamet
kazanmis bir diislince olan mitraizm inancinda, tanr1 ve insan arasinda rabita
durumundaki biyiiciiler, dini iglerin de yiiritiiciisi konumundaydi. Mitraizm,
Seriati’nin tabiriyle “tipki uzak, giizel ve debdebeli goriinen bir kdy gibidir. Ama igine

girildigi zaman, pislik dolu ve berbat kokuludur.®

Mani ve Mazdek inancinin halk kitleleri tarafindan ilgiyle karsilanmasi, Zerdiist
dininin insanlar1 ikna edemez noktaya gelmesiyle aciklanmaktadir. Halkin inanci
olmaktan gittikge uzaklasan “Sasani-Miibed” dini yapisi Seriati’nin ifadesiyle Islam’m

bir tekmesiyle yikilmistir. Islim gelmeyecek olsayds, Iran zaten Hristiyanligin kucagina

357 «Egki fran Dini Zerdiistgiiliik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 145-146.

%58 Muin, Ferheng-i Farsi, VI, s. 2056; Pirniya, s. 436-437; Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s.
22; Yildirim, Iran Edebiyan, s. 348-349.

9 Huart, [rdn ve Temddiin-i Irdni, s. 133-134.

%0 Serjati, Dinler Tarihi, s. 382.
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361

diisecekti.™" Zira Hristiyanlik, Sasanilerin son donemlerinde Orta Asya’dan Uzak

Asya’ya kadar Iran cografyas iizerinde genis bir niifuza erigmisti.>*

1.5.4. Sasanilerde Dil ve Edebiyat

Ahamenislerin sonundan Isldam’in baslangicina kadar Iran cografyasinda
kullanilan diller, Orta Fars¢a®® seklinde adlandirilmistir. Dogu ve Bati Orta Farsca
dilleri olarak iki kisma ayrilan bu dillerin sark grubu icerisinde Belhi, Sekayi, Sogdi ve
Harezmi dilleri; bati grubunda ise Eskani Pechlevicesi ve Orta Farsca dilleri yer
almaktadir. Bu doneme ait yazitlar arasinda Naks-i Rustem, Naks-i Receb, Kdbe-yi
Zerdust ve Kitabe-yi Kartir gibi bazilar1 hald tam olarak okunamamis eserler

sayilabilir.®**

Sasaniler donemine ait eserlerin biiyiik kismimi Zerdiist dini kaynakli eserler
olusturmaktadir. Daha c¢ok sozlii edebi iiriinlere mahsus oldugu {izere, Sasaniler
donemine ait anlatilarda da gergek kisilerle mitolojik kahramanlarin birbirinden ayirt
edilmesi son derece zordur. Sasaniler donemi anlatilarinda Orta Farsga ile kaleme
alinmis olan eserler arasinda dini icerikli olmayan eserlerin varligindan bahsedilse de,
bu eserler de bir yoniiyle dini inanglarin etkisini tasimaktadir. Bu doneme ait eserlerin
biiyik ¢ogunlugu zamanla kaybolmus veya unutulmaya yiiz tutmus, fakat Islam

sonrasinda farkl dénemlerde sozlii gelenege dayanilarak yaziya aktarilmistir.>®

Sasaniler dénemine iran dil ve edebiyati acisindan bakildiginda, eski dénemlere
gore gerek giiniimiize yakinligi, gerekse devlet ve din giiciiniin etkinligi bakimindan
geride daha ¢ok eser kalmustir. Iran tarihinde ilmi ve hikemi gecmis Avesta donemine
dayandirilmakla birlikte bu tiir eserler i¢in zirve ¢ag Sasaniler dénemidir.**® Bu déneme
ait eserler igerisinde macera, tarih, cografya, pendname, dini siir ve Avesta tefsiri gibi
eserler sayilabilir. Dini eserlerin yaziminda din debiri (dini yazi), halk diline ait

olanlarda hdam debiri (genel yazi) ve ekonomik alana ait olanlarda dmdr debiri

%1 Seriati, Dinler Tarihi, s. 380. Islanun ortaya ¢ikisi, 6zellikle doguda en gok Hristiyanhigin gelisimini

etkilemistir. Islam bu cografyaya gelmemis olsaydi; Hristiyanlik sadece Iran topraklarina degil, belki
de biitiin doguya egemen olacakti. Plrriza, s. 377.

%62 K adird, Bd Dandydn-i Irdn-i Bastan, s. 80.

%3 Orta Farsganin (Fdrsi-yi Miydne) kullamlma dénemi olarak MO 300-MS 950 yillari arasi da
gosterilmistir. Gershevitch-Boyce, s. 76.

364 Rypka, s. 79; Mirbakiri Ferd, s. 60-61.

%5 Mirbakuri Ferd, s. 61; Yildirim, fran Edebiyati, s. 140.

%% Safa, “Dirnumayi Ez Seyr-i Ulim ve Hikmet Der Iran”, s. 13.
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(muhasebe yazisi) kullanilmistir. Sasaniler zamaninda kullanilan alfabenin 360°tan fazla
harften meydana geldigi ve dogadaki yagmur sesini bile karsilayacak kadar genis
oldugu aktariimaktadir.®®” Sasaniler déneminde kullanilan yazi tiirleri konusunda genis
bilgiler Ibn Nedim’in el-Fihrist eserinde de yer almaktadir. Cok sayidaki yazi tiirleri

arasindan ancak din debiri ve Avesta Yazis: giiniimiize kadar gelebilmistir.*®®

Sasaniler déneminde bugiinkii Fars siiri yapisina benzer, yani aruz tarzi bir siirin
varlig1 s6zkonusu degildir. Sasaniler donemindeki Barbed ve Nekisa gibi hunyagerlerin
musiki aletleri esliginde soyledikleri sarkilar ve bu donemde padisahlarin musikiye
gosterdikleri 6zel aldka, nesirden farkli ve hece Olgiisiinde bir anlatimin varligimi
diistindiirmektedir. Bunun yani sira Avesta’nin en eski boliimleri olan Gatalar’in da
yap1 olarak hece 6l¢iisiinde oldugu kabul edilmektedir. Yine Mani edebi {iriinleri de eski
dini siirin ornekleri bigiminde goriiliir. Alamin uzmanlari tarafindan Direth-i Asirik ve

Yadgar-i Zeriran eserleri de mevzun birer eser kabul edilmistir.**

Christensen, Iran arastirmalari uzmam Andréas’in 1. Sapir’a ait bir tas yazitin
bitis kisminda sekiz heceli bir ibare buldugunu aktarmaktadir. Yine ibn Mukaffa, Kelile
ve Dimne’nin Hindistan’dan getirilisi miinasebetiyle, Endsirvan tarafindan sarayda
diizenlenen meclise katilan hatip ve sairlerden bu konuda bir seyler ortaya koymalarini
istedigini soyler. Biitiin bunlara ek olarak Devletsah-1 Semerkandi’nin eserinde eski Iran
padisahlarindan Behrdm-i Gur’a ait oldugu belirtilen bir siirin yer almasi, Islim 6ncesi

[ran edebiyatinda bugiine ulasmamus olsa bile, siirin varhigmin delili gérﬁlmelidir.370

87 Istilami, s. 7.

%8 Uryan, “Kitab ve Kitdbet Der Iran-i Bastdn”, s. 214.

369 Zerrinkab, Nakd-i Edebi, I, s. 181; Meskr, Tdarih-i frdnzemfn, s. 112. Hunyagerlerin saray ile iliskileri
son derece gii¢liiydii. Av sirasinda bile padisahla birlikte bulunurdu. II. Hiisrev’in Dicle kiyisinda insa
ettirdigi bir seddin bitirilisi miinasebetiyle diizenlenen acgilisga hunyagerler de katilmistir.
Hunyagerlerin padisahlar katindaki degerini gostermesi bakimindan su anekdot ilgingtir: II. Hiisrev’in
¢ok sevdigi siyah ati Sebdiz’in Sliimiinii haber veren kimsenin asilacagi bilindiginden, bu haberin
verilmesi igin saraylilar Barbed’den ricada bulunmustur. Huart, Iran ve Temddin-i Irani, s. 169.
Pirniya, s. 470-471. Pehlevi edebiyatinda siirin varligi konusunda bilim adamlar1 arasinda farkli
gbriisler ileri siiriilmiistiir. Bazi yazarlar eski Iranlilarin siir sanati konusunda bilgi sahibi
olmadiklarini, Arap aruzunun siir ve sairligi onlara 6grettigini ileri stirmiistiir. Fakat Christensen ve
Andreas’n, Haciabad’ta bulunan I. Sapir’a ait Pehlevice yazitin sonunda yedi ya da sekiz heceli bazi
siirsel metinler yer aldigini tespit etmeleri bu diislincenin yanlis oldugunu ortaya koymustur. Yine,
Turfan’da bulunan Mani ve Mani takipgilerine ait bazi metinlerde de ilahiler ve siir kitalari
bulunmugtur. Nitekim Jackson, Mani diigiincesi lizerine kaleme aldigi eserinde (Researches in
Manichaeism, p. 133) bu siirlerle ilgili tespitler yapmustir. H. S. Nyberg de Bundehisn’de Zervan’in
ovgiusiiyle ilgili kisimda da bazi siirsel kitalar tespit etmistir. Fransiz aragtirmaci Benvenist ise Direht-
i Asirik lizerine yaptig1 incelemelerde bu eserin tiimiiyle manzum oldugunu ortaya koymustur. Perviz
Natil Hanlerd, Vezn-i Si 'r-i Farsi, 1354 hs., s. 44-46.

370
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Sasaniler donemine ait oldugu disiiniilen edebi eserlerden Minu-yi Hired,
Ardavirafname ve Bundehisn gibi eserler Pehlevice ile Yeni Farsca arasindaki donemde
kullanilan Pazend diliyle kaleme alinmistir. Pazend, bir dil olarak kabul edilmesinin
yani sira, ayni zamanda Zerdiist inancina mensup insanlarin kutsal kitab1 kabul edilen
Avesta tefsiri Zend’in yorumuna isim olarak da verilmistir.*”* Orta Farsca ad1 verilen bu
donemden kalan eserlerin ¢ogunlugunda Zerdiist inancinin izleri bulunmaktadir. Yeni
Farscaya bu eserler araciligiyla, ¢cogunlugu Zerdiist inancina ait kavramlar1 karsilayan

kelimeler de gegmistir.372

Bugiine ulasan Islim 6ncesi Iran 6giit edebiyati eserleri 6zellik olarak yerel ve
milli bir gériiniim arzetmektedir. Islim 6ncesi donemde edebi metinlere hakim olan
mahalli dzellikler, IslAm sonrasi edebiyatta farklilik gostermektedir. Bu donemde Iran
edebiyati kendisine ait hususiyetlerin yani sira Hint, Yunan, Yahudi ve Arap kiiltiiriiniin
bir bileskesi olarak “imtizdc/biresimsel edebiyat (synthetic literature)” seklinde
tanimlanabilecek o6l¢iide esnek ve zengin bir yapi kazanmistir. Bu sentezin beslendigi
kaynaklarin niteliginin tespit edilebilmesi, 6zellikle simdiye kadar tizerinde ¢ok fazla
calisma yapilmayan IslAm &ncesi déneme iliskin karsilastirmali arastirmalara

baglidir.*"

Dini inanglar ve edebiyata iliskin triinler iizerine yapilacak c¢aligmalar, sadece
Fars edebiyatinin Islam 6ncesi donemiyle IslAm sonras1 dénemi arasindaki dil ve iislip
farkliligin1 ortaya koymakla kalmayacak, bunun yani sira kiiltiirler aras1 etkilesime de
151k tutacaktir. Yasadiklari ¢ag, cografya ve konustuklar: dil farkli olsa bile toplumlar
arasi etkilesimin bazen mitolojilerdeki benzerliklere, hatta ortakliklara kadar uzanmis
olmasi sasirtict degildir. Herodotos’un aktardigi bilgilerde, Kuris’un ¢ocukken bir
kopek tarafindan beslendigine dair 1rivayet374 ile Zerdiist’iin bir kurdun ininde koyun

tarafindan emzirildigi yoniindeki anlatim bu bakimdan ilging bir 5rnektir.3"

Islam 6ncesi déneme ait gerek Pehlevice, gerekse daha eski dénemlere ait kiiciik

yazitlar boyutundaki ¢ivi yazisi eserleri, edebi bakimdan ¢ok fazla deger ifade etmeseler

3 yildirim, fran Edebiyan, s. 89-90.

372 Mehmet Kanar, Cagdas Iran Edebiyatinin Dogusu ve Gelismesi, Iletisim Yay., Istanbul 1999, s. 43.

33 Ahmed-i Kerimi-yi Hakak, “Edeb, Ehlik, Enderz: Teemmiilati Der Bare-yi Se Mefhim Der Ferheng-i
Iran”, Irdan Name, Say1: 28, 1368 hs., s. 652.

814 Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-i Irén Pis Ez Isldm, s. 30.

37> Bahar, Pejithisi Der Esdtir-i Irdn, s. 241.
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de tarih ve dilbilim agisindan son derece 6nemlidir. Bu yazitlarda ctimleler genellikle
kisa, sade ve hayal vasfindan uzak ve bir bakima siirsel bir goriiniim tasimaktadir.*"®
Edebi iirtinlerin en ilk sekillerinin biitiin diinya edebiyatlarinda nazim bigiminde oldugu
diisiiniilse de; bu siirsel yapi, sekil ve anlatim olarak bugiin sahip oldugumuz 6l¢ii ve

bigimlerle farkliliklar tasimaktadir.*”’

Sasaniler donemi 06giit metinleri genel olarak din adamlarmma ya da devlet
adamlarina nispet edilmistir. Din ve devlet biitiinliigli ya da uyumu diyebilecegimiz,
birbirini tamamlayan ve muhafaza eden anlayisin bir {riinii olarak Sasanilerde
padisahlar, Zerdistilik inancina destek olmus, bu dinin temsilcisi konumundaki
mibedlere yakin alaka gdstermis ve boylelikle din ve devlet arasinda ¢ok sik1 ve giiclii
baglarin olugmasi saglanmistir. I. Erdesir’in kendi yonetimi doneminde Avesta’ya ait
metinlerin bir araya toplanmasi i¢in Tansar’1 gérevlendirmesi bunun gostergelerinden
biri kabul edilmektedir. Din ve devlet arasindaki uyum ve miinasebetler Zerdiist

inancinin halk kesiminde de kolaylikla yaygmlasmasia biiyiik katki saglamistir.>”®

Sasaniler doneminde sanat olgusu, miladi III. yiizyila kadar genel olarak daha ¢ok
“resmi tasvirler” bigimindedir. Padisah ve dini kisiliklerin portrelerinin de bulundugu
resmi kitabe ve tasvirlerin yan1 sira Ahura Mazda, Mitra ve Anahita tasvirleri de
Sasaniler doneminin hem devlet, hem de inang diinyas1 hakkinda bilgiler vermektedir.
Vahsi hayvan figiirleri, efsanevi kuslar ve giiller de bu doneme ait tasvirlerde dikkat

(;elqnektedir.379

Sasaniler donemine ait sanat eserleri ¢evre kiiltiirleri de etkilemistir. Sasanilere ait
sanat eserlerinin etkisi Sogdca yazilan Bugut Tiirk Yazitlar1 tizerinde de goriilmiistiir.
Bu etki sadece sanat boyutunda kalmamis, Zerdiist inanci, Uygur Tirkleri araciligiyla

Tiirk diistince yapisina da niifuz etmistir.>®

Yonetimde bulunmus tarihi kisiliklere atfedilen 6giit metinlerinin yani sira bazi
enderzname ve pendname metinleri ise, Sasaniler doneminde kadilik, dogum, nikah,

temizlik ve kurbanla ilgili isleri tespit ve tanzim etmek, mabedlerdeki dini tefrisat,

378 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-i Irdn Pis Ez Islam, s. 29.

7 Okay, “Edebiyat”, s. 396.

878 Christensen, fran Der Zamdn-i Sasaniydn, s. 151; Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, S. 227,
Yildirim, fran Edebiyani, s. 328-329.

379 |_ukonin, s. 148.

%80 Roux, Tiirklerin Tarihi, s. 96-97.
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giinahkarlarm itiraflariin dinlenmesi ve gerekirse affedilmesi ve kefaretlerin miktarinin

belirlenmesi gibi gérevleri iistlenen ruhanilere aittir.®*
1.5.4.1. Avesta ve Avesta Edebiyati

Avesta, iranlilarin en eski eserlerinin genel adi1 ve Mezdaperestilerin dini eseridir.
“Avesta” kavrami, Avesta kitabinin kendisinde gegmemektedir. Orta Fars¢ada Abestag
bigiminde gegen bu kavram, Gershevitch’e gore “emir ve buyruk” anlamina
gelmektedir.®® Avesta kelimesinin “esas, tamal, asil metin, sigmma” gibi anlamlara

geldigi de diisiiniilmektedir.®

Avesta’nin ad1 Evista, Bistak, Ebistag, [sta, Bestah, Abesta, Efesta, Epesta, Esta
ve Setd bicimlerinde de kullanilmistir. Tipki Zerdiist’iin yasadigi donemin delillerle
belirlenememesi gibi, Rig Veda ve Tevrat’tan sonra diinyanin en eski kitab1 olarak kabul

edilen Avesta’nin yaziya aktarildigi dénem de tam tespit edilebilmis degildir.>®*

Taberi gibi Islami donem tarihgilerinin de aktardigina goére Avesta son derece
genis bir eserdir. West’e gore yirmi bir Nesk’ten olusan eser, tahminen 345.700
kelimeden olugmaktadir. Ancak bu genis eserden giiniimiize, yaklasik 83.000 kelime
gelebilmistir. Bu da Sasaniler doneminde yaziya gecirilen en eski niisha olan biiyiik
Avesta’nin dortte biri kadardir.>® Bugiinkii sekli Gatalar, Yesnd, Yestler, Vendidad,
Vispered ve Horde Avesta olmak iizere alti boliimden meydana gelmektedir. Bazi
dilbilimcilere goreyse Avesta kavrami “tanimak, bilmek, anlamak, ortaya ¢ikmak”™ gibi
anlamlar tasir. Hintlilerin en eski dini eseri Vid/Veda da ayn1 kavrama dayanmaktadir.
Ali Ekber Caferi, “Avesta” kelimesinin, kelimenin basindaki olumsuzluk oneki “a”dan

hareketle “gizli hazine, gizli sirlar” gibi anlamlara geldigi diisiincesindedir.*®

%1 Atalay, s. 14-15.

%82 Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i Irdn-i Bastdn, s. 22. \lya Gershevitch, Destir-i Zebdn-i Sogdi-yi
Mdnuvi (A Grammar of Manichean Sogdian, 1954) adli 6énemli eserin yazaridir. Sogd dili tizerine
Teymir-i Kadiri tarafindan yapilan bir ¢alisma da Nizdm-i Fi’l Der Zebdn-i Sogdi (Basilmamis
Doktora Tezi 1370 hs.) adl1 eserdir.

%83 Osiderd, Danigndme-yi Mezdiyesnd, s. 35.

384 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 169-170, 173-174.

%8 Rizdzade-yi Safak, s. 33.

%% Disthah, Avesta 11/932; Pirniya, s. 421. Nesk: Avesta’da nesk olarak gecer. Kitap ya da biiyiik bir
eserin her boliimii. Bazen tiim Avesta’y: anlatmak i¢in de kullanilmistir. “Avesta okumak™ anlaminda
“Nesk okumak” tabiri de kullanilmaktadir. Dasthah, Avesta 11/1065. Horde Avesta (Pehlevice Hortek
Avestak/Apistak): Kiigiik Avesta demektir. Bu eser, Azerbad-1 Marespendan tarafindan II. Sapir
doneminde (m. 310-379) kaleme alinmistir. Kiyayi Nejad, s. 85. Avesta’nin Almanca “bilmek, bilgi”
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Sasanilere kadar sozlii gelenek yoluyla aktarila gelen Avesta kitabi, Dinkerd’de
anlatildigina gore ilk olarak Erdesir zamaninda kitap haline getirilmistir. Bu ¢alisma
Erdesir’in Zerdiist dinine yaptigi biiyiikk bir hizmet seklinde kabul edilmektedir.
Rivayete gore Iskender, Avesta’nin Yunancaya gevirisi yapildiktan sonra asil niishasinin
yakilmasini emretmistir. Bu yakilma hadisesinden sonra parcalar halinde Avesta’nin
mevcut olan metinlerinin toplanmasi talimatini mibedan-1 miibed makamina veren kisi
Erdesir olmus fakat Avesta’nin toplanmasi [. Hiisrev zamaninda tamamlanmistir.

Dinkerd’de Avesta’nin toplanmasi Tansar’a (ya da Tiser) nispet edilmistir.>®’

Zerdiistilerin kutsal kitab1 kabul edilen ve ¢ok az bir kismi disinda kaybolan
Avesta, Zerdiisti rivayetlere gore Gostasp’in emriyle on iki bin sigir derisi iizerine (bazi
kaynaklarda altin sayfalar iizerine)*®® din debiri yazisiyla yazilmustir. iskender’in

%8 fran’1 fethi zamaninda tip, astronomi ve diger ilimlerle ilgili

(Iskender-i Goceste/q)
kisimlart Yunancaya aktarilarak eserin orijinali yakilmis ve denize atilmistir. Eser, .
Belas (51-78) zamaninda bugiin Avesta yazisi olarak adlandirilan yaziyla tekrar kaleme
alinmustir. Avesta, Iran dillerinden biri kabul edilen ve eski Farscaya yakin oldugu
diisiiniilen bir dilde yazilmistir. Zerdiistilerin kutsal kitabinin kaleme alindig1 bu yazi
dili, Sasaniler zamaninda yasayan bir dil olmadig: i¢in mibedler tarafindan bile Avesta
artik okunup anlasilamiyordu. Bunun sonucu olarak eserin anlasilabilmesi igin,

d390

Avesta’nin serhi ve tefsiri seklinde yazilan ve Zen adr verilen baska bir eser de

anlamindaki “wissen” sdzciigii ile yakinligi da olabilir. “Dipnotlar/H. Hatemi”, Mutahhari, Adl-i Ildhi,
s. 437.

%7 Rypka, s. 96-97; Mirbakiri Ferd, s. 50-51; Lukonin, s. 133. Tansar: Sasaniler doneminin dindar ve
dogru sozli kisisidir. Hirbeddn-1 hirbed lakabiyla da taninmistir. Asil adi Behrim Hiirzad olan
Tansar, miibeddn-1 miibed makaminda bulunan bir kimseydi. Erdesir-i Babek&n doneminde
miistesarlik ve bakanlik yapmistir. Tarihte Name-yi Tansar eseriyle sohret bulmustur. Kiyayi Nejad, s.
140.

%88 Bazi1 kaynaklarda ise ceylan derisi iizerine yazildig1 bilgisi yer almaktadir. Kadiri, Bd Dandydn-i Irdn-i
Bdstan, S. 248.

39 Goceste: Lanetlik, habis, melun. Ateskedeleri yiktirmasi, kutsal kitap Avesta’y1 yaktirmasi ve muglari
dldiirtmesi nedeniyle Iskender hakkinda Zerdiist edebiyatinda “Mel’0n Iskender” tabiri kullamlmustir.
Iskender, Iran’n birligini ve giiciinii bozan bir kimse olarak degerlendirilmistir. Fakat Sahndme’de
Iskender, Zerdiist edebiyati eserlerindeki lanetli 6zellikleriyle degil de, bir Iranl sehzide olarak yer
almaktadir. Bu durum da, Firdevsi’nin eserini ortaya koyarken tiimiiyle Zerdiist gelenegine
dayanmadiginin delili olarak goriilmiistiir. Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s. 127-128;
Yarsatir, “Murari Ber Tarih-i Siyasi ve Ferhengi-yi Iran Pis Ez Islam”, s. 188; Meskir, Tdrih-i
Irénzemin, s. 16.

%0 Zend, Miislimanlarin tarihi agisindan “zendik” ya da “zindik” sbzciigiine kaynaklik etmesi
bakimindan da énemlidir. Avesta’y1 metne bagl kalmadan yorumlayanlara “zendik” denilmistir. islam
diinyasinda ise zindik kavrami, Siinni gelenege uymayan yorumlar i¢in kullanilmustir. “Eski iran Dini
Zerdisteiilik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 149. Mezdailik inancina tabi olmayan ya da bu inangtan
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kaleme alinmistir. Andreas ise Avesta’nin Eskaniler doneminde Aramice harflerle

yazildig1 fakat sonralari yeni harflere aktarildig inancindadir.®*

Avesta’ya ait bu giine kadar gelebilmis derlemeler MO VII. yiizyila kadar
uzanmaktadir. Yizyillar boyu, sozlii olarak nesilden nesile aktarila gelen Avesta’nin bu
gelenekle tasmmasinin nedeni kimi arastirmacilara gére, Iran halkinin bu kutsal eseri
yazabilecekleri bir alfabeye sahip olmamasidir. Bunun sonucunda iranlilar, MO VIL
yiizylldan MS III. yiizyilla kadar Avesta’y1 ezberlemek suretiyle tagimistir. MS I1lI.
yiizyilda eserin aktarilabilecegi bir alfabe olusturulmus ve Zend Avesta adi verilen eser,
Hindistan’da Avesta {izerine ¢aligsan ilk batili arastirmact Anquétil Duperron tarafindan
XVIIL. yiizyilda batiya tanitilmistir.>*

Cemil Meri¢’in “ihtiyar Asya’yla gen¢ Avrupa arasinda isiktan bir koprii”3®

olarak niteledigi Avesta’yi ele gecirmek i¢in Duperron, Parsilige meyletmis bir Fransiz
askeri roliine biirinmiis ve Hindistan Zerdiistlerinden ders almis, sonunda baz1 kitaplari
ve bu arada da Avesta’yr iki mendil ve iki gomlegine doldurarak Fransiz Dogu
Hindistan Cemiyeti’ne kagirmustir.*** Sadece ilim merakiyla agiklanamayacak olan ilgi
¢ekici anekdot, batililarin dogu mirasina ait eserleri “tasima”larmin 6rneklerinden de
biridir.

Giiniimiizde biiyiik ilgi goren eski Iran inanisinin kutsal kitab1 olarak kabul edilen

Avesta konusundaki calismalarla bati diinyasinin tanismas: Anquétil Duperron’un

donenler iginde kullanilan zindik kavrami, Tefezzuli’ye gore dini metinleri seriata ve gelenege aykiri
yorumlayanlara verilmis bir isimdir. Disthah, Avesta 11/998. “Zandig” kavramu ilk olarak, miladi III.
yiizyilda Kertir Kitabeleri’nde mani inanigi mensuplarini tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bu kavram
“dtalist inanisa sahip olanlar, Zerdiist’e ait Zend kitabin1 a¢iklamak i¢in yazilan bir eser, inangsiz ve
miilhid, Mani ve Mezdek’in takipgileri, zahirde inanmis fakat gercekte inangsiz kisi” gibi farkl
anlamlarda da kullanilmistir. Zandig/zindik’in ¢ikis noktasinin, kadinlarin dini rehberlik ettigi bir
inanigt tarif i¢in “zendin” oldugunu ileri siirenler de olmustur. Nyberg bu kavramin “zand”dan alindig1
ve zendik kavraminin da Yunanca gnostic kavraminin karsiliginda kullanildig1 inancindadir. Bahar ise
zandig kavraminin Avestai “zantay”a dayandigini ve “zan/bilmek” anlamina geldigini belirtir. Bahar,
Costari Cend Der Ferheng-i Irén, s. 353-355.

%1 Muhsin Ebu’l-Kasimi, “Evista”, DMBI, Tahran 1380 hs., X, s. 441.

%92 Nefisi, “Fars Edebiyati”, s. 261; Uryan, “Kitab ve Kitabet Der iran-i Bastan”, s. 216. Uryan, sozlii
bicimde nesilden nesile tasman Avesta’nin o doneme kadar yaziya aktarilmayigini “gerekli
goriilmemesiyle” agiklamaktadir. Fakat eserin saldirilar sonucunda kaybolmakla yiizyilize kalmasi
nedeniyle yaziya aktarilmasi kaginilmaz olmustur. s. 218.

%% Meric, Bu Ulke, s. 148.

304 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 103; Brown, “Avesta ve Zertust”, s. 263. XIX. yiizyilin ortalarindan
itibaren ingiliz sémiirgesi haline gelen Hindistan’da misyoner kokenli Batili arastirmacilarin Parsilere
ait metinlerle tamigmasiyla birlikte, geleneksel yapilarini koruyan Hindistan Zerdiistileri de Batili
bakis acisindan etkilenmistir. Bu durum Hindistan Zerdiistilerinin Hristiyan temelli bir din algisinin
etkisinde kalmalarina da zemin hazirlamistir. Alict, s. 263.
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(1731-1805) calismalariyla gergeklesmistir. Hint kiiltiiriine de ilgi duyan Duperron,
yirmili yaslarda Hollanda’da Ibranice, Arapca ve Farsca &grendikten sonra Hint’e
gitmis ve 1771 yilinda ilk olarak Avesta’nin Fransizca terciimesini, 1801’de de elli
Upanisad terclimesini yayinlayarak Bati kiitliphanesini zenginlestirmistir. Duperron’un
bu ¢evirisini Kleuker de bazi notlarla Almancaya ¢evirmistir. Sonralar1 Avesta iizerinde
Westergaard, Burnouf, Haug, Spigel, Silvestre de Sacy ve Chr. Bartholomae (1855-

1925) gibi birgok arastirmaci tarafindan da ¢aligsmalar yapllmlstlr.395

Hint, Dogu kadar Bat1 diisiincesi i¢in de ilham kaynagi olmustur. Bati’nin Hint
cografyasiyla karsilasmasinda, Batililar kendilerini sasirtan bu diisiinceye ait eserlerden
cok sayida ceviriler yapmistir. Hint’i merak eden Bati, bu diisiince bigimiyle giristigi
kiiltiirel alis verisler sirasinda bir tahrif ve istismar da meydana getirmistir. Konuyla
ilgili Herder’in (1744-1803) Insanlik Tarihinin Felsefesi eserinde Hind’le ilgili yaptig1
tespitler Onemlidir: “Brahmanlar Hintli’'nin ruhunu Oylesine inceltmis, Oylesine
saflastirmistir ki, Hintlilerle Avrupalilar arasinda yapilacak bir karsilagtirma, ¢ok defa
ikincilerin aleyhindedir. Dilleri de zariftir Hintliler’in, hareketleri de. Sakin, iyi kalpli,
son derece temizdirler... Yasayislari sadedir. Cocuklarini biiyiik bir sefkatle yetistirirler,
biitiin inanglara sayg1 gosterir, yabancilarin dinlerini hos goriirler. Ne yazik ki, o iilkenin
sahane iklimi Hintli’yi fazla uysallastirmis, fazla insanlastirmistir. Huzur iginde
yasarken maceract kavimlerin istilasina ugramig, barigseverligini ¢ok pahaliya

ddemigtir”. 3%

Zerdiist’e ait oldugu kabul edilen tanrinin 6vgiisii, tabiatin vasfi, dua, ahlaki ve
dini meseleler gibi hususlari igeren Avesta kitabi, Sanskrit¢eye yakin, Hind-Vedai adi da
verilen Bakteryan ya da Zend olarak isimlendirilen bir dille kaleme alinmistir.®’
Avesta’nin ilk defa 1771 yilinda iig cilt kitap seklinde Paris’te yayinlanmasiyla birlikte;
diger insanlar nazarinda Perslerin de kendilerine ait bir dinlerinin oldugu gergegi
unutuldugu igin, bu ¢eviri insanlar1 boyle bir eserin varligindan siiphe duyacak noktaya

getirmistir. >

395 Rypka, s. 50-51; Merig, Bir Diinyanmin Esiginde, s. 37-38; Huart, Irén ve Temddiin-i Irdni, s. 19.
3% Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 52.

%7 Atalay, s. 4-5.

38 Eridell, Antik Yunan i Kiiltiir Tarihi, s. 157, 160.
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Bugiin elde bulunan Avesta’nin el yazmasinin miladi 1268 ya da 1287 yilina ait
oldugu diisiiniilmektedir.**® Avrupa’da 1771 yilinda Avesta eseri yaymlanana kadar,
eski Iran’in peygamberi olarak adlandirilan Zerdiist, eski Yunan ve Rum diinyasinda
“biiylik bir bilgin ve filozof” seklinde taninmaktaydi. Anquétil Duperron tarafindan
Avesta’nin ¢evirisinin Avrupa’da yaymlanmasiyla birlikte, iki yiizyilla yakin bir
donemde bir¢ok aragtirmaci bu eser lizerine arastirmalar yapmistir. Baz1 arastirmacilar
calismalarina bir Omiir vermistir. “Eski Iran’in peygamberi” olarak tanimlanan
Zerdiist’{in 6gretileri, baz1 arastirmacilara gore sadece eski iran diinyasia hitap etmekle
siirlandirilamaz. Tarihsel siire¢ igerisinde bir¢ok onemli sahsiyet gibi Zerdiist’iin de
Ogretileri unutulmus veya degistirilmis, kisiligi etrafinda ise farkli anlatimlar

olusturulmustur.400

Avesta’nin Avrupa’da yapilan bu c¢evirisinin anlagilmasi ve kabul gdérmesi
yaklasik bir buguk asir boyunca, 6zellikle eski Hint inanis1 ve Vedalar iizerine yapilan
calismalarin sonucunda miimkiin olmustur. Caligmalar sonunda arastirmacilar, Sanskrit
dilinin de yardimiyla Anquétil Duperron igin anlagilmasi miimkiin olmayan methumlari
anlama imkanina eristi. Zira Zerdiist inanisinin anlasilabilmesi i¢in hem o déneme ait
fran inaniginin, hem de Iranlilarla aym kékenden gelen ve dilleri de birbirine benzeyen

Hintlilerin inanisimin da bilinmesi gerekir.*™*

Avesta, i¢erdigi Tanrinin oviilmesi ve tabiatin tasviri gibi boliimler nedeniyle de
edebi bakimdan Onemli kabul edilmektedir. Gatalar’da yer alan giizel ritmik
sOyleyisler, yakaris ifadeleri ve ruhsal siirler o donemin dini hissiyatin1 gostermesi

- . 1. 402
bakimindan son derece degerlidir.*’

Bugiin Zerdiist Edebiyati seklinde de adlandirilan Avesta Edebiyati, Zerdiist
inanc1 mensuplarinin  Sasanilerin yikilist ve Islim’in iran’a yerlesmesi sonrasinda
Pehlevice ve Pazend diliyle viicuda getirdikleri ya da Farsgaya aktardiklar1 eserler i¢in

kullanilan bir tabirdir. Bu alanda yapilan ¢alismalar daha g¢ok Avesta anlatilari,

399 Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i Iran-i Bdstdn, s. 22.

400 Taraplrvan, “Felsefe-i Mezheb-i Zertiist”, s. 877-878. “Hristiyanlar baska tiirlii anlar Zerdiist’d, dinsiz
baska tiirlii, Mecusiye, Museviye, filozofa, din bilginine apayr seyler soyler Avesta. Bize gelince...
[slom’m giimrah ruhu, atesgedelerin titrek 151811 séndiirdiikten sonra, mubidler Hint’e gdger.
Zerdiistciiliik soluk bir hatiradir artik, giinden giine unutulan bir hatira”. Meri¢, Bu Ulke, s. 148.

0! Larnes Brown, “Avesta ve Zertust”, (Cev.: Ferhad Abadani), Berresihd-yi Tdrihi, 1345 hs., Say1: 5-6,
S. 264, 266.

402 R1zazade-yi Safak, s. 37.
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Pehlevice ve Pazend dili risalelerinden olugmaktadir. Giiniimiize kadar ulagsan Avesta
edebiyat1 eserlerinde, Zerdiist ahlakinin dini ve felsefi inanisi ile ve bazi ibadet ve
davranig bi¢imleriyle ilgili bilgilere ulasmak miimkiindiir. Bu bilgilere ek olarak bazi

tarihsel ve cografl konulara iliskin veriler de eserlerde yer almaktadir.*%

Degisen zaman ve dilin etkisiyle, bu eserlerin tam anlasilabildigini sdylemek
giictiir. Ozellikle IslAm sonras1 edebiyatta, eskilerin o eskimeyen edebiyatlarimin izlerini
siirmek son derece heyecan verici olacaktir. Fakat bu alanda yeterli ¢alismalar yapilmis
degildir. Daha ¢ok yaziya gecirilme veya yayinlanma tarihlerine dayanarak ait olduklari
donem hakkinda tahminler yiiriitiilen eserlerin, gercekten ait olduklari donemi net
bigimde belirlemek, sozlii Iran geleneginin zenginligi hatirlandiginda miimkiin
goriinmemektedir. Zerdiist Edebiyat: yaklasik miladi X. yiizyilda iran’dan go¢ ederek
Hindistan boélgesine yerlesen Zerdiistilerin ortaya koydugu ¢abalarla sekillenmistir. Fars
dilindeki bu edebiyat dort baslik altinda tasnif edilebilir:

1- Tam olarak giinlimiize ulasmis ve bu edebiyatin 6ziinii teskil eden risaleler:

%% ve hicri VIL yiizyilda Mogollar déneminde yasamis olan

Zerdustname
Zerdust Behram Pejdu’nun Hezec bahrindeki Ardavirdfname eseri, Mini-yi

Hired ve Sed Der Nesr ve Sed Der Bundehisn gibi.
2- Avesta’dan cevrilen fakat tam olmayan kisimlar ve ravilerin mektuplari.

3- Zerdiist inanistyla dogrudan ilgili olmasa da tarihe iligkin olan eserler.
Sahname, Mukaddimeha-yi Sahname, Ddstin-i Cemsid ve Nahid gibi.

4- Bugiin anlasilmasi gii¢ olan, Pazend dilinde baz1 dualar. S7 Riize, Ormuzd Yest,
Hiirsid Niyayis gibi.*®®

Zerdist inancindaki bazi hususlar Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-i Kerim’in
Ogretileri ile benzerlik gostermektedir. Zerdiist 6gretilerinin Hz. Muhammed tarafindan
da teyid edildigine iligkin baz1 saptamalar da yapilmistir. Zerdiist, Hindu, Budist Dogu

Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed adli eserde bu benzerlikler sdyle siralanmaktadir:

%03 Rizazade-yi Safak, s. 32.

404 Zerdiist’iin hayatina iliskin anlatimlardan olusan bu eser iizerine E. W. West, F. Rosenberg, C. Rempis
ve H. Masse gibi batili aragtirmacilarca ¢aligmalar yapilmigtir. 1904 yilinda Rosenberg tarafindan (le
livre de Zoroastre, Petersbourg 1904) Fransizca gevirisi yaymnlanan eserin Farsgadaki yayini ise
Muhammed Debir-i Siyaki tarafindan Zerdtustndme (Tahran 1338 hs.) adiyla gergeklestirilmistir.
Amiizgar, “Edebiyyat-i Zerdusti Be Zeban-i Farsi”, s. 176.

%% Amiizgar, “Edebiyyat-i Zerdusti Be Zeban-i Farsi”, s. 172-174.
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1- Evrenin alti zaman dilimi igerisinde asamali olarak yaratilmasi. Ahura Mazda
ilkin gokleri, sonra sirasityla suyu, yeri, bitkileri, hayvanlari ve insanlar

yaratmigtir.

2- Beser: Masaya ve Masayana (erkek ve disi) adiyla bilinen bir ¢iftten meydana

gelmistir. Masaya erkek manasini tagir.

3- Yaraticinin Nuh tufaniyla varlig1 yok edecegini bildirmesi.

4- Nuh’un (Yim) ilk seriat getiren peygamber kabul edilmesi. Vendidad® da*®®

(Vendidad Fargard, II, 4) Nuh’un peygamberlik goérevini basaramamasi
nedeniyle Zerdiist’in  ikinci  seriat koyucu olarak  gdnderildigi

distiniilmektedir.

5- Mesih ve diger peygamberlerin, gelecekte gonderilecek bir elginin gelisini
haber vermesi gibi Zerdiist de kendisinden sonra Sosyant’in (Soisgant

alemlere rahmet anlamina gelir) gelecegini haber vermektedir.*”’
1.5.4.2. Gatalar, Zend, Pdzend, Dirkerd, Bundehign ve Diger Eserler

Gatalar, Zerdiist’iin 6gretilerini igeren Avesta (bilgi, marifet) kitabinin en eski
parcalaridir. Bu alanda c¢alisma yapan arastirmacilarin neredeyse tiimiine gore Gatalar
(Gdsalar), bliyiik ihtimalle Zerdiist’iin kendi ilahileri ya da onun yasadigi doneme en

yakin metinlerdir.*%®

Yiizyillar boyu sozlii bigimde nesilden nesile aktarila gelen Gatalar’in yaziya
gecirilis tarihini tam belirlemek miimkiin olamamistir. “Sark1” anlamindaki “gds/gah”
kelimesinden tiireyen Gatalar’in, dil olarak Hintlilere ait Vedalar’a ¢ok benzedigi, on

yedi ilahiden olusan bu metinlerin bizzat Zerdiist tarafindan yazildigi diistiniilmektedir.

8 Vendidad: Avesta’ya diizyaziyla Zerdiist’ten sonraki donemde eklenmis metinlerdir. Yeni Avesta’nin
bir kismina denir. Neredeyse biitiiniiyle Zerdistliigiin yasa ve kurallarindan olusur. Dini merasimlerde
okunan bir kitap degildir. Bu eserin her bir kismma Fergird adi verilir. En énemli bélimii, obiir
diinyada dogru olanlar1 giinahkarlardan ayiran, arkasinda Sarki Evi’nin bulundugu koépriiyii (Sirat’t
cagristirir) anlatan bolimdiir. Disthah, Avesta 11/1074; Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pdrsi I, s. 200.
“Eski Iran Dini Zerdiistciiliik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 151. Zerdiist inamisinda sarki, Eliade’ye
gore onemli bir rol oynuyordu. Ciinkii cennete verilen isim garé demdnd “sarki evi” anlamina
geliyordu. Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, |, s. 380.

07 AL H. Vidyarthi-U. Ali, Zerdiist, Hindu, Budist Dogu Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, (Cev.:
Kemal Karatas), Insan Yay., Istanbul 1997, s. 11-12.

408 Christensen, Mezddperesti Der Iran-i Kadim, s. 15.
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fran musikisinde yer alan “Gdh™*® da Avestdi bir kelime olan “gdsd”ya
dayanmaktadir.*’® Gatalar’m asil kismi “Staota yesnya” adinda ritmik bir yapida
olusturulmustur. En eski Avesta dili trtinii kabul edilen bu eser, Sanskritgeye de

yakmdlr.411

Gatalar’da bastan sona kadar Zerdiist’iin, Ahura Mazda ile sir dolu soylesileri ve
yakariglart da yer almaktadir. Cevirmenlerin yetersizlikleri nedeniyle Zerdiist™lin sézleri
tam aktarilamamis, ilk c¢evirmenler kendi anlama giigleri oraninda bu sozleri
cevirebilmistir.**? Yazilig bicimi olarak Gatalar ile Rig Vedalar arasinda da énemli
benzerlikler bulunmaktadir. Vedalar ve Avesta’da ortak birgok tanri ve hiikiimdar ismi

yer almaktadir.**®

Darmesteter gibi dilbilimcilere gore Gatalar’in, diger metinlere oranla Zerdiist’e
aidiyeti daha giiglii bir ihtimaldir. Bu metinler Zerdiist’e ait olsun ya da olmasin donem
bakimindan onun yasadigi ¢aga yakin bir zamanda olusturulmustur. Gatalar’in son
kisminda Zerdiist’iin tanrisina hitaben soyledigi “Ey Ahura Mazda, sen karanligi
yarattin, nuru yarattigin gibi...” sozleri, ilk Zerdiist inancinda (yani Mezdaperestilikte)
tyilik ve koétiiliigiin yaraticisinin, nur ve 15181, cirkinlik ve gilizelligin ve her seyin

yaraticisinin Ahura Mazda oldugunu tam olarak gostermektedir.***

Gatalar’da biiyliciilik ve hayvanlarin kurban edilmesi yasaklanmaktadir.
Gatalar’a gore insan, iyi ve kotii arasinda kendi tercihini yapmak ve sonug¢larindan da
sorumlu olmakla goérevlidir. Metinlerdeki anlayis “iyi diisiince, iyi davranis ve iyi $s6z”
seklinde ozetlenmistir.*> Avesta’min mevcut bir bélimii olan Gatalar’m diger
boliimlerden farkli oldugu, konunun uzmanlar tarafindan da vurgulanmaktadir. Siirsel
yapida olan bu boliim, dil olarak da diger boliimlere gore farklilik arzetmektedir. Avesta

dili iizerine de ¢alismalar1 olan ve 1906 yilinda incil’i Yunancaya geviren James Hope

% Tiirk musiki makamlari arasinda da ¢drgdh ve segdh adinda makamlar bulunmaktadir. Cdrgadh, Tiirk
misikisinin 1 numarali basit makami ve anadizisidir. Segdh ise Tiirk miiziginin en eski
makamlarindandir. Kuvvetli bir zithd ve agik bir hiizlin bildirir. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e
Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Yay., Ankara 1999, s. 152, 929.

M0 Mirbakari Ferd, s. 21; Dasthah, Avesta 11/1040; Zersinas, Zebdn ve Edebiyyat-i Iran-i Bastdn, s. 24.

M1 Rizazade-yi Safak, s. 35.

M2 Taraplrvan, “Felsefe-i Mezheb-i Zertiist”, s. 877-878.

M3 y1ldirim, fran Edebiyan, s. 27-28.

414 Seriati, Dinler Tarihi, s. 387.

M2 Zerrinkab, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Ta Sukit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 127-128.
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Multon da, 1913 yilinda yayinlanan eserinde Gatalar’in Zerdiist’in sozleri oldugu

yoniinde goriis ortaya koymustur.**°

Zend, ylzyillar boyu ezber yoluyla sozlii olarak nesilden nesile aktarila gelen
Avesta’nin yaziya gegirilmis bicimine denilmektedir. Iskender zamaninda kaybolan
eserin tekrar toplanma ve yaziya aktarilma tarihi tam bilinememektedir. Avesta’nin,
Eskaniler déoneminde I. Belds’in hiikiimdarligi zamaninda ya da Sasaniler déoneminin
baslangicinda toplanmaya baslandigi, yonetiminin temelini dine dayandiran Erdesir-i
Babekan zamaninda Tansar’in rehberliginde birlestirildigi ve 1. Saplir zamaninda da bu
calismalara devam edildigi disiiniilmektedir. II. SaplGr zamaninda Avesta’nin
toplanmasi isi tamamlanmig ve sonraki donemlerde ise tefsirleri yayginlagsmaya
baglamistir. Endigirvan doneminde Veh Saplr (Weh-Sapur) baskanligindaki mubedler
Avesta’nin yirmi bir Nesk’ini incelemeden gegirmistir. Bu kitaba ait ¢ok az bir kisim

bugiine kadar gelebilmistir.*!’

Dilinin eskiligi nedeniyle mabedler bile anlamakta zorlandig1 Avesta’dan siradan
insanlarin yararlanmasinin imkansizlagmasi, bu donemde yasayan din adamlarini kutsal
kitabin tekrar insanlarin hayatina tasinabilmesi ig¢in ¢alismalar yapmaya mecbur
etmistir. Yapilan calismalarin sonucunda Avesta, ilk olarak Orta Fars¢aya aktarilmistir.
Salt ¢eviriler olmaktan ziyade agiklayici nitelikteki serh ve tefsirleri de i¢inde barindiran
yeni metinlere Zend adi verilmistir. Timii mevcut olmayan Zend metinlerinden
Zendisnd, Vispered,418 Vendiddd, Horde Avesta, Hirbedistan, Nirengistin Ve
Avgemedicd’nin isimleri aktarilmaktadir. Bunlar arasinda en genis olan1 Hirbedistin ve

Nirengistan, en giivenilir olani ise Vendidad’ dir.**®

Bazi arastirmacilar, Pehlevi yazisinin okunmasindaki gii¢liik ve dilin unutulmaya
yliz tutmasi nedeniyle, Hindistan’a gé¢ eden Zerdiisti alimlerin kendi inanglariyla ilgili

metinleri ve dualart Avesta yazisiyla kaleme aldiklart ve bu eserlere de Pdzend adi

416 Brown, “Avesta ve Zertust”, s. 265.

M7 Mirbakiri Ferd, s. 65. Zend (Zand) kelimesinin gergek anlami belirsizdir. Fakat “bilgi” ve “agiklama
ve aydmnlik” anlaminda kullanilmis olabilir. Gershevitch-Boyce, s. 82. Avesta’nin derlenmesini
destekleyen 1. Belag’in (MS 51-78) bu gabasiyla, onun ¢agdasi Rumlarin meshur zalim hiikiimdari
Neron’un dért Incil’in toplanmasi icin gdsterdigi cabanin aymi ya da yakin donemde gergeklesmis
olmasi dikkat ¢ekicidir. Muhammedi, Tarih ve Ferheng-i Irén, 1, s. 312.

M8 Vispered, “Vispe ratavo” bigiminde iki parcadan meydana gelen bir kelimedir. Y1l boyunca cesitli
zamanlarda okunan dualari igerir. Karmasik ve zor ciimlelerden olusan eserin her bolimiine “kerde”
adi1 verilmistir. Toplam yirmi yedi “kerde”den olusmaktadir. Rizdzade-yi Safak, s. 34.

9 Mirbakiri Ferd, s. 66; Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i Irdn-i Bdstdn, s. 51-52.
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verildigi inancindadir. Pehlevice metinlerin Pazend diline aktarilmasi Islamm ilk

yillarindan, hicri VIII. yiizyila kadar devam etmistir.*?°

Diger baz1 arastirmacilara gore Pdzend, Sasaniler doneminde Pehlevice kaleme
alinmis olan Zend’in tefsirine denilmektedir. Pdzend, Pehlevice ile Yeni Farsca arasinda
kullanilan ve Yeni Farsgaya daha yakin olan bir dile isim olarak da verilmistir. Bu dilde
de bir¢cok eser kaleme alinmistir. Pazend diliyle yazilmis eserler arasinda Sikend
Gomdnik Vizdar, Mini-yi Hired, Zend-i Vehmen Yesn, Ardadvirdfndime, Yddgdr-i
Camdspi, Hiskari-yi Ridegdn, Aferinhd, Dudhd ve Bundehisn gt')sterilebilir.421 Bu

eserlerin bazilar1 Avesta yazisiyla, bazilari ise Parsi yaziyla kaleme alinmustir.*?

Dinkerd, Avesta ve cevirilerine dayanilarak yazilmis, Zerdiist ansiklopedisi
mesabesinde bir kitap olarak kabul edilmektedir. “Dinkerd” kelimesi “dini ameller ve
davraniglar” anlamma gelmektedir. Zend Agdhi adiyla da bilinen ve IX ciltten olusan bu
eserin 1., 1l. ve Ill. cildinin bir kismi mevcuttur. Eserin yazarlari, farkli donemlerde
yasayan bir¢ok kisiden olusmaktadir. Ddnisndme-yi Mezdiyesnd adi da verilen
Dinkerd’de, eserin yazarlarindan ikisinin ismi yer almaktadir. Bu yazarlar arasinda,
halife Me’mun zamaninda yasamis olan Azer Fernebig Ferruhzadan ve Azerbad Emidan
(6. hicri 318) da bulunmaktadir. Zerdiist inancinin ansiklopedisi seklinde de nitelenen
eserde tarihi olaylar, Keylmers’in yaratilisi, tanrilar, inangla ilgili hususlar, 6giit

muhtevali metinler ve Zerdiist’iin hayat1 gibi konular yer almaktadir.*?

Bundehisn ve Gozidehd-yi Zadesperem, Zend lizerine kaleme alinmis olan diger
eserlerdendir. Bundehisn otuz alt1 bolimden olusmaktadir. {1k telifinin Sasanilerin son
donemine ait oldugu diisiiniilmektedir. Yaratilis konusunu icermesi bakimindan énemli
gorililen eserde diinyanin yaratilisi, yildiz bilimi, nehirler, daglar ve bitkilerin adlar1 gibi
konular yer almaktadir. Bundehisn-i Irdni ve Bundehisn-i Bozorg adiyla iki metni

mevcuttur.*?

420 Rypka, s. 48; Mirbakiri Ferd, s. 22; Yildirim, fran Edebiyati, s. 377-378.

*21 Zersinds, Zebdn ve Edebiyydt-i Irdn-i Bdstdn, s. 52-53; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-
yi Pehlevi, s. 466-467; Yildirim, Iran Edebiyan, s. 386-387.

422 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 216.

428 Zersinas, Zebdn ve Edebiyyat-i Iran-i Béstdn, s. 53; Mirbakiri Ferd, s. 66; Yildinim, Jran Edebiyat, s.
388-389.

2 Disthah, Avesta 11/1045; Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i Irdn-i Bdstan, s. 55-56.
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Ik yaratiis anlamina gelen Bundehisn’in 6nemli boliimleri de yaratilis
hakkindadir. Farkli yazarlar tarafindan kaleme alinmis olan eserin son yazari olarak,
hicri Ill. yiizyilda yasamus olan Azerfernebig gosterilmektedir. Bu eser, Islam’in
baslangi¢ yillarindan hicri VI. yiizyila kadarki donemde birden fazla yazar tarafindan
kaleme alinmistir. Efsanelerle karisik bir anlatima sahip olan ve kiymetli goriilen eser
diinyanin yaratilisi, Ehrimen’in yeryiiziinde ortaya c¢ikmasi, 6limden sonra diriliste
korkutucu yaratiklar, Iran cografyasi, daglari, nehirleri, padisahlar1 ve kahramanlar gibi
birgok konuyu igermektedir. Bundehisn’in 6nemli yayinlar1 yapilmistir. Batidaki yayini
E. W. West, Farsgadaki yaymi ise Mihrdad Bahar tarafindan yapllmlstlr.425

Anquétil Duperron, 1734 yilinda Hindistan Farslarindan elde ettigi Bundehisn’e
ait farkli Pehlevice metinleri Avrupa’ya getirmis ve 1771 yilinda Fransizca bir ¢evirisini
yayinlamistir. Danimarkali Rask (1787-1832) da, 1825 yilinda Bundehisn’nin bes
yiizyillik gegmise sahip bir niishasini Kopenhak’a getirmistir. Ayrica 1851 yilinda
Westergaard tarafindan Bundehisn’in bir tas baskisi yayinlanmis, 1864 yilinda Haug,
1863 yilinda Windischman ve 1865 yilinda ise Spigel tarafindan eser Almancaya
cevirilmistir. Almanca bir bagka cevirisi ise, daha Onceki metinlerden yararlanilarak

Ferd Justi tarafindan 1868 yilinda yapilmistir.*?

Gozidehd-yi Zddesperem de Mezdaperesti inanigina iliskin yaratilis ve yeniden
dirilis konularini igeren eserlerdendir. Otuz bes bdliimden olusan eserde diinyanin
yaratilisi, Zerdiist’lin hayati, dinin tarihi, insanin ten, can ve ruhtan olusumu, diinyanin
yok olusu ve yeniden dirilis gibi konular islenmistir. Farscada ve Avrupa dillerinde
bircok arastirmaci tarafindan hakkinda caligmalar yapilan bir eserdir. Gozidehd-yi
Zadesperem’i kaleme alan Zadesperem, hicri IIl. ylizyilda yasamistir. S6z konusu
eserde Ormuzd’un vasfi, denizler, nehirler, rmaklar ve daglardan da s6z

edilmektedir.*?’

Daha once Pehlevice ya da Part diliyle kaleme alinmis olan ve Islim sonrasi
donemde Arapcaya aktarilan eserler arasinda Kelile ve Dimne, Veys u Ramin, Vamik u

Azrd, Hezar Efsdne, Beliiher ve Buzasf, Sindbddname ve Titiname gibi kitaplar da

*2% Disthah, Avesta 11/948-949; Rypka, s. 100-101; Mirbékiri Ferd, s. 66-67.

“6 E W. West, “Edebiyat-i Pehlevi”, (Cev.: Rukiye Bihzadi), Cistd, Sayr: 61, 1368 hs., s. 23-24.

2" Disthah, Avesta 11/1045; Mirbakiri Ferd, s. 67; Amiizgar, “Tarih-i Edebiyyat-i iran Pis Ez islam”, s.
312; Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i Iran-i Bdstdn, S. 56.
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bulunmaktadir. Ozellikle Kelile ve Dimne eseri basta olmak iizere, bu eserlerde 6giit
muhtevali sozler de yer almaktadir. Eserler yaziya gegirilmeden 6nce uzun zaman sozlii
destan biciminde nesilden nesile aktarilmistir. Isldm oncesi Iran’da, eski Misir
kiltiiriinde de oldugu iizere sozlii kiiltiiriin etkinligi nedeniyle eserler yaziya ¢ok daha

sonraki dénemlerde aktarilmistir.*?®

Avesta edebiyati kapsaminda kaleme alinan Pehlevice eserlerden bazilari da
sunlardir: Vistdsb Yest, Hurmuzd Yest, Behrdm Yest, Haduht Nesk, Ates-i Niyayis,
Hiirsid Niyayis ve Abdn Niydyis. Dini, ahlaki ve keldm konularina iliskin eserler
arasinda ise Dddistdn-i Dinik, Rivayadt-i Pehlevi, Sikend Gomdanig Vizdr, Sayest Na
deest,429 Penc Him-i Asuriindn, Ndmeha-yi Miniigehr, Camasbname ve Matikan-i
Yastferyan eserleri sayilabilir. Din dist eserler arasinda ise Mddigdn-i Hezardddistan
Der Hukuk, Kdrndme-yi Erdesir-i Bdbekdn, Ferheng-i Pehlevi, Yadgdr-i Zeriran,
Sehrhd-yi Iran, Sigofti ve Erzismendi-yi Sistdn, Husrev-i Kubdddn ve Rideki, Mah-i
Ferverdin Riz-i Horddd, Direht-i Asirik, Gozdris-i Setrenc, Ayin-i Ndamenivisi,
Peymdn-i Kethudayi, Daru-yi Hursendi, Ameden-i Sah-i Behram-i Vercdcend ve Him u

Hired-i Ferruhmerd gibi birgok eser kaleme alinmustir.**°

Bu eserlerden Islam’in ilk yillarinda Arapgaya g¢evrilmis olanlara ait niishalar
mevcut degildir. Eserlerin yaziminda miladi VIII. ve IX. yiizyilda kullanilan Pehlevice
ile XI. yiizyilda kullanilan Pehlevice birbirinden farklidir. Bu eserlerde, Sasani dénemi

Pehlevicesinden daha ¢ok Yeni Farsgaya doniisen bir dil kullanilmugtir.**

Sasaniler doneminin ihtisami1 giiclii bir askeri yapiya sahip olmasi, tarim ve
ticaretin son derece gelismisligi ile din ve devlet arasinda saglanan giiclii uyumla
aciklanmaktadir. Sasaniler, sahip olduklar1 deger yargilar1 ve ozellikleri bakimindan

diismanlar tarafindan da “saygideger rakipler” olarak goriilmiistiir. Bu basar1 “ordusuz

*28 Uryan, “Kitab ve Kitabet Der iran-i Bastan”, s. 216-221; Gershevitch-Boyce, s. 123.

9 Jyilik ve kétiiliik arasindaki fark, giinahlar, sevaplar, evlilik gibi farkli dini konular1 igeren bu eserin
asli ve ait oldugu donem hakkinda kesin bilgiler bulunmamaktadir. Eserin gegmisi E. W. West’e gore
cok eski zamanlara gitmemektedir. Eserin bir niishasi Oxford’da (Ouseley Collection in the Bodleian
Library at Oxford 116/56) bulunmaktadir. Amizgar, “Edebiyyat-i Zerdusti Be Zeban-i Farsi”, s. 194-
195.

0 Uryan, “Kitab ve Kitdbet Der fran-i Bastan”, s. 222-224.

31 Pirniya, s. 452.
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krallik olmaz, varlik olmadan ordu olmaz, maddi zenginlik olmadan varlik olmaz, adalet

olmadan maddi zenginlik olmaz” bi¢iminde formiile edilmistir.**?

2 Garthwaite, s. 80, 85. Ulke yonetimi, savag sanati, temizlik ve gorgili kurallari, adaletli yonetim, tip
ilmi, giyim ve yemek kiiltiirii konusunda Sasanilerden ¢ok sey 08renmis olan Araplar, Sasanilerden
derin bir saygiyla s6z etmistir. Huart, /rdn ve Temddiin-i Irdni, s. 189-190.
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IKINCI BOLUM
OGUT KAVRAMLARI: ETIMOLOJI VE iCERIK

Ogiit, kelime anlami bakimindan “baskasmin hata ve kusurunu gidermek icin
gosterilen ¢aba; 1iyiligi tesvik ve Kkotiliikten sakindirmak tizere verilen tavsiye;
baskasinin faydasina ya da zararina olan hususlarda bir kimsenin aydinlatilmasi ve bu
yonde gosterdigi gayret” seklinde tanimlanmustir. Ogiit kavramini karsilamak igin
nasihat kavraminin yani sira, baska birgok es anlamli kelime de kullanilmistir. Farsga
kokenli kelimeler arasinda yer alan pend ve enderz’le birlikte, Tiirkge ogiit ve Arapga
hikmet kavrami, hem bu tarz eserlerin igerigine, hem de bu tiire ait eserlere isim
olmustur. Muhataplarin iyiligi i¢in ¢aba gostermek amaciyla séylenen ya da kaleme
alinan bu tiirden eserlerin yazarlarinin en 6nemli gorevi, Maverdi’ye gore “bir 6giit

verici olarak sonug almak degil; iyi, giizel ve dogruyu gostermektir.”**®

Nasihat kavrami, muhataplari dogru, iyi, giizel ve faydali olana ulastirmak
amactyla sOylenmis olan ve iginde hayir ve iyi diisiinceyi barindiran sozler igin
kullanilmaktadir. Nasihat etmek aynm1 zamanda dostluk ve muhabbetin gercek bir
gostergesidir. Iyi niyetle sdylenmis sdzler muhataplar iizerinde olumlu etkiler yaparken,
nasihat tarzinda da olsa kotii maksatla soylenmis sozler ise dinleyenler iizerinde

olumsuz etkiler yapmaktadlr.434

Ogiit denilince akla gelen ve belki de her 6giidiin verilisindeki maksadi ifade eden
hikmet kavraminin, Kitdib-1 Mukaddes’in birgok yerinde “zihni kabiliyet, ustalik”
anlaminda kullanilan Ibranice hokhmah kelimesiyle aym semitik koke dayandigi
diisiiniilmektedir. “Esyanin hakikatini bilme, giizel ve isabetli isler yapma” anlamindaki
hikmet, bazi diisiiniirlere gore Allah’in yalnizca peygamberlere veya Miislimanlara bir
litfu degildir. Bu kavramla iligkili olan tefekkiir fiili, sonuglardan sebeplere gidebilen

“akli bir yonelis” olarak kabul edilmektedir.**®

Bazi Islam diisiiniirlerine gore Allah’mn diledigi kimseye verdigi hikmet’in

(Bakara:269) nebiler hakimi ve hakimler nebisi olan son peygamberin getirdigi ser’i

%3 Cagric1, “Nasihat”, s. 409.

#4 Mahmid Denvali, “Felsefe-i Nasihat ve Rahnumai”, Mecelle-yi Daniskede-yi Edebiyydt ve Uliim-i
Inséni-yi Tebriz, Sayr: 153-154, 1374 hs., s. 191.

% Kutluer, “Hikmet”, s. 503-504.
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bilgilere nisbeti i¢inde anlasilmasi gerekir. Allah’in verdigi hikmet’in Eflatun, Aristo ve
CalinGs gibi filozoflarin yahut onlarin izinden gidenlerin goriisleri anlamina
gelmeyecegini belirten Sehabeddin Mahmid el-Alsi’nin yani sira, Fahreddin Razi gibi
Ibn Kesir de hikmet’in peygamberlige hasredilemeyecegini ileri siirmektedir. Bir¢ok
Miisliiman diisliniire gore hikmet, en yiiksek beserl tecellisi niibiivvet olan daha
kapsamli bir kavram seklinde algilanmistir. Bu diisiincenin {iriinii olarak Miisliimanlar
arasinda hikmet’in peygamber olmayanlara da verilebilecegi yoniinde bir inang
olusmustur. Bu meyanda Miisliimanlar arasinda “Her nebi hakimdir. Ancak her hakim

nebi degildir” s6zii meshur olmustur.**

Terclime faaliyetlerinin baslamasiyla birlikte hikmet kavramimin daha ¢ok
“felsefe, felsefi ilim, akli ilimler” karsiliginda kullanimi yayginlik kazanmigtir. Grekge
felsefi eserlerin Arapgaya terciimesi sirasinda, felsefe seklinde Arapgalastirilmis olan
Grekge philo-sophia kelimesinin hikmet sevgisi anlamina gelmesiyle baglantili olarak,
hikmet terimi felsefi anlamlar kazanmis ve zamanla Islam felsefi ilimler sisteminin

genel ad1 olmustur.

Ibn Mukaffa (6. 142/759) Kelile ve Dimne cevirisinde hikmet’i, felsefi bilgi’nin
karsihigr olarak kullanmustir. Islam diinyasinda ilk Miisliiman filozof kabul edilen
Yakib b. ishak el-Kindi de philo-sophia’nin karsilig: olarak felsefe ile birlikte zaman

zaman hikmet terimini de kullanmistir.**’

[slam oncesi Fars edebiyatinda oOgretici edebiyat tiirii ahlak, din ve hikmet
konulan iizerinde padisahlar, din adamlar1 ve bilge kisilerin ortaya koyduklar: eserler
araciligiyla gelismistir. Bu eserler ve hikmet igerikli risaleler pendnameg ya da
enderzndmeg bigciminde adlandirilmistir. Bilgi ve tecrilbbenin 6zii olarak da

nitelenebilecek olan bu eserler kisa climleler (maximes) bi(;imindedir.438

[slam sonrasinda oldugu gibi, islam 6ncesinde de Iran edebiyatinda da son derece
zengin bir gegmise sahip olan ahlak icerikli eserlere enderz, pend, vesdyad, uhid, tovkiat,

dyinndme Ve tacndme gibi farkli isimler de verilmistir. Ogretici edebiyat tiirii, Fars

4 Kutluer, “Hikmet”, s. 504.
“" Kutluer, “Hikmet”, s. 506.
38 Zerrinkab, Ez Gozeste-yi Edebi-yi Irdn, s. 52.
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siirinde irfan diisiincesinin gelismesiyle zaman igerisinde daha biiylik bir gelisme de

gostermistir,**

Islam, Hint, Iran, Arap, Cin ve Yunan gibi farkli inang ve kiiltiirlere ait felsefi
ekollerin ortaya koydugu mistik diisiincelerin bileskesi olarak da tarif edilen irfan
diistincesi sayesinde hem tasavvuf, hem de 6giit edebiyati son derece genis bir igerik ve
ifade giicii kazanmustir.*® Ogzellikle Sasaniler déneminde gerceklestirilen ¢eviri
faaliyetleri sayesinde zenginlesen bu diisiince bi¢imi, Islam sonrasi donemde de etkisini
stirdiirmiistiir. Arthur Christensen, [rdn Der Zamdn-i Sdsaniyan eserinde (s. 454-456)
Islam &ncesi dénem eserleri olan Mini-yi Hired ve Ardavirdfndme’de yer alan bazi
ifadelerin, IslAm sonras1 sairlerden Omer HayyAm’in rubaileriyle ayni cagrisimi yaptig
gortigindedir. Bu konular “malin1 iyi yerden kazanmak, muhtaglara yardim etmek,
serefli fakirligin haksiz bi¢imde elde edilen zenginlikten iistiin olmasi, bir musibetle
karsilagan insanin sabir gostermesi, diinyanin insanlarin gelip gegtigi bir kervansaray

gibi goriilmesi” bigiminde ifade edilmistir.***

Hikmet ya da pend’in “ortak akil iiriinii” kabul edilme anlayisinin bir pargasi
olarak, tarihi malumat i¢cermeyen pendnamelerin sOyleyenlerini kesin olarak tespit
etmek glictiir. Ritter’e gore, sadece bir isim degismesiyle herhangi bir bagka kimseye
mal edilebilme o6zelliginde olan bu eserler islimlasma sonrasi dénemde, eskKi
inamglarina bagl kalmak isteyen bir takim kimselerin Islamiyeti kabul edemedikleri
icin Pehleviceyi canlandirmak ve eski dinlerini devam ettirmek istemelerinin iriini

olarak yaziya gec;ilrilmistir."""2

Orta Farsca edebi iirtinlerinin en dnemli kismin1 pendname ya da enderzname adi

verilen 6glit metinleri olusturmaktadir. Gerek 6giit metinleri, gerekse Arddvirdfname

9 Ahmed Tamim Dari, Kitdb-i Irdan: Térih-i Edeb-i Pdrsi, Tahran 1379 hs., s. 239. Irfan diisiincesinin
Islam &ncesi Iran’daki karsiigi 6giit gelenegidir. Din sahibi higbir varligin irfan diisiincesinden
yoksun olmasi diigiiniilemez. Zira din, irfanin kaynagi, irfan da dinin varligimin merkezi ve esasidir.
Eski Iran’da Ahamenisler, Eskaniler ve Sasaniler doneminde irfan diisiincesi 6gelerini barmndirmasi
bakimindan Zerdiist inanisi, insanlarin diinyasinda son derece dnemli bir yere sahipti. Bu y0niiyle
Islam 6ncesi Iran’da irfan diisiincesinin ve Isrdk felsefesinin kaynagi olarak Zerdiist’iin sdzlerine
bakmak gerekir. Kiyayi Nejad, s. 26, 28.

0 Abdurreft Hakikat, Tdrih-i Irfan ve ‘Arifin-i Irdni, s. 35. Seriati, “Tasavvufa Yénelis Toplumu Bozar”
baghigr altinda toplumun akil, iktisat ve adalet ile yasamasi gerektigini sdyler. O, Lao-Tsu Taoizmi
orneginden hareketle toplum ve medeniyetteki fesatla miicadelesi bakimindan, olumlu bir diisiince
olarak kabul edilen mistisizmin “bireysellik, bireysel maneviyat, ahirete yonelis, miicerret ahlaki
faziletlerle” siisleme ozellikleriyle toplumu zayiflattigin sdyler. Dinler Tarihi, s. 151.

! Kiyayi Nejad, s. 26.

*2 Ritter, s. 88.
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orneginde oldugu iizere kutsal yolculuklara (mirag) iliskin IslAm oncesi edebi iiriinleri
hem Islam sonrasi Iran edebiyatini, hem de Arap, Tiirk ve diger diinya edebiyatlarini
etkilemistir. Orijinal metni bugiin mevcut olmayan bir¢ok 6giit metninin elde kalan
kisimlari, Isldmlasma donemiyle birlikte Pehlevice yaziya aktarilmis ve zaman
icerisinde hem Farsgaya hem de bati dillerine gevrilmistir. Hikmet metinleri olarak da
isimlendirebilecegimiz bu ogiitler, islim oncesi Iran’da yasamis bilge kisiler, din

biiyiikleri ve padisahlara nispet edilmektedir.*®

2.1. ENDERZ

Enderz kelimesi, etimolojik olarak Pehlevice (Orta Fars¢a) handarz ya da eski
Farscadaki ham-darza kokeninden gelmektedir. Pehlevice olan enderz kavrami, Yeni
Farscada da kullanilmistir. Enderz metinler “dini 6nderlerin kendi takipgileri, padisah
ve vezir gibi lilke biiyiiklerinin kendi ¢ocuklari, bilge ve alimlerin ilim ehli ve halk
tabakasi, babalarin kendi ¢ocuklar1 i¢in s6zlii veya yazili tavsiyeler’den olusur.
Muhataplara bazi ahlaki davranislar1 kazandirmak ve onlar1 ahlak disi davraniglardan
sakindirmak amaciyla ortaya konmus bu tiir metinler bazen saray mensuplari, bazen de

halkin geneli i¢in sdylenmistir.***

Pend, nasthat ve vasiyyet kavramlariyla es anlamli olarak da kullanilan enderz
kavraminin, Pehlevice “buyruk, adet, kural, kanun ve tore” anlamlarindaki dyin
kelimesiyle de yakinligi vardir. Pehlevicede enderz, siyaset ve devlet islerinde, gilinliik
ve dini yasamda dogru bir gidis i¢in nasihat ve 6giitleri kapsayan bir edebi ve yazili tiir
i¢in kullanilir. Pend ve enderz seklinde adlandirilan 6giit metinleri her ne sekil ve amag
icin ortaya konulursa konulsun insanoglunun zihni ve ilmi tecriibelerinin bir

sonucudur.**?®

Enderzndme ve pendndme adi verilen metinlerde de goriilecegi lizere, 6zellikle
Sasaniler zamaninda padisahlar yonetimde bulunduklart donemde yahut oliimlerine
yakin zamanda ogullarina, vezirlerine ya da halklarina nasihatler verirdi. Yasadiklari

donemin birer yenilikgileri de olan hiikiimdarlar, genellikle bozuk ve karisik bir

3 Mirbakiri Ferd, s. 69.
444 Berzger, “Enderzndme”, s. 162; Miuin, 1/373; Bihriz Servetiyan, ‘“Mukaddime-i Musahhih”,
Miskeveyh, Cadvidan-i Hired, s. XXXII; Yildirim, Iran Edebiyan, s. 414-415.

445 Fouchécour, “Pendndme”, http://www.encyclopaedialslamica.com/madkhal2.php?sid=2846, Erisim
tarihi: 22.09.2011.
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devirden sonra gelir, iilkelerine nizam vermek, refah getirmek, diismanlarin1 yok etmek,
adaleti tesis etmek, memleketlerini imar etmek ve serveti arttirmak iddiasini tasirdi.
Ritter, el-Fihrist’te kirk kadar pendndme adinin bulundugunu fakat biitiin bu eserlerin
giinimiize ulagsmadigini, bunlar igerisinde Pehlevice yaziyla, sadece on bes
pendnamenin bize ulastigini ifade etmektedir. Ritter’e gore, giliniimiize az sayida
ulasmis olsa da bu tiire ait eserlerin Islami edebiyata etkisi biiyiik olmustur. Siyasetndme
ve Kabusname*® gibi edep, ahlak, nasihat kitaplari hep Iran’in eski enderz tarzimin

devamidir. Ondan gelismistir.447

Enderznameler ve enderz edebiyati, aralarinda ¢ogunlukla saglam ve ince bir bag
bulunmayan kisa hakiméne sozlerden olugmaktadir. Bu hakimane sozler anlatim ve
islip bakimindan rivayet (hikaye) tislibunu tasimamakla birlikte, kimi zaman sdylenen

sozler tarihi ya da efsanevi bir sahsiyetle iliskilendirilmistir.**®

Orta Farsga (Pehlevi) doneminden bugiine kalan eserlerin zengin bir boliimiinii
inang, ileri gortsliiliik ve ahlaki igerikli pend ve darb-1 mesel tarzindaki hikmetli 6giitler

olusturmak‘[adlr.449

Enderzlerin asli ve kaynagi hakkinda kesin bir goriis ortaya
konulamamakla birlikte, metinlerden bazilarinin satir aralarindan Avesta kaynakli
olduklari, bazilarinin da Avesta metinlerine yazim tarzi bakimindan yakin olduklari

kabul edilmektedir.**°

Islam oncesi dénemine ait enderzlerin bir kism1 miistakil olarak yayinlanmis ve
bir kism1 da Dinkerd, Gozidehd-yi Zdadesperem, Rivayet-i Pehlevi, Ardavirdfndme ve
Mini-yi Hired gibi dini, tarihi, hamasi ve felsefi igerikli metinler igerisinde yer

alnn@‘ur.451

M8 Kabusndme, Unsuru’l-Meali Keykavus tarafindan h. 475/m. 1082 yilinda oglu Giylansah’a yazilmis
bir eserdir. Kabusndme adi, ilk yazildiginda kitaba verilen bir isim degildir. Yazar, kitabini oglu
Giylangah adma yazmigtir. Kabus ise onun dedesinin adidir. Dedenin admi kitaba vermek mutat
oldugu gibi, miiellifin “Kavus” adindan alinarak Kavusname’den bozulmus olmasi da muhtemeldir.
Nitekim Cingiz’in 6liimiinden ¢ok sonra, onun siilalesinden gelenler hakkinda yazilan eserler de
Cingizname ad1 verilegelmistir. Orhan Saik Gokyay, “Onsoéz”, Keykavus, Kabusnime, (Cev.:
Mercimek Ahmed), Kabalc1 Yay., Istanbul 2007, s. 7.

“7Ritter, s. 130-131.

448 Berzger, “Enderzname”, s. 163; Mahmid Caferi, Edebiyyat-1 Enderzi Der Mutln-i Farsi-yi Miyéane”,
Cista, 1371 hs., sayt: 88, s. 869.

9 Gershevitch-Boyce, s. 103.

450 Berzger, “Enderzname”, s. 163; Yildirim, fran Edebiyati, s. 415.

451 Berzger, “Enderzname”, s. 163.
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fran 6giit metinleri olan enderznamelerden her biri bir Zerdiist din biiyiigiine,
realist, ileri goriislii, olgun ve tecriibeli yaslilara, eski bir yonetici ve padisaha ya da bir
bilgeye nispet edilmistir. Bu kisilikler arasinda en One ¢ikanlart padisah olarak
Endsirvan, vezirler arasinda Bozorgmihr-i Behtegan, din adamlari arasinda Azerbad-1
Mihrespendan ve Mihrespendan’in oglu Zerdiist yer almustir.**? Bazen enderzler belirsiz
isimler araciligiyla agiklandigi gibi kimi zaman da enderz sdyleyicileri siradan halk
tabakasma mensup kisilerden biri olabilmektedir. Islam o6ncesi Iran &giit metinleri
bugiin Pehleviceden Farscaya, Arapgaya, Ingilizceye ve Hindistan Zerdiistlerinin dili

olan Gocerat diline de terciime edilmistir.**®

Pehlevi dilinden eldeki mevcut enderz metinlerine ek olarak, Islam oncesi iran
doneminden, o6zellikle de Pehlevice asillar1 elde olmasa da Sasani doneminden farkli
enderznameler Arapga ve Farsga ceviriler yoluyla bugiine ulagsmistir. Arap edebiyatinda
akil, tedbir, bilgi ve hikmetle anilan Erdesir-i Babekan’in (226-241) Ahd-i Erdesir’i,
Erdesir-i Babekan donemi mubedlerinin bagi Tansar-1 Behram-1 Hirzad’in Ndme-yi
Tansar’i, Sanskritce Panga Tatra’nin gevirisi olan ve Ibn Mukaffa’nin Pehleviceden
Arapgaya cevirdigi Kelile ve Dimne bu tiir eserlerden sayilabilir. Islami kitaplarda
Sasani padigahlarinin dilinden aktarilan bir takim sozler, tahta oturma ya da 6liim

déseginde daha cok pend, enderz, mevize ve vasiyetler bigiminde de aktarilmistir.**

Arap edebiyatindaki, adabu’l-mulik tarzindaki adab (kanun) kitab1 yazarlarinin
neredeyse tiimii, Islimi dénemin baslangicinda az cok Iran enderznimelerinden
faydalanmistir. Genis bir boliimiinde Pehlevi enderznamelerinin aktarildigr en 6nemli
kitaplardan biri Ibn Miskeveyh’in Arapga kaleme aldig1 eski Iran, Yunan, Rum, Hint ve
Arap filozof ve bilgelerinin ogiitlerinden segki tarzindaki Cdviddn-i Hired/Addabu’l-
Arab ve’l-Furslel-Hikmetu'I-Hdlide eseridir. Sealibi’nin Gurer-i Ehbdr-i Muliik’il-Furs
ve Siyeruhum’u ve Cahiz’a (61 h. 225) atfedilen (fakat gergekte Muhammed b. Haris

2 Gershevitch-Boyce, s. 104; Muhammed Muin, “Enderz Y4 Hikmet-i Ameli Der Edebiyyét-i Pehlevi”,
Mecmu ‘a-yi Makaldat I, (Yay.: Mehduht-i Muin), Tahran 1387 hs., s. 181.

453 Berzger, “Enderzname”, s. 163-164. Sasaniler doneminde sarayda, seckinlerin ¢ocuklarini egitmek ve
ahlaki disturlart onlara ezberletmekle gorevlendirilmis “enderzbed” (handarz bad) adi verilen kisiler
vardi. Asker sinifinda da (ustuvdran), vatanseverlik ve fedekarlik duygularini telkin edici 6zel enderz
metinlerinin varligindan séz edilmektedir. Miiserref, Costdrhdyi Der Edebiyat-i Talimi-yi Irdn, s. 18.

% Berzger, “Enderzname”, s. 164; Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 265.
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Teglebi) Kitdbu't-Tac Fi Ehbdru’l-muliik’da da Pehlevice enderz konularinin genis bir

bsliimii Arapcaya gegmistir.**®

Miisliiman toplumda hikmet, tehzib-i nefs, ahlak ve terbiye gibi kavramlar devlet
yapisinin gelismesi ve kurumlarin olugsmasi sonucunda asamali olarak kitaplarda
miistakil birer konu haline gelmistir. Bu gelisimin sonucunda Endsirvan, Bozorgmihr,
Hiseng, Behmen ve Azerbad gibi iranh sahsiyetlerin 6giit ve nasihatleri Arap-islam
eserlerinde bu sahsiyetlerin dilinden aktarilmistir. Hatta bazi arastirmacilara gére Hz.
Ali’den sonra sozleri en c¢ok rivayet edilen sahsiyetler arasinda Islam 6ncesi iran

déneminin tarihi kisiligi EnGsirvan yer almistir.*°

Zamanla fran menseli olan 6giit ve nasihat muhtevali eserler Islami kiiltiiriin
rengini ve usuliinii kazanmis ve geliserek zenginlesmistir. Iran’in Islam &ncesi
kiiltiirintin canliligin1 korudugu hicri V. yiizyil baslarinda Pehlevice aslindan terctime
edilen enderz metinleri oldugu gibi, terciime edilmemis olanlarin varligindan da s6z
edilmektedir. Bu tiir eserler i¢in pendndme, enderzname, nasihatndme, vasiyetname,

vesdyd, mevdiz/hikem gibi isimler verilmistir.**’

Zebihullah-1 Safd’ya gore, siir ve nesir tiirlinde diger diinya edebiyatlari igerisinde
en genis enderz edebiyatini olusturan Fars edebiyatinin bu iiriinleri igin Iranli yazarlar
genellikle pend, enderz, vasiyet, vesdyet, mev ‘ize, nasihat, hikmet ve tahkik kelimelerini
kullanmigtir. Islam sonras1 Fars siirinde enderz sdyleme gelenegi ise kendilerinden eser
kalan, her ikisi de miladi IX. yiizyilda yasamis olan ilk Fars sairlerileri Hanzala-yi
Badgisi ve Ebu Suleyk-i Gurgani ile baslamis ve kesintiye ugramaksizin devam
etmistir. Rideki’nin (6. 329/940) Kelile ve Dimne’nin Fars¢ga manzum cevirisi bu yolda

atilan en dnemli adimlardandir.**®

2.2. PEND

Kelime olarak “enderz, nasihat, mevize, vaaz, zikr, 6giit, ahd, misak” anlamlari
verilen pend; Pehlevi dilinde Ill. yiizyila kadar ¢ok tanidik bir kelime olup “nasihat”

anlaminda ve bazen de “yol, yontem, din, adet” anlaminda kullanilmistir. 1V. ve V.

45 Berzger, “Enderzname”, s. 165.

496 Berzger, “Enderzname”, s. 165-166.
a5 Berzger, “Enderzname”, s. 166.

8 Safa, “Enderz”, s. 383.
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yiizyillar arasinda pend, 6zellikle de enderz ve onun Arapga esanlamlilarindan daha
fazla kullanilmaya baslanmigtir. Zamanla nasihat kelimesi, biraz da vasiyet ve onun
cogulu vesdya kavrami pend kelimesinin yerini almistir. Nitekim “pend daden: 6giit
vermek” bileskesi mecazen “yol gostermek” anlamini da karsilamistir. Orta ve Yeni
Farscada “yol” anlaminda olan pend kelimesi, mecazi olarak yol ve yontem anlaminda

“bilgece davranis” ve “hatirlatma” anlamlarina isaret etmektedir.**®

Pendname olarak adlandirilan ahlaki muhtevali eserler, V. yiizyll sonlarinda
miistakil kitap seklinde derlenmeye baslanmustir. Bu tiir eserlerin kokeni eski iran’a
dayaniyorsa da, Fars¢ca pendnamelerde aktaricisiz bi¢imde karsimiza ¢ikan bu 6giitlerin
menseini kesin bir bigimde belirlemek son derece giictiir. Hemen hemen tiim milletlerin
edebi eserlerinde oldugu gibi Yunan kiiltiirtinde de bu tiirlin niiveleri olduk¢a fazladir.
[ran edebiyatinda son derece onemli eserler olan pendnidmeler, Iran kiiltiiriiniin en eski

ahlak kitaplar1 olarak kabul edilmektedir.*®

Pend ve enderz kelimesinin Fars sair ve yazarlarinin eserlerinde ne zamandan beri
kullanildigina bakildiginda; Sadi-yi Sirdzi VII. yiizyilda pend kelimesini yeni
kulanmigsa da; Hafiz, Divani’nda yedi defa bu kelimeyi kullanmis (Sadikiyan, s. 248)
fakat enderz kelimesini kullanmamustir. Pend kelimesi, eski Fars edebiyati eserlerinde
“pasihat dinleme” ve “itaatkar” anlaminda “pendgir, pendpezir, pendsenid ve

pendniyiis” gibi bilesiklerde de kullanilmistir.

Charles Henri de-Fouchécour’e gore pend kelimesinin tarihsel kokenine
inildiginde, Awvestai bir kelime olan pantay’in pend anlaminda kullanildigi
(Bartholomae, Siitiin, 847) ve Mani metinlerinde Parti diliyle de mevcut oldugu (Boyce,
Metn, s. 119) goriiliir.*®" Pendndme ise egitici, ahlaki, dini ve iilke yonetimine iliskin
hikmetli sozlerin ve veciz ifadelerin yer aldig1 ¢giitler mecmuasidir. Pendname ayrica
Fars edebiyatinda ahlaki kitaplarin ilk sekline verilen isimdir. Bu eserler enderzname,
nasihatnime, vasiyetnime, ahlik ve 4dab isimleriyle de adlandirilmistir. Eski iran
kiiltliriiniin en 6nemli metinlerinden olan pendnamelerin olusumunda Hint, eski Misir,

462

Yunan, Rum ve Islam kiiltiirlerinin etkisi de bulunmaktadir.*** Tiirkgede giit, Arapgada

459 Berzger, “Enderzname”, s. 162; Muin, Ferheng-i Fdrsi, I, s. 822; Fouchécour, “Pendname”.
0 Eouchécour, “Pendname™; Yildirim, fran Edebiyat, s. 423.

461 Fouchécour, “Pendname”.

%2 Meliha Mihdevi, “Pendname”, DMBI, XXIII, Tahran 1376 hs.; Fouchécour, “Pendndme”.
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nasihat kelimeleriyle karsilanan pendnameler zamanla, Isldam milletinin farkl
dillerindeki edebiyatlarda dini, ahlaki ve siyasi icerikli bazen egitici ve bazen de

telkinde bulunucu 6giitler ihtiva eden edebi bir tiir haline gelmistir.463

Pendname denilince, bir tiir ismiyle adeta ayni bilinirlik derecesine ulasmis olan,
Feriduddin-i Attar’in hacmi kiigiik, tesiri biiyiik eseri Pendndme akla gelmektedir. Bu
eserde, Kur’an ve hadis ogretileri ve kavramlarmin etkisi son derece yogundur.

Neredeyse her beytinde Kur’an ve hadislere telmihler vardir.*®*

2.3. VESAYA

“Vasiyetler, enderzler, pendler” gibi anlamlara gelen vesdyd, Sasani
padisahlarinin 6lim zamanlarinda ortaya koyduklari vasiyet tiirtindeki konusmalari igin
kullanilmistir. Pehlevi edebiyatinda ¢ok sayida 6rnegi bulunan bu tiirden metinlerin bir
kismi Arapgaya da ¢evrilmistir. Tdrih-i Taberi’de, Dineveri’nin Ahbdru t-tival’inda,
Tarih-i Hamza-yi Isfehdni’de ve Ozellikle de Firdevsi’nin Sahndme eserinde bu tarz
ahlaki ogiitlere ¢ok rastlanmaktadir. Adi gecen yazarlar, Sasani padisahlarna ait
konusmalara eserlerinde genisce yer vermistir. Gutchmid’e gore, Iran padisahlarina ait

olan ve Tdcndme’de aktarilan sozler vesaya tiirii eserlerden almmugtr.*®®

Asillart mevcut olmamakla birlikte, Sasani padisahlarindan kalma bazi uhad ve
vesdyd metinleri Islim’in ilk donemlerinde Arapga ve Farsca eserler araciliiyla bugiine
ulagsmustir. Siyasi vasiyetnameler olarak da adlandirilabilecek bu metinlerde padisahlar,
genellikle kendilerinin yerine idareyi devralacak olan kisiye veya yonetimde gorev
alacak sahislara hitaben iilke yonetimi hakkinda bazi tavsiyeler ortaya koymuslardir. Bu

tiire 5rnek olarak Enderz-i Husrev-i Kubddan gosterilebilir.*®®

2.4. UHUD

Ahd kelimesi, “enderz ve vasiyet” anlamlarma gelmektedir.*®’ Sézlik anlami

olarak “korumak, vefa gdstermek, yemin, sart, misak” gibi karsiliklar verilen whiid

63 Alim Yildiz, “Nasihatname, Pedname Ya Da...”, Ay Vakti Dergisi, Say1: 33, Haziran 2003.

4 Riza Mustafa Sebzvari, “Pendndme”, http:/www.encyclopaedialslamica.com/madkhal2.php?sid=2846;
H. ibrahim Sener, Alim Yildiz, Tiirk Islam Edebiyati, Ragbet Yay. Istanbul 2010, s. 243.

*5 Muin, Ferheng-i Farsi, IV, s. 5032; Muhammedi, Ferheng-i [rini Pis Ez Islam, s. 270.

8 Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-1 Iran Pis Ez Islam, s. 214-215.

*®7 http://www.loghatnaameh.org/, Erisim tarihi: 19.07.2012.


http://www.encyclopaediaislamica.com/madkhal2.php?sid=2846
http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
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tiirtinden eserlerin en ¢ok bilinenleri, Sasani padisahlari arasinda diger yoneticilere gore
kendilerinden daha fazla 6giit aktarilan Erdesir-i Babekan ve EnQsirvan’a ait olanlardr.
Ahd-i Erdesir eseri, Erdesir’in kendisinden sonra yonetime gelecek olan Iran
padisahlarina hitaben sdylenmistir. Ebu Cafer (Ebu Hasan) Ahmed b. Yahya b. Cabir el-
Belazlri (6. 279/892) bu eseri Arapgaya cevirmistir. Ahd-i Erdesir eserinin orijinal

metni bugiline ulagmamis ancak Arapca ¢evirilerine ait birka¢ niishasi mevecuttur.*®®

Ibn Nedim de, el-Fihrist eserinde Ahd-i Erdesir ve Ahd-i Eniisirvdan gibi bazi
kitap isimlerini aktarir. “Ahd” metinleri Sasani padisahlarinin tilke yonetimi, padisahlik
adet ve kurallar1 ve kendi yerlerine gegecek olan kisi ya da iilkenin 6nde gelenleri igin
sOyledikleri ahlaki tavsiyeleri igerir. Mesldi, Muriicu’z-zeheb’inde Ahd-i Sapiir’dan
bahsetmis, Ibn Taktaki el-Addbu’s-sultdniyye eserinde Ahd-i Kubdd Be Husrev-i
Enitigirvdn’dan bazi sozler aktarmistir. Firdevsi de bu her iki eserden ¢ikardig1 enderzleri

siirlestirmistir.*®°

Ahd-i Sapiir’un baslica konular1 arasinda, beceriksiz kisilerin din ve ydnetim
islerine gelmemesi, din adamlarinin sadece dini islerle mesgul olmasi, iyi bir veliahtin
secilmesi, padisahin kendi yerine gececek olan kisinin adin1 onceden aciklamayarak
vasiyetine yazmasi gibi konular bulunmaktadir. Ayni eserde yazilan vasiyetin padisahin
Oliimiine kadar saklanmasi, aile i¢inden bile olsa padisahliga layik olmayan kisilerin
yonetimden uzak tutulmasi, is, dinlenme ve yemek igin belirli bir zamanin tayin
edilmesi ve padisahlarin 6zel yasamlarina dikat etmesi gibi c¢ok cesitli hususlar
islenmistir.470 Nitekim Perslerin yasalarinda “mesru bir ogul dururken tahtin bir pige

< 5471

verilemeyecegi inancinm Iran devlet gelenegi iizerinde olumlu sonuglar ortaya

cikardig da tartisilmazdir.

Ahd-i Erdesir’de dikkat ¢ceken bir bagka husus da toplumun dort sinifa ayrilmig
olmasidir. Bu eserde toplum, 1- Savasgilar, 2- Din adamlari, 3- Katipler, miineccimler-
doktorlar, 4- Sanatkarlar, tiiccarlar ve giftgiler seklinde dort kisma ayrilmistir. Bir
tabakaya mensup olan kisinin diger bir tabakaya geg¢mesi de yasaklanmistir. Sahlar

kendilerinin yerine gececek kisiyi hayatlarinda agiklayamaz, bunu ancak bir vasiyet

*8 Muin, Ferheng-i Farsi, 1I, s. 2366; Tefezzuli, Tarih-i Edebiyit-1 Iran Pis Ez Islim, s. 215;
Gershevitch-Boyce, s. 117.

9 Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Islam, s. 271; Zersinds, Zebdn ve Edebiyyat-i Irdn-i Bdstdn, s. 64.

10 Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-1 Iran Pis Ez Islam, s. 216-217.

" Herodotos, s. 143.
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olarak yazip miihiirler, hazinede saklar ve dort niishasimi da giivenilir kimselere
verebilirdi. Sahin 6liimiinden sonra bu emanet mektuplar agilir ve hazinede saklananla
dogrulanirdi. Akil ve goériiniim bakimindan nakis kimseler padisahlik makami igin

uygun gt')rl'ilmezdi.472

Bugiin mevcut sekli Sasanilerin son donemine ait olan ve sonralar1 Arapgaya
cevrilen Ahd-i Erdesir’den zaman igerisinde bazi eksiltmeler yapilmistir. Esere
sonradan eklemeler yapildigina iliskin bilgiler de vardir. Bu eser icerik olarak Ndme-Yi
Tansar ile de benzerlikler tasimaktadir. Me’mun’un egitimcilerden kendisinin
cocuklarina okutulmasimi istedigi Ahd-i  Erdesir’den, Mucmelu’t-tevarih  ve
Farsndme’de de bahsedilmistir.*’”® Aym eseri Ibn Kuteybe, Mestdi, Taberi, Sealibi,

Cahiz ve Firdevsi de kendi metinlerinde konu etmistir.*”*

Edebi, ahlaki ve sosyal igerikli niikte ve hikayeleri de i¢inde barindiran Ahd-i
Erdesir, cok eski bir kurumsal devlet gelenegine sahip olan Iranlilarin bu alandaki
birikimlerinin Araplara aktarilmasinda biiyiik katki saglamistir. Eser, Sasaniler tarihi
boyunca biitiin hiikiimdarlarca 6nemli bir talimatndme olarak da gorilmis ve ilk

dénemlerde sehzadelere okutulan nemli eserlerden biri olmustur.*

Ahd-i Erdesir’in yani sira ¢esitli kaynaklarda uhtd tiiriinde su eserlerden de soz
edilmistir: Ahd-i Erdesir Be Peseres Sapiir Risdle-yi Erdesir Der Ayin-i Kisverdairi,
Ahd-i Sapiir ve Peseres Hurmuz, Ahd-i Kubdd, Ahd-i Eniisirvdan, Karname-y\ Entisirvin

ve Sahini.*™®
2.5. MUKATEBAT

Kelime olarak mukdtebdtresdil, “mektup yazma, mektuplar, kiigiik risaleler”
anlamina gelir. Terim olarak ise “iki kisi arasinda, genellikle de baba ile ogul arasinda
yapilan nasihat icerikli mektuplagsmalardan olusan eserler”i tanimlamak i¢in

kullanilmaktadir. ibn Nedim’in el-Fihrist eserinde bu Ozellikte bazi eser isimleri

412 Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-i Irdn Pis Ez Islam, s. 216; Amizgar, “Tarih-i Edebiyyat-i iran Pis Ez
Islam™, s. 317.

8 Tefezzuli, Tarih-i Edebiyat-i Iran Pis Ez Islam, s. 217-218.

474 Zerrinkiib, Ez Gozeste-yi Edebi-yi Irdn, s. 62. Fars edebiyatinda uhid tarzi eserler hakkinda genis bilgi
icin bkz. Muhammedi, Tdarih ve Ferheng-i Irén, V, s. 373-402.

8 Yildirim, fran Edebiyati, s. 441-442.

*® Genis bilgi i¢in bkz.: Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-i Irdn Pis Ez Islim, s. 214-226; Yildirim, Iran
Edebiyati, s. 440-446.
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aktarilmigtir. Arap edebiyatinda Husrev-i Perviz’in oglu Siriye’ye cevaben yazdigi bir
eserin ad1 yer almaktadir. Bu eser bir mektuba dayanir. Mektup, Sirliye’nin babasina
kars1 galip gelmesi ve onu zindana atmasi sonucunda, oglunun yaptigi haksiz
uygulamalar1 anlatmak amaciyla Hiisrev-i Perviz tarafindan ogluna gonderilir. Husrev-i
Perviz, kendisine yapilan suglamalari da cevapladigt mektupta ogluna &giitler

vermistir.*”’

Dineveri el-Ahbdru’t-tival’da, Taberi Tarih-i Taberi’de ve Firdevsi de
Sahndme’de bu olaydan bahsetmis ve anilan mektuptan iktibaslar yapmistir. Ibn
Kuteybe (6. 276/889) Uyiinu 'l-ahbdr eserinde bu mektuptan s6z etmis ve eserin igerik
olarak memleket yonetimi, padisahligin ilkeleri, istisarenin Oviilmesi, istibdadin
yerilmesi ve cezalandirmanin sekli gibi konular1 igerdigini aktarmistir. Mesudi,
Muriicu’'z-zeheb’de Sapir’un Kayser’e mektubu ve onun cevabi ile yine Sapir’un bazi
devlet gorevlilerine yazdigi mektup ve IV. Behrdam’in ordu komutanina yazdigi
mektuptan soz eder. Christensen ve Inostranzev gibi bazi arastirmacilara gore bu tiirden

mektuplar ve edebi eserler Pehlevice Tdcndme eserinde de mevcuttur. 4’

Islami kaynaklarda “mukatebat” ve “resiil” adiyla gecen ve ilk miisliiman
katiplerce de ilgiyle karsilanan tiire ait eserlerden Namehd-yi Erdesir, Name-yi Tansar

ve Ndmehd-yi Eniisirvan gibi ¢alismalarin adlari da aktarilmaktadir.*"

2.6. TOVKIAT

Kelime olarak “isaretlemek, mektup ya da ferman imzalamak, sahin fermani ya da
tugrasi, padisahin imza etmesi, ferman vermesi” gibi anlamlara gelen fovki”, tarihsel
stirecte bugiine kadar gelebilmis edebi 6nemi haiz bazi nazim ve mensur edebi iiriinler
icin de kullanilmistir. Daha ¢ok yonetime iliskin olmakla birlikte, ait oldugu dénemin

dil ve iislap ozelliklerini yansitmasi bakimindan bu tiire ait eserlere nem verilmistir.**°

*" Muin, Ferheng-i Farsi, IV, s. 4308; 11/1651; Muhammedi, Ferheng-i [rdni Pis Ez Islam, s. 271-272.

*"® Muhammedi, Ferheng-i [rdni Pis Ez Islam, s. 272-273.

*% Ndme-yi Tansar Be Pddsih-i Teberistdn adli eser, Sasaniler doneminin teskilat yapisiyla ilgili genis
bilgiler igermesi bakimindan son derece 6nemli bir eserdir. Tarihi bir sahsiyet olan Tansar, 1. Erdesir
doneminde Zerdiistiligin tecdidinde ¢nemli bir rol oynammstir. Christensen, frdn Der Zamdn-i
Sasdniyan, S. 76. Mukatebat tarzi eserler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammedi, Tdrih ve
Ferheng-i Irdn, V, s. 347-371; Yildirim, [ran Edebiyati, s. 446-448.

8 Muin, Ferheng-i Farsi, I, s. 1169; Himen Abbaspir, “Tovki®”, Déanisndme, 11, 1381 hs., s. 410-411.



114

Tovkiat, Sasani padisahlarina iletilen gerek iilke yonetimi ve gerekse diger
konulara iligkin taleplere padisah tarafindan verilen kisa ve veciz cevaplarin saray
gorevlisince kaleme alinmis ve padisah tarafindan da imza edilmis metinlerine denir. Bu
metinler, igerisinde 6giit igerikli baz1 s6zleri barindirmakla birlikte, daha ¢ok yonetime
iliskin pratik devlet uygulamalariyla ilgilidir. Bu yoniiyle birer siyasi vasiyetndme
olarak da kabul edilmektedir.*®!

Firdevsi, Husrev-i Enflisirvan’a ait tovkiatlardan s6z etmis ve Enfsirvan’in 36
tokvi‘atim1 Sahndme’sinde dzetleyerek manzum bigcimde aktarmistir. Eski iran yonetim
geleneginde ¢ok onemli bir yere sahip olan bu yazisma sekli, sonralar1 Miisliiman
yoneticiler, saray katipleri ve bilginleri tarafindan da érnek alinmustir.*®* Endsirvan’in
bu tarza ait aktarillan su sozii ilgi ¢ekicidir: “4 4« 4 4 42 [ Her iyilik biiyiiktiir, her
biiyiikliik iyi degildir.”*®

Tovkiat adimi tasiyan kisa ya da uzun hikmetli metinlerde, hiikiimdarlarin
kendilerine yoneltilen sorulara ya da sunulan raporlara istinaden genelde yazili ve bazen
de sozlii bigimde verdikleri cevaplar yer almistir. Dineveri’nin aktardigina gore,
Enlsirvan kendi katibine yazilan fermanlarin son kisminda, padisahin kendi yazisiyla
sozii’nii yazacagl dort satirlik bir bosluk birakmasini emretmistir. Bu sozlere 6rnek
olarak aktarilan, “lyileri sefkatle ydnet. Halkin idaresinde korkuyla yogrulmus bir
haletle ve alt tabakaya mensup kisilere karsi goniillerine korku salarak muamelede

bulun” s6zii bu metinlerin 6zelliklerini anlamamiza yardime1 olmaktadr.*®*

Pehlevice asillari mevcut olmayan, daha c¢ok siyasi-toplumsal igerikli ogiitleri
ihtiva eden iilke yonetimiyle ilgili bu metinlerde, bazen de emsal tarzindaki anlatimlara
yer verilmistir. Bu tiirden metinler arasinda Tovkidat-i Erdesir, Tovki-yi Nersi, Tovki-yi
Behram-i Giir, Tovki-yi Hurmuz Peser-i Eniigirvan, Tovkidt-i Husrev-i Perviz, Tovki-yi
Kubdd Peser-i Husrev-i Perviz ve Tovkidat-i Entigirvdn sayilabilir. Tiriin en kapsamli
eseri, EnGsirvan’a ait 173 soru ve cevaptan olusan ve Arapgadan Farsgaya cevrilmis

calismadir.

81 Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 274-275; Zersinas, Zebdn ve Edebiyyat-i Iran-i Béstdn,
S. 65.

8 Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 275.

8 Muhammedi, Térih ve Ferheng-i Irdn, V, s. 357.

8% Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-1 Irdn Pis Ez Islam, s. 239-240.
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Arapgast bugiin mevcut olmayan bu eserin hangi dénemde ve Kim tarafindan
Pehleviceden Arapgaya ¢evrildigi bilinmemektedir. Enisirvan’a ait eser, XVII. yiizyilda
Mirza Celali tarafindan Farsg¢aya cevrilmistir. Soru soranin genellikle belirsiz oldugu
metin, Mucmelu 't-tevarih’te Enisirvan’in vasiyetleri arasinda sayilmistir. Hicri 1V. ve
V. yiizy1l Fars sairleri bu eseri bilmek ve okumakla iftihar etmislerdir. Nasir-1 Husrev,
Unsiri, Emir Muizzi gibi sairler divanlarinda, Nizami Heft Peyker eserinde, Keykavus

Kabusndme’sinde bu esere gondermelerde bulunmustu .48

Bazilar1 birbiriyle ortakliklar tasiyan, bir kismi Sasani hanedaninin son
donemlerinde kaleme alinmis olan ve Arapgaya ¢evrilmek suretiyle taninan tovkiatlar,
ait olduklar1 hiikiimdarlarin dénemlerine iligkin siyasi, toplumsal ve kiiltiirel hususlarda

bilgiler vermesi bakimindan da énemlidir.*®°

2.7. AYINNAMELER

Ayinndme (Pehlevice Ayinndmeg) ya da nizimndme, kelime olarak “devlet
kurumlari, mahalli enciimenler, partiler, sirketler gibi genel ya da 6zel bir kurumun
kendi kurumuna ait 6zel islerini diizenlemek i¢in hazirladigi yonetmelik ve tiiziikk yahut

mecmua” gibi anlamlara gelmektedir.*®’

Ayinndmeg adm tasiyan risaleler, Pehlevice kaleme almmus saray adab ve
gelenekleri, devlet biiyiiklerinin dereceleri ve makamlari, oyun ve eglencenin usul ve
kurallari, savas sanati, iran kiiltiirine ait Nevriz ve Mihrigan®® bayramlariminin
kutlanma sekilleri ve hikmetli s6zlerden olusmaktadir. Bu tiire ait eserlerin higbiri
orijinal diliyle ve tam metin olarak bugiine ulasmamustir. Islam’1n ilk dénemlerinde dini
olmayan tiire ait baz1 eserler Arapcaya cevrilmistir. Ozellikle Rumlardan yonetim,
Sasanilerden de saraya iliskin konularda yararlanmaya c¢alisan Miisliiman yoneticilerin,

bilhassa Abbasilerin ilgisi bu tiir eserlerin Arapgaya gevrilmesinde etkili olmustur.*®

8 Tefezzuli, Tarih-i Edebiyat-1 Iran Pis Ez Islam, s. 242-245.

8 y1ldirim, fran Edebiyat, s. 450-451.

*87 Muin, Ferheng-i Farsi, I, s. 113.

8 Eski Iran kiiltirinde “yilin esitli aylarina dagilmis vaziyette dini kutsal gin ve bayramlar
bulunmaktadir. Yilda kutlanan yedi bayram igerisinde en biiyiik bayram olarak NevrGz bayrami
goriiliir. Baharin miijdecisi kabul edilen Nevriiz bayramu, bir rivayete gére efsanevi fran krali Cemsid
ya da Zerdiistle iligkilidir.” Giindiiz, “Mecusilik”, s. 520.

9 Tefezzull, Tarih-i Edebiydt-1 Iran Pis Ez Islam, s. 245; Zersinas, Zebdn ve Edebiyyat-i Iran-i Bastan,
S. 65.
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Sasani donemi kitaplarindan bir kistm kaynaklarda da orf, adet, ayinler, dogruluk
ilkeleri, sanatlar ve meslekler anlatilmistir. Gergekte bunlarinin biiyiik bir kisminin
icerigi Sasani toplumunun siyasi ve toplumsal kurumlari, dini ve ahlaki ideallerine
iliskindir. Bu tarz eserlerden Ayin Ndmek ya da kanunlar kitabi olarak bilinen eser

zikredilmistir.**°

Mestdi, Ayinndme tiiriiniin en taninmis ve en biiyiik eseri olarak Kitabu r-rusiim
adiyla gordiigii bir eserden séz etmistir. Tam metninin mibedan ve din biiyiiklerinin
elinde bulundugunu belirttigi bu eser, ibn Mukaffa tarafindan Arapgaya cevrilmis fakat
ne Pehlevicesi, ne de Arapgaya yapilan gevirisi bugiine ulasmistir. Islimi donemin tarih
ve edeb sahasi yazarlan tarafindan da biiyiik 6nem verilen bu eseri ibn Nedim tarih
Kitabr olarak gérmiistiir. ibn Kuteybe de Uyidinu I-ahbdr’da ayn1 eserden bazi parcalar

aktfcu'mlstlr.‘m1

Pehlevice “ayin-nameg” ya da “€wén-namag” adiyla taninan ve higbiri tam metin
olarak giiniimiize kadar ulasmamus olan dyinndme tiirii eserler, IslAmi donem
kaynaklarinda aktarildigi tizere resmi kitaplar arasinda sayilmistir. Bu eserler daha ¢ok
saray, saray hayati, devlet yapisi, makam ve mevkiler, oyun ve eglenceler, bayram
kutlamalar: gibi konulara iliskindir. icerisinde latife, hikmetli s6z ve hikdyelerin de yer
aldig1 belirtilmektedir. Bu tiire ait eserler arasinda Kitdb-1 Ayin-i Tirenddzi Ez Behrdam-i
Giir ve Ayin-i Covgdn’m ismi kaynaklarda yer almaktadir. Saray makamlari ve farkl
kademelerdeki yetkililerin isimlerinin de bulundugu Ayinndme’nin bir diger tiirii de
Gdhndme ad1 verilen eserlerdir.*%? Arapga olarak kaleme alman ilk Islami donem
eserlerinde aktarilan eski Iran’mn edebiyat, tarih, cografya ve dzellikle Sasaniler donemi

ahlakiyla ilgili bilgiler biiyiik olasilikla bu dyinnamelerden ahnmls‘[lr.‘lg3
2.8. TAC GIYME KONUSMALARI

Konusmacinin dil ve edebiyatin imkanlarindan yararlanarak topluluk ya da
bireylere yonelik yapmis oldugu konusmalara hitab (oratoric) adi verilmistir. Edebi

degerlendirmeler bakimindan her konusma hitab sayilmamis; bir konusmanin hitab

490 Berzger, “Enderzname”, s. 165.

1 Christensen, frdn Der Zamdn-i Sasaniydn, s. 75; Ahmed-i Tefezzuli, “Ayinndme”, DMBI, Il, s. 289;
Tefezzuli, Tarih-i Edebiyat-i Iran Pis Ez Islam, s. 246-247.

2 y1ldirim, fran Edebiyan, s. 452-454.

93 Tefezzuli, “Ayinname”, DMBI, 11, s. 289; Zerrinkib, Ez Gozeste-yi Edebi-yi Irdn, s. 62.
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sayilabilmesi i¢in orijinallik, edebi sanat Ozelliklerini tasima, {islib, ezbere yapilmis
olma ve soyleyisinin giizel olmas1 gibi hususiyetler aranmistir. S6ziin kiligtan keskin
olusu inanciyla, diisiince sahipleri séze biiyilk 6nem vermis, yerinde ve zamaninda
kullanimina 6zen gostermistir. Bugiin konusma sanati olarak da isimlendirilen hitabet
sanatinin tarihsel ge¢misi eski Yunan’a (Homer MO 850) kadar gétiiriilmektedir. Dini,
siyasi ve hukuki olarak da siniflandirilan hitabet sanati, her kiiltiir ve dilde gerek sozlii

ve gerekse yazili olarak hep varolmustur.***

Padisahligin adet, merasim ve tabirleri ile ililke yonetiminin usullerini anlatmak
i¢in kaleme alinan eserler i¢in Fars¢ada Tdcname ve Arapgada et-Tdc adi kullanilmistir.
F. Gabreli gibi baz1 dogubilimcileri, Sasaniler zamaninda Tag-namag adinda 6zel bir
eserin varhigimi benimsemistir. Arthur Christensen, Baron Rosen ve Inostranzev gibi

arastirmacilar da tacndmeler iizerine arastirmalar yapan dogu bilimcilerindendir.*®

“Yeni padisahin tag giyme tdreni” olarak anlam verilen tacguzdari/tag giyme
konusmalar: Fars 0giit edebiyatinin zenginlesmesine de onemli katkilar saglamistir.
Sasani padisahlarinin “tag giyme torenleri”nde bir konugma yapma geleneklerinin
oldugu kabul edilmektedir. Christensen’e gore padisahlarin yonetime gelisleri sebebiyle
halka karsi yapmis olduklari bu tarz konusmalar Uislip bakimindan enderznamelere
benzemektedir. Bu konusma metinleri 6zenle hazirlanir ve sdz konusu donemde de
yaygin oldugu lizere konusmalarda ahlaki vurgulara 6nem verilirdi. Uyinu 'I-ahbdr’da
ta¢ giyme konusmalarma yapilmis gondermelere ve alintilara rastlanmaktadir. Dinever,
eserinde Hurmuzd’iin ta¢ giyme toreninde yaptigi konusmadan alintilar aktarmigtir.
Metinlere bakildiginda konusmalarin sanat ve iislip bakimindan ustaca hazirlandig1 ve

bu ézelliklerinin Arapgaya yapilan gevirilerine de yansidig goriiliir.*®

Sasani padisahlarinin tahta gegme torenleri sirasinda yaptiklari konusmalara ait
metinlerin asillar1 buglin mevcut degildir. Miisliiman yazarlar, yukarida da gectigi iizere

eserlerinde bu konusma metinlerine bazen atiflarda bulunmus, bazen de bu eserlerden

% Meryem Cevén, “Hitabe”, Dénisndme 11, 1381 hs., s. 549-550.

*% Seyyid Hasan-i Emin, “Tacnameha”, [rdngindsi, Say1: 49, 1380 hs., s. 104.

% Muin, Ferheng-i Farsi, I, s. 996; Muhammedi, Ferheng-i [rdni Pis Ez Islim, s. 276; Servetiyan,
“Mukaddime-i Musahhih”, Cdviddn-i Hired, s. XXXIV. Ahamenisler doneminde ta¢ giyme
merasimleri, Istahr sehrindeki Anahita Tapinagi’nda gergeklestirilirdi. Bu merasimde incir ve
ayrandan olusan bir ikram kullanilirdi. Ayrica muglarin huzurunda Ahura Mazda’nin &gretilerine
baglilik yemini igilirdi. Cok sayida se¢kin kimsenin de katildig1 toren sonrasinda yeni padisah, sarayin
bur¢larindan saray ¢evresinde toplasan insanlara goriiniirdii. Beyani, s. 177-178.
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alintilar yapmugtir. Firdevsi, eserinin her padisahin yonetimiyle ilgili kisiminda o
padisaha ait tahta oturma konusmasini aktarmistir. Tiiriin en genis metni EnGsirvan’a
aittir. Bir diger genis metin ise Dineveri’nin soziini ettigi Hutbe-yi Hurmuz Peser-i
Enﬁ§irvdn’d1r.4g7

Padisahlarin ta¢ giyme merasimlerinde yaptiklari konugmalar 6rnek olarak
Firdevsi’nin Sahndame eserinde su tasvirler yer almaktadir: “Lohrasp, basina goniilleri
aydinlatan tacimi koyup da fildisi tahtina oturunca, yeryiiziinii yaratan Tanri’yi 6verek
ona stikrettikten sonra adamlarina: Adaletli Tanri’dan ¢ok sey umun, fakat ¢ok da
korkun! Su donen gokleri boyle yildizlarla siisleyen ve kullarimin giiclerini artiran hep
Odur... Denizleri, daglari ve toprag: yarattiktan sonra gokleri de onlarin iistiine bir
ortii gibi gekti... Felek bir ¢evgen, biz de onun éniinde yuvarlanip duran bir top gibiyiz.
Ondan gelecek iyilik ve kotiiliiklerin karsisinda ¢abalayip durmaktayiz. Simdi seving
icindesin ama bilmiyorsun ki, 6liim keskin penceleriyle azgin bir aslan gibi karsinda
durmusg seni bekliyor. Giictimiizle oviinmeyi bir yana birakalim da bilgisizligimizi itiraf

edelim. 7498

[ran tarihinde cok eski bir gecmisi olan ta¢ giyme torenleri bazi usullere gore
diizenlenirdi. Torenlere Ozellikle bilginlerin ve padisahin danigmanlarinin katilinm
onemliydi. Halka acik olarak yapilan bu torenlerde bilgelere siikran ifade edilirdi. Tag
giyme merasiminde, padisah tacin1 kendisi giyerdi. Padisahin yonetimden kendi

istegiyle ¢ekilmesi durumunda ise yeni padisaha tact kendisi giydirirdi.499

Ibn Nedim, el-Fihrist’inde Iran kitaplariyla ilgili olarak iki yerde Tdcndme
eserinden s6z eder. ibn Nedim her ne kadar bu eseri tarih kitaplar1 arasinda gosterse de,
icerik olarak daha ¢ok edebi ve ahlaki Pehlevice eserlerle benzerlikler tasir. Bu yoniiyle
de Arap edebiyatinda drnek alinan bir eser olmustur. Ibn Mukaffa tarafindan Arapgaya
cevrilen ve Arap edebiyatinda Kitdb 'ut-tic ya da Tdcname olarak bilinen eser, Sasaniler
donemine ait enderzleri de i¢inde barindirmanin yanm sira, donemin devlet yapisiyla

ilgili bilgileri de igerir.>®

T Tefezzuli, Tarih-i Edebiyat-i Iran Pis Ez Islam, s. 238-239.

%8 Firdevsi, Sahndme, (Cev.: Necati Lugal), Kabalc1 Yay., istanbul 2005, s. 1031.

499 Abadani, “Temeddin ve Ferheng-i Iran-i Bastan”, s. 20-21. Garthwaite, ta¢c giyme merasimlerinde,
tacin mibedan-1 mibed tarafindan sehinsahlara giydirildigini ve bu uygulamanin da “devletle din
arasindaki bagin kurulmas1” anlamina geldigini aktarir. Garthwaite, s. 93.

%0 Nuhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 161.
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Hiikiimdarlarin vasiyetleri, hayat hikayeleri ve konusmalart gibi konular1 igeren
Tacndmeg tiirii eserlerin ¢ogunun, ta¢ sahibi kisilere ait sozleri ve onlarin eserleri
olmalar1 nedeniyle bu ismi aldig1 diisiiniilmektedir. Islim &ncesi déneme ait bu tiir
eserler, geviri faaliyetleri sonrasinda Araplar arasinda da yayginlik kazanmis ve Islam

gelenegi icerisinde de zamanla aym tiirde eserler kaleme alinmustir.”®*

I[slam sonras1 dénemde Arapgaya cevrilen ya da telif edilen tacnamelerin
onemlileri arasinda Ibn Mukaffa tarafindan Orta Farscadan cevrilen et-Tdc Fi Sireti
Eniigirvdan, Abbasiler doneminin basinda Ebu Ubeyde Muammer b. Musenna-yi Sutibi
(0. 210) tarafindan kaleme alinan et-Tdc-i Ebii Ubeyde Suiibi, bugiine tam gelebilen eser
olarak bilinen Cahiz’a (6. 255) ait et-Tdc Fi Ahldki’l-muliik, Abdulmelik b. Hisam b.
Hamiri’ye (Ibn Hisam 6. 213/8) ait et-Ticdn Fi Muliik-i Hamir ve Ebu Ishak ibrahim b.
Hilal Sabi’ye (6. 384) ait Tdc-i Telif-i Ebu Ishdak Sabi eserlerinin isimleri

say11rnaktad1r.502

Tag giyme toreninde yapilan konusma metinlerinin genel eksenini akla ve adalete
Ovgl, adaletin saglanmasi, halka karsi merhametli olunmas1 ve memleket idaresiyle
gorevli kisilere yapilan tavsiyeler olusturmaktadir. Bugiin se¢im zaferi kazanan devlet

baskanlarinin, se¢im sonrasi yaptiklar1 konugmalar bu metinleri ¢agristirmaktadir.

50! Emin, “Tacnameha”, s. 106; Yildirim, fran Edebiyani, s. 456.
502 Emin, “Tacnameha”, s. 107-113. Tacnameler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammedi, Tdrih ve
Ferheng-i Irdn, V, s. 424-431.
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UCUNCU BOLUM
ISLAM ONCESIi FARS OGUT EDEBIiYATI ESERLERI

Ogiit metinleri gerek yazili ve gerekse sozlii bicimde tarihin hemen her
déneminde, her toplumda ilahi menseli olsun ya da olmasin toplumsal ahlakin bir geregi
olarak varolmustur. Ogiit metinleri bir bakima, bireylerin bir toplum meydana getirmesi
icin gerekli olan ortak ahlaki anlayisin saglayicisi kabul edilmistir. Eski iran’da ahlak
icerikli edebiyat iiriinlerine bakildiginda, 68iit muhtevali edebi iiriinlerin ilk yazili
orneklerinin Ozellikle Pehlevi edebiyati igerisinde 6nemli bir yer tuttugu goriliir.
Enderzniame ya da pendndme olarak adlandirilan bu metinlerin bir kismi elimize
ulagmis, bir kismmin metni ise kaybolmus ve sadece kaynaklarda isim olarak yasaya

gelmi@tir.503

Ogretici edebi eserlerin olusturdugu enderznime metinlerinden giiniimiize ulasmig
olanlar1 Sasaniler donemine aittir. Bu yoniiyle enderzndme tarzi edebi {iriinleri,
Sasaniler donemi edebiyatinin da en 6nemli kismini olusturmustur. Bu eserlerin dnemli
bir kism1 Arapgaya ¢evrilmek suretiyle Ibn Miskeveyh’in Cavidan-i Hired’i, Sealibi’nin
Gurer’i ve Cahiz’a atfedilen fakat gercekte yine Selibi’ye ait olan Kitdbu 't-Tédc Fi
Ahléki’l-Mulik’1 ile parcalar biciminde Ibn Kuteybe’nin Uyiinu I-ahbdr’1, Mesdi’nin

Muriicu ’z-zeheb’i ve Ibn Mukaffa’nin eserleri aracihigiyla giiniimiize ulagmistir.”**

Cahiz’a gore Iranlilar, kiiltiire ait 5nemli olaylar1 ve yarina kalmasini arzu ettikleri
ogiit icerikli metinleri, unutulmamasi ve kaybolup silinmemesi i¢in taglara ve yiiksek
yapilara kazimiglardir. Boylelikle s6zlii kiiltiir doneminde “diisiinceye goriiniir bir

bi¢im” kazandirmak kaygisiyla s6z tasa islenmis‘[ir.505

Islam oncesi devirlerde, 6zellikle Sasaniler doneminde iranlilarin ahlaki konulara
gosterdikleri bu ilginin sonucunda Ogiitler ve ahlaki tavsiyeler sadece kitaplara
kaydedilmekle kalinmamus; yiiksek yapilara, giysi kenarlarina, sergi ve sofralarin

cevrelerine, bazi kaplarin iizerine resim ya da nakislar yerine 6giit igeren cilimleler

%03 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-i Irdn Pis Ez Islam, s. 180; Rypka, s. 109.
4 Miuserref, Costarhdyi Der Edebiyat-i Talimi-yi Irdn, s. 17.
%5 Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 151.
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yazilmigtir. Rideki’nin Kelile ve Dimne manzumesinde de sdyledigi iizere; bu ¢abanin

amaci, elde edilen mirasi sonraki nesillere aktarma kaygisidir.”®

Cavidan-i Hired’de, eski Iran geleneginde 6giit kavramina verilen degere iliskin
onemli bir bilgi yer almaktadir. Eserde; Farslarin oturma meclislerinin bir kdsesine, o
mecliste oturanlarin her an gozlerinin ilisecegi bir yere, hayatta uygulanmasi istenilen

bir konuya ait dort satir yaz1 yazdiklari aktarilmaktadir.>”’

el-Fihrist, Kitabu't-tac, Kesfu z-zuniin ve diger kaynaklarda eski Iran’a ait ¢cok
sayida edebi eserin varligindan s6z edilmesine ragmen, bugiine ulasan eser sayisi ¢ok
azdir. Islam oncesinde Iran edebiyati, sézlii gelenek yoluyla nesilden nesile aktarila
gelmistir. franlilarin sozlii bigimde tasidiklar eserlerini yaziya aktarmalar tarihsel siireg
icerisinde savaslar, alfabe degisikligi, dini ve kiiltiirel degismeler gibi farkli etkenlerin
sonucunda gerceklesebilmistir. Gliniimiize kadar miistakil kitap olarak gelememis bazi
fran sozlii kiiltiiriine ait eserler ise Firdevsi’nin Sahndme eseri aracilifiyla yaziya

aktariimigtir.”®

Islam &ncesi Iran edebiyati, Avesta ve Zend parcalarinin ait oldugu “dini edebiyat”
ile Sasaniler zamanina ait Huddyndme ve diger eserlerin ait oldugu “destansi edebiyat”
seklinde iki baslik altinda incelenmistir.”®® Bu dénemde gelenek ve gorenekler, sanatlar
ve ¢esitli mesleklere iliskin bilgilerin yaninda siyasi yapilanma, donemin sosyal
yasantisi, dini ve ahlaki konulara yer veren eserler genellikle Ayinndmeg veya Kitib-i

Kavdnin-i Adab adiyla bilinmistir.>*

[slam 6ncesi 6giit edebiyati metinlerinin kaynaklik ettigi, Islim sonrasi Iran
edebiyatinda da ozellikle ddabul-miilik basligi altinda ¢ok sayida eser kaleme alinmis
ve Fars 6giit edebiyati, tasavvufl akisin yami sira yonetime iligkin siyasetndme tarzi
eserlerle farkli 6zellikler kazanmistir. Fars edebiyatinda padisahlarin, sehzadelerin ve
vezirlerin egitilmesi amaciyla kaleme alinmis olan bu tiir eserler, pratik hikmete iliskin
calismalara da kaynaklik etmistir. Batida Ayine-yi Sehriydrdn (miror of princes) adiyla

tanman, kokleri Islim oncesi Iran’a dayanan ve Arap edebiyatina geviri faaliyetleri

506 Muhammeds, Ferheng-i Irdni Pis Ez Islam, s. 260; Yildirim, [ran Edebiyati, s. 421.
07 Miskeveyh, Cavidan-i Hired, s. 118.

508 Uryan, “Kitab ve Kitabet Der Iran-i Bastan™, s. 215; Yildirim, /ran Edebiyati, s. 139.
%9 Ritter, s. 54.

0 y1Idirim, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, s. 444.



122

sonucu aktarilan ve zamanla Siyeru’l-miilitk, siydsetndme Ve ddabu’l-miilik gibi
isimlerle anilan tiir eserler pendname geleneginin de Onemli bir kismin

olusturrnak‘[adlr.511

Bir¢ogu tarihi, efsanevi ve dini sahsiyetlere ait olan enderzndme ve pendname

metinlerinin en zirvede oldugu dénem Sasaniler dénemidir.>*?

Gerek ceviri faaliyetleri,
gerek yonetim tabakasinin alakasi ve gerekse o zamana kadar ortaya ¢ikan birikimin bir
sonucu olarak Sasaniler donemi igerisinde de Husrev-i Enfsirvan’in iktidarda
bulundugu zaman dilimi bu edebi tarzin zirveye ¢iktigi evredir. Yunan ve Hint
kiiltiirleriyle ciddi kiiltiirel aligverislerin yasandigi donem “Iran tarihinin altin ¢ag1”

olarak da degerlendirilmektedir.”™®

Sasaniler doneminde 6giit muhtevali eserlere ilgi gosterilmesinin farkli sebepleri
vardir. Bu sebepler arasinda s6z konusu donemin dini, siyasi ve kiiltiirel olarak giiclii
olmasi, iktidar erkinin bu tiir eserlere yakin ilgi duymasi ve farkli kiiltiirle tanigiklik
konusunda cesur ve istekli olunmasi akla ilk gelen nedenlerdir. Bu tespit, &giit
muhtevali eserlerin, Sasaniler éncesi dsnemde Iran edebiyatinda bulunmadig1 anlamimni
tasimamaktadir. Kimi arastirmacilara géreyse Iranlilarin Sasaniler déneminde Kelile ve
Dimne’nin Hint¢eden Pehleviceye gevrilmesi konusunda gosterdikleri yogun istek,
franlilarin aym tiirden eserleri daha &nce de kaleme aldiklarinin ve bu igerikteki

metinlere kars1 ilgilerinin bir gostergesidir.>*

Mevcut felsefe ve kelamla ilgili Pehlevice eserlerdeki felsefi diisiinceler,
franlilarin Ahamenisler ve Eskaniler doneminde varolan Helenizmle tanisik olduklari
konusunda da fikir vermektedir. Bu eserler Yunan etkilesiminin izlerini de tasimaktadir.
Bazi Yunanca eserlerin I. Sapir doneminde Pehleviceye cevrildikleri, felsefi igerikli
kitaplarin 6nemli bir kisminin ise biiyiik bir olasilikla Husrev-i Enisirvan doneminde
Siiryaniceden aktarildigi  diisiiniilmektedir. Yunanli tarih¢i Agathias, Husrev-i
EndGsirvan’in Aristo ve Eflatun felsefesine asina oldugunu saskinlikla aktarmis ve bu
padisahin Yunan felsefesine ait eserlerin Pehleviceye ¢evrilmesi i¢in emir verdigini ve

bu tanigikligin ise Hristiyan Nesturiler araciligiyla gergeklestigini dile getirmistir. 529

1 Huccetullah Esil, “Adabu’l muldk™, Ddnisndme, 11, 1381 hs., s. 6.

512 Christensen, frdn Der Zamadn-i Sasaniyan, s. 70.

513 Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i Iran-i Bdstdn, s. 61.

%4 Muhammed Muhammedi, Tarih ve Ferheng-i Irdn, V1, Tahran 1385 hs., s. 256; Yidirim, fran
Edebiyati, s. 419.
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yilinda Rum hiikkiimdar Justinian, Atina Okulu’nun kapatilmasi emrini verince;
Priscianos’un da yer aldig1 Yeni Eflatun Diisiincesi’ne mensup yedi filozof, Iran

iilkesine sigarak Tisfiin’da yasamlstlr.515

Suriye, Lidya, Gazze ve Fenike asilli diisiiniirler arasinda felsefi eserler kaleme
almis ve felsefe egitiminde sohret bulmus kimseler de bulunmaktaydi. Dénemin
hiikkiimdar1 EndGsirvan’in, bu disiinilirlere giivenli bir caligma ortami1 saglamakla
kalmadigi; onlara yakin ilgi gostererek meclislerinde bulundugu ve bu miinasebetlerin
sonucunda Entisirvan’in da Eflatun ve Aristo felsefesiyle tanisma firsati elde ettigi

kaynaklarda yer almustir.>™®

Gelisme gosteren farkli kiiltiirler, tarihin her doneminde iyi, gilizel ve faydali
diisiinceleri hangi dile ve cografyaya ait olduklarina bakmaksizin birbirlerinden almaistir.
Bu etkilesimin bir ornegini, Hz. Isa’ya nispet edilen bir soziin Direht-i Asirik’te de
(111-112. bent) aktarilmasinda goérmekteyiz. Bu sz Direht-i Asiirik’te “sana sdyledigim
bu altin sdzler yaban domuzunun 6niine inci atmaktir” bigiminde ge¢mektedir. Islam
oncesi déneme ait fabl tarzi bir eser olarak da kabul edilen Direht-i Asiirik’e benzer,
[ran Yahudileri tarafindan kaleme alman Rez u Mis (Uziim Agaci Ile Koyun) adl

calismadan da sz edilmistir.”*’

Devam eden savaslar (6zellikle yedi yiizyil siiren iran-Roma savaslari) yerlesik-
gocebe Kkiiltiir arasindaki uyumsuzluk, Arap Miisliimanlar arasinda mevcut olan
Kur’an’in cahiliye dénemine ait tiim eserleri nesh ettigi diisiincesi, eski inamgm Iran
toplumunu ikna edemeyisi, yeniye yer agilabilmesi igin eskinin bir kenara itilmesi ve
yeni dininin toplum hayatina yerlesememis olmas1 gibi etkenler sonucunda, Islamlasma
doneminde eski Iran 6giit metinlerine kismen de olsa mesafeli durulmustur. Biitiin bu
etkenlerin sonucunda eski Iran kiiltiiriine ait eserler sayr ve nitelik olarak azalmus,
birgok eser unutulmaya yiiz tutmustur. Arap ve Iran kiiltiirii arasindaki tanisma ve
yakinlagmayla birlikte, zellikle ahlak icerikli iran kiiltiiriine ait eserler Arapgaya zaman

igerisinde cevrilmistir. Bu ¢eviri faaliyetlerinin sonucunda gerek Islam dncesi ve gerek

515 Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-i Irdn Pis Ez Islam, s. 159-160; Meskir, Tdrih-i Iranzemin, s. 96. Bazi
aragtirmacilar Islim oncesi Iran 6giit metinleriyle Romali diisiiniir Seneca (6. 65), Yunanli filozof
Epiktetus (6. 135) ve Roma imparatoru ve filozof Marcus Aurelos’un (6. 180) sozleri arasinda
karsilagtirmalar da yapmustir. Zerrinkib, Ez Gozeste-yi Edebi-yi Irdn, s. 54.

>18 7 errinkdb, Rizgdrdn-i Tarih-i Irdn, s. 238-239.

> Citakoglu, s. 28-29.
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Islam sonras Iran kiiltiirii ile Arap-Islam kiiltiirii arasinda hem edebi iiriinler, hem de

yonetim tecriibesinin aktarilmasi anlaminda daha fazla yakinlagma saglanmls‘ur.518

Eski Iran kiiltiiriine ait eserlerin unutulmasi ya da bugiine tasinamamasinda;
yukarida sayilan etkenlerle birlikte, Pehlevicenin Fars¢aya doniismesi ve Pehlevi

yazisindan Arap alfabesine gegilmesini de unutmamak gerekir.”*®

Yonetime iliskin eserlerin ilklerinden kabul edilen, yaziya gecirilis donemine
kadar Strabon gibi Yunanl yazarlara gore, nesilden nesile sifahi yolla aktarila gelen ve
Yunanli yazarlarin da kendisinden yararlandigi Huddyndme eseri, Sahname’nin XV.
yiizyilda hazirlanan bir yazmasindaki bilgilere gore Husrev-i Enlsirvan zamaninda
yazilmistir. III. Yezdigerd zamaninda tamamlandigi belirtilen bu eserin, Arap
edebiyatinda c¢evirisi Siyeru’l-muliik adiyla taninmaktadir. Alman Noeldeke ve daha
sonra Rus Baron Rosen tarafindan da yaymlanmis olan eser, Noeldeke’ye gore Iran
tarithinin en eski zamanlarindan beri varolmus fakat Sasaniler zamaninda sohret

bulmugtur.>?°

[ran topraklarinda Fars bolgesi disinda Zerdiistilerin etkin oldugu bir bdlgenin
kalmamasi sonucunda bu inanisa mensup Zerdiistiler, daha once yapageldikleri dini
merasimlerini eskisi gibi aciktan yapamaz duruma gelmis ve bunun sonucunda
Hindistan bolgesine gog¢ etmistir. Pehlevi donemi 6giit metinlerinin bugiine ulagmasi,
[ran tarihiyle ilgilenen Mesidi ve BirGini gibi tarih¢i ve Isldim bilginlerinin de
basvurdugu bu bolgedeki ateskedelerde inang ve geleneklerini devam ettiren Zerdiisti
mibed ve hirbedanlar sayesinde gerceklesmistir. Iran tarihi hakkindaki en dnemli eser

521

olan ve Firdevsi’nin Sahndme’siyle oliimsiizlesen Hutaynime™ ve Ayinndmek de

Zerdiisti mibedler sayesinde yiizyillar boyunca korunmustur.>?

Sasani devletinin yikihistyla birlikte “Islam’in dili Arapga”, dil ve edebiyat
bakimindan koklii bir gegmise sahip olan Pehlevicenin kullanimini sinirlamig olsa da,

bu dilin tiimiiyle hayattan kopmasina neden olmamustir. Ozellikle Zerdiisti din adamlari,

518 Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 39-40.

519 Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i Iran-i Bastdn, s. 77.

590 Tefezzuli, Tarih-i Edebiyat-1 Irdn Pis Ez Islam, s. 30; Muhammedi, Ferheng-i [rdni Pis Ez Islim, s.
153-154, 156; Amizgar, “Tarih-i Edebiyyat-i iran Pis Ez islam”, s. 309.

%2 Hutdyndme, islam™n ilk yillarda iranli bilgin ibn Mukaffa tarafindan Siyeru l-muliik adiyla terciime
edilmis fakat hem Pehlevice metni, hem de eserin Arapgaya yapilan ¢evirisi giiniimiize kadar
ulagsmamustir. Rizazade-yi Safak, s. 42.

%22 Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 47-51; Rypka, s. 146-148.
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donemin yoneticilerinden kismi de olsa gordiikleri hosgorii sayesinde (halife
Me’mun’un huzurunda Gocesteg-i Ebdlis tartigmasi 6rnegi) Iran kiiltiiriine ait bazi

eserlerin bugiine ulasmasina 6nemli bir katk1 saglamlstlr.sz3

Avesta ve Zend metinlerinin ait oldugu dini edebiyat alaninda bat1 diinyasinda ¢ok
sayida calisma kaleme almmustir. Iran ve Hindistan bélgesinde yasayan Zerdiistiler
(Parsiler) ve diger arastirmacilarca dini ve ahlaki Zerdiist metinleri ilizerine yapilan
calismalarin sonucunda ortaya “Avesta Edebiyati” denilen bir arastirma alani da
cikmistir. Bugiin de devam eden bu alandaki c¢alismalarin 6nemli bir kismini, 6giit
edebiyati metinleri olan enderzname ve pendname tiirli eserlerin yayinlanmasi

olusturmaktadir.>®*

Islamlagsma doneminde Iran ahlaki ve edebi eserlerinin Arapcaya cevrilmesiyle
birlikte bu eserler dil, icerik ve bi¢im bakimindan Arap ve Islam kiiltiiriiniin de etkisiyle
degisim gegirmis ve zenginlesmistir. Bir yoniiyle bu zorunlu degisiklik, Zerdiist dinine
ait edebl metinlerin Miisliimanlarin hayatina tasmabilmesi i¢in gerek ¢evirmenler ve
gerekse eserlerden yararlanan yazarlarca “kiiltiirel uyarlama” denilebilecek tasarruflarla

ger(;eklesmistir.525

fbn Nedim, el-Fihrist eserinde Pehlevice eserleri Arapcaya ceviren Kkisiler
arasinda; sadece gevirileriyle degil, geride biraktig1 birgok eserle hem iran ve hem de
Arap edebiyatinda miistesna bir yere sahip olan ve Noeldeke’ye gore bazen kitaplarin
aslinda yer almayan fakat okuyucularin ihtiya¢ duyacaklar1 kisimlar1 da ekleyebilecek
kadar yetenekli ¢evirmenler olmustur. Bu yonleriyle salt birer ¢evirmen olarak
tanimlanamayacak bu kisilerden Ibn Mukaffa, Hined4an-1 Nibehti, Musa ve Yusuf b.
Halid, Ali b. Ziyad-1 Temimi, Hasan b. Sehl, Ahmed b. Yahya (Belaziri), Cebele b.
Salim, ishak b. Yezid, Muhammed b. Cehm-i Bermeki, Hisam b. Kasim, Musa b. Isa,

523 Muhammeds, Ferheng-i frdni Pis Ez Islam, s. 45-46, 50;

524 Yildirim, fran Edebiyati, s. 369-370.

55 Muhammedi, Ferheng-i frani Pis Ez Islam, s. 288. “Kiiltiirel uyarlama” bir bakima metinlerin bir
kiiltiirden Otekine aktarilmasinda zorunlu bir yontem olarak da goriilebilir. Farkl kiiltlir ve inaniglara
ait metinlerin, eski donemlerde Arapcaya aktarilmasinda “kiiltiirel uyarlama”ya bagvurulmasina
gosterilecek en giizel drneklerden biri Ibn Miskeveyh’in Caviddn-i Hired eseridir. Eserde yer alan
Yunan diisiincesine ait degerler, “Islam ahlak sistemi ile uyusuyor goriinen anlam diizenini oldugu
kadar, alegorik anlatisal yapinin temel motiflerini ve estetik bi¢imini tahrif etmeyecek bir alimlama
kalibryla Islamilestirerek, hedef dil ve Kkiiltiir gercevesine” tasmmustir. Bu aktarma sirasinda “h6
Herakleis/Ey Herakles!” sozili, “Hayat veren Allah agkina, “Allah’a yemin ederim ki” big¢imini
almuistir. Ali Utku- Nevzat H. Yanik, “Kebes’in Tablosu”, Kebetos Pinaks, Haz.: Ali Utku- Nevzat H.
Yanik, Cizgi Kitabevi Yay., Istanbul 2011, s. 45.
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Zaduye b. Sahuye-i Isfehani, Muhammed b. Behram b. Meteyar-1 Isfehani, Behram b.
Merdansah ve Omer b. Ferhan’in isimleri sayilabilir.”®® Cevirdikleri metinlerde eserin
ve okuyucunun lehine bazen araya giren bu ‘gevirmenyazarlar’, eski Iran diisiincesine

ait enderzname ve pendnamelerin bugiine tasinmasina biiyiik bir katki saglamistir.

fran topraklarinda Miisliimanhigmn gittikge yayginlasmasi ve Arapcanin da ‘din
dili” seklinde 6nem kazanmasinin sonucunda, eski kiiltiir ve inanglar dogal olarak geri
planda kalmistir. Iranlilarin Islamlasmasmin bir sonucu olarak milli kiiltiirlerinin yok
olmaya yiiz tuttugunu, bunun da Islam’la iliskili oldugunu dile getirenlerin aksine,
Arthur Christensen’in frdn Der Zamdn-i Sasdniyan kitabinda yapmis oldugu tespitler

son derece Onemlidir:

“Miisliimanlarin, Zerdistileri ehl-i kitap kategorisine koyduklarini biliyoruz. Hal
boyle iken, o grubun mukaddes kitaplarinin ortadan yok olmasini Miisliimanlarin
tutuculuguna baglamak miimkiin degildir. Sasani dénemi Avesta’sinin ¢ogu boliimleri
miladi IX. asra kadar varligini siirdiirdii ya da en azindan o boliimlerin Pehlevi diline
yapilmis olan terciimesi, Zend diye bilinen yorumlariyla birlikte elde bulunuyordu...
Elimizde bulunan bir takim karinelere dayanarak sdyleyebiliriz ki, Zerdiist seriati
Araplarin stinligliniin gerceklestigi ilk asirda bir dereceye kadar reforme edilerek
degisime ugramistt ve zaten Zerdistiler genel bir takim efsane ve diizmeceleri yok

etmek fikrindeydiler.”>?’

Bu konuda 6nemli bir yaklasim da Alessandro Bausani’nin yaptigi tespitlerde
ortaya konmustur. Yapilan tespitler, s6z konusu donemde yasanan degisimin nasil
gerceklestigini anlamamizi da kolaylastirir. “Distan bakildiginda, tek-bigimli bir
Ortodoks yap1 ¢izen dinin gerisinde hosnutsuzluklar vardi. Koyliilerin fakirligi

katlanilmaz haldeydi, halk bundan dolayi elit dinine biitiiniiyle katilamiyordu; Taht ve

526 Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 140-141, 146,

527 H, Rafsancani, C. Bahoner, S. H. Nasr, s. 67-68; Bkz.: Christensen, frdn Der Zamdn-i Sdséniydn, s.
152-153. islam 6ncesi Iran kiiltiiriiniin yok olusundan kasit Mecusi inanisinin yok olmasidir. Zaehner,
Macuch ve Boyce gibi aragtirmacilar Islim fetihleriyle birlikte hizli bir Islamlasma siirecinin
yasandigim ve Mecusiligin bu dénemde yok olmaya yiiz tuttugunu iddia etmektedir. Halbuki eski iran
dini edebiyatina ait eserler bu donemde yaziya gegirilmistir. Bu donemdeki faaliyetler Yeni Fars¢anin
olusumunda Pehlevicenin canli bir dil olarak konumunu korumasini da saglamistir. Alici, s. 204.
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Tapinak arasindaki miicedeleyi de eklersek, Araplarm Iran’1 ni¢in o kadar kolayca

fethettikleri agiklanmis olur.”%®

Islam oncesi Iran 6giit metinleri, Iranlilarin Miisliimanlig: kabulii sonrasinda
gbcebe Arap kiiltiirli tarafindan da ilgiyle karsilanmis; Enfisirvan, Bozorgmihr, Hiseng,
Azerbad ve Behmen gibi kendilerinden 6giitler aktarilan islam 6ncesi sahsiyetleri, Islam
sonrasi dénemde dini birer kisilik gibi goriilmiistiir.”®® Bu yaklasimda Araplarin
katkilarinin  yani1  swra; Iranhilarin  gerek mezhebi ve gerekse tarihsel siiregte
izleyegeldikleri “kendilerine ozgii giivenli bir varolma koridoru tesis etme felsefesi”nin
etkisi de vardir. Bu yaklasim, Iranlilarin milli kiiltiirleri ile inanglar1 arasinda
uzlastirmada ne kadar 1srarci ve basarili olduklarini da gostermektedir. Nitekim Daryts
Sayegan da Iranlilarin kiiltiirel devamlilik dzelligiyle ilgili olarak su tespitleri yapmistir:
“Antik Iran mirasindan Islami Iran’a intikal etmis olan ve Siilik kalibinda gelismek ve
serpilmek igin uygun bir ortam bulan arketiplerin bir¢ogu da ayni tiirdendir. Boylesi
gecmislerin ve aktarimlarin prensip olarak miimkiin olabilmesinin nedeni, bir uygarligin
bir bagka uygarligin yerine ge¢mesinin, ¢cok zaman (6zellikle hala canli olan uygarliklar

s0z konusu oldugunda) ulusal hatiranin yok olmasina yol agmis olmasidir.”**

Islam o6ncesi dénemde daha ¢ok eski din adamlarinin ve devrin ydneticilerinin
etkisiyle viicuda getirilen ahlaki-6gretici eserlere; Islim sonrasi donemde Kur’an-i
Kerim’in ayetleri, Hz. Peygamberin hadisleri ile sahabe, Siinni mezhep imamlar1 ve Sii
imamlar gibi baska Islim biiyiiklerinin sdzleri de etkide bulunmustur. Bu etkilerin
sonucunda IslAm sonras1 Iran &giit edebiyati, Islim dini 6gretilerinin baskin hale geldigi
bir sekil almistir. Islam éncesi metinlerinde adi cokga gegen Bozorgmihr isminin yerini
Lokman Hekim almis ve 6giit sahibi olarak Ali b. Ebi Talib, Muhammed Bakir, Cafer-i

Sadik ve Musa Kazim gibi sahsiyetler 6n plana ¢ikmistir.”®!

Pehlevi dili konusunda caligmalariyla taninan batili arastirmaci E. W. West’e

gore, Avesta disinda bugiin mevcut olan Pehlevice eserler Sasanilerden sonraki doneme

528 Alessandro Bausani, “Islam Oncesi iran Diisiincesi”, Isldm Diisiincesi Tarihi, 1, M. M. Serif, Insan
Yay., Istanbul 1990, s. 80.

52 Y1ldinm, Fars Edebiyatinda Kaynaklar, s. 445.

>%0 Sayegan, s. 148.

531 Berzger, “Enderzname”, s. 166-167; Safa, “Enderz”, s. 397.
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aittir. Zira Pehlevice dili, hicri 11. ve 111./miladi VIII. ve IX. ylizyilda hala kullanimdaydi

ve XI. yiizyila kadar da bu kullanim1 devam etmistir.>*?

Bir kism1 Pehlevice orijinal sekliyle, bir kismi da Fars¢a, Arapga ve Ingilizce
gevirileriyle giiniimiize gelmis olan ve ¢alismamizin esas konusunu olusturan bu
metinler soyle swralanabilir: Dinkerd’in  Altinct  Kitabi, Enderz-i  Azerbdd-i
Mihrespendan, Yadgar-i Bozorgmihr, Enderz-i Osnar-1 Dédnd, Enderz-i Zerdust Peser-i
Azerbad, Enderz-i Pisinegan, Enderz-i Nigsirevin, Enderz-i Husrev Kubdd, Enderz-i
Dandkin Be Mezdiyesndn, Enderz-i Puryitkisan, Enderz-i Kiidekdn, Minii-yi Hired,
Enderz-i Destiiran Be Bihdindn, Enderz-i Behzad Ferruh Piriz, Enderz-i Azerfernebig-i
Ferruhzadan, Pendndme-yi Bozorgmihr, Pendndmek-i Zerdiist, Him u Hired-i Ferruh
Merd, Penc Him-i Rihdniydn, Darii-yi Hursendi ve Risale-yi Riizhd. Eski Iran inanisina
ait bu metinlerin etkisi Islami donem eserleri olan Keykavus’un Kabusndme’sinden

Sadi-yi Sirazi’nin Giilistan’na kadar bir¢ok eserde ¢ok acik bigimde gt')riilmektedir.E33

Diger milletlerde oldugu gibi Iranlilarda da atalarma ait en eski eserlere ulasma
arzusunun bir sonucu olarak gerek edebiyat ve gerekse din alaninda islam &ncesi
déneme ait metinlerin glinlimiiz Fars¢asina aktarilmasi ve daha iyi anlasilabilmesi i¢in
yapilan ¢alismalara her giin yenileri eklenmektedir. Bu anlamda, Islam oncesi Iran
edebiyati ve tarihi sahasinda calismalariyla tanman Iranli arastirmacilar sunlardir:
Melikussuara Bahar, Mahyar-i Nevvabi, Ahmed-i Tefezzuli, Jale Amuzgar, Ferhad
Abadani, Ketayin-i Mezdapir, Rahim Afifi, Celaluddin Astiyani, Seyyid Muhammed
Turabi, Muhammed Muin, Miicteba Minovi, Thsan Yarsatir ve Teymir-i Kadiri. Batida,
Islam-Arap/iran iliskileri iizerine ¢alismalar yapan Goldziher, Von Kremmer, Noeldeke,
Brockelmann, Arnold, Baron Rosen, Zutemberg, Huart, E. Browne, Inostranzev, Arthur
Christensen, Mary Boyce, E. W. West, Vesta Sarkhosh Curtis, Philippe Gignow ve John

534

Russels Hinnells>** ile Tiirkcede Islam oncesi Iran’a iliskin Nimet Yildirim’m

calismalar1 da son derece onemlidir.

532 Kiyayi Nejad, s. 78-79.
%% Mihdevi, “Pendname”, DMBI, XXIII.
%% Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 37.
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3.1. DINKERD’IN ALTINCI KiTABI

Araplarin Iran topraklarmna saldirilart déneminde (m. 650°den sonra) &nemli
eserler geride kalmistir. Bu eserlerin hacim bakimindan en Onemlisi, Pehlevice en
biiyiik enderzname olarak da kabul edilen Dinkerd’dir. Dinin emirleri (kirddrhd-yi dini)
anlamma gelen Dinkerd, “Azer Fernebig tarafindan Pehlevice kaleme alinan kapsamli
bir eserdir. Eser Zerdiist inan¢ ilkeleri, adab ve wusulleri, tarihi ve edebiyatini
kapsamaktadir. Dinkerd’in Altinct Kitabi, mezdaperestlerin bireysel, toplumsal ve siyasi
ya da lilke yonetiminde uymalar1 ve kaginmalar1 gereken ahlaki kurallara genis bicimde

yer vermistir.>*®

Avesta’nin bazi boliimlerinin ¢evirisi seklinde kabul edilen ve bir Zerdiist
ansiklopedisi mesabesindeki Dinkerd genel olarak akil, bilgelik, kiiltiir, bilgeler ve
iyilerle oturup kalkma, inang, din, asiriliktan ka¢inma, yoksulluk ve insan tizerindeki
etkileri, iyi ve kotiiniin 6zellikleri gibi konulari icerir. Uslup bakimindan sade ve akici
bir yapidadir. Dinkerd’in derlenmesi, {igiincii kitabinda da belirtildigi tizere, Mdtdgdan-i
Gocestek-i Ebdlis’in de yazar olan Zerdiist mibed Atir Fernebig Ferruhzanan (Azer
Fernebig Peser-i Ferruhzad) tarafindan Halife Me’mun doéneminde (813-833)

yapilmustir.>*

Alt1 “fasi]”a ayrilan ve igerisinde dini 6giitlerin yani sira ¢esitli konularda hikmetli
sozlerin de bulundugu Dinkerd’in Altinct Kitabi’nda verilen 6giitler, bazen herhangi bir
isme nispet edilmeden 6nceki donemlerde yasayan din 6nderleri ve bilge kisilere isaret
edilerek verilir. Fakat bir kisim ogiitler ise Husrev-i Endsirvan, Azerbad-1
Mihrespendan, Buht Aferid, Atirbad-1 Zerdustin ve Azer Nersi gibi Sasaniler

déneminin taninmis yonetici, din adamu ve bilgelerine nisbet edilmistir.>’

Dinkerd’de padisahin din, devlet ve vatandaslariyla iligkilerinin nasil olmasi
gerektigi konusunda da gesitli hususlara deginilmistir. Bu hususlar “akilli ve ferasetli

olmak, kalbi temiz olmak, affedici olmak, tebaasinmi sevmek ve refahini gozetmek,

5% Muin, Ferheng-i Farsi, V, s. 552; Diisthah, Avesta 11/985; Kadiri, Bd Ddndyan-i Irdn-i Béstdn, s. 9, 16.

53 Rypka, s. 96-97; Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-1 Irdn Pis Ez Islam, s. 135; Zersinas, Zebdn ve Edebiyyit-
i Irdn-i Bdstdn, s. 54. Goceste Ebdlis adli eser Sadik Hidayet tarafindan Pehleviceden Farscaya
cevrilmistir. Sadik Hidayet’in Pehleviceden Farscaya ¢evirdigi diger eserler ise sunlardir: Kdrndme-yi
Erdesir-i Bdbekdn, Yadgdr-i Cdamdsb, Zend ve Hiimenyesn Ve Sehristanhd-yi Irdn. Osider,
Danigndame-yi Mezdiyesnd, s. 488.

%37 Kadiri, Bd Ddndydn-i Irdn-i Bastan, s. 122; Yildirim, Iran Edebiyati, s. 427.
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ahlak: giizel olmak, diinyanin gegici oldugunu hatirda tutmak, iyi ¢alisanlarin makamini
yiikseltmek, kotii calisanlar1 cezalandirmak, halk ile irtibati kesmemek, adil davranmak,
comert olmak, hirsh ve aggodzliileri cezalandirmak, halki diismana karsi korumak,
sarayinda makam ve mevki vermek suretiyle dindarlar1 ve iyi kisileri miikafatlandirmak,

atamalarda dikkatli olmak ve herkesten daha faziletli olmak” seklinde 6zetlenebilir.>*®

Calismamizda Dinkerd’e iliskin olarak Teymur-i Kadiri’nin “Pendha-yi Nehostin
Danayan Der Dayiretu’l- Mearif-i Mezdiyesna (Dinkert-i Sesom) Hemrah Ba Pencah
Goftar Ez In Eser-i Farsi-yi Miyane (377-432)”, (Mecelle-yi Mutdledt-i Irani, Yil, II,
Say1: IV, 1382 Kirman) ve “Mukabele-yi Do Nusha-yi Destnivis-i Dinkert 6”, (Mecelle-
yi Mutdledt-i Irani, Yil: 3, Say1: 6, Kirman 1383 hs.) adli makalelerinin yan1 sira Bd
Déndyan-i Irdn-i Bastan, (Tahran 1387 hs.) isimli kitab1 ile Mihrdad Bahar’ i Pejiihisi
Der Esdtir-i Irdn (Tahran 1378 hs.) kitabinda yer alan ilgili boliimden yararlanilmistir.

3.2. ENDERZ-i AZERBAD-| MiHRESPENDAN

Enderz-i Azerbid-1 Mihrespendin (Andarz-i Atirpat) kisa ciimlelerden olusan bir
ogiit metnidir. Eserin yazar1 olarak kabul edilen Azerbad, Il. Sapar (309-379)
déneminde, mabedlerin mabedi olan Mihrespendan’in ogludur. Enderzndme metninin
girisinde de belirtildigi tizere ¢ocugunun olmayisi nedeniyle Tanriya tevekkiil ettigi ve
dualarinin sonunda Tanrinin ona bir ¢ocuk bagisladigi anlatilmaktadir. Ogluna kendi
dininin peygamberi olan Zerdiist’iin adin1 vermis Ve ona hitaben bazi tavsiyeler ortaya
koymustur. Mihrespendan’in ¢ocugunun olmamasi ve bunun i¢in Tanriya yakarigina
dair anlatim Zekeriya Peygamber cagrisimi (4l-i Imran 38, Meryem 8-9) yapmasi

bakimindan ilgi gekicidir.>*®

Metin, 1270 kelimeden olusmaktadir. 1869 yilinda Bombay’da Pazend dilindeki
metni Sehryar Ci Dadabuy tarafindan Gocerat®*® diline ve 1887 yilinda C. De Harlez
(1832-1899) tarafindan da Fransizcaya c¢evrilmistir. Ayrica eserin bir metni Destir

Mintgehr Camasp Asana’nmin Mutin-i Pehlevi/Pahlavi Texts adli kitabinda da yer

5% Atalay, s. 13.

539 Nevvabi, “Enderz-i Azerbad Marespendan”, s. 518; Muin, Ferheng-i Fdrsi, V, s. 184; Rypka, s. 92;
Yildirim, fran Edebiyatt, s. 429.

>0 Gocerat bolgesi mahalli dili.
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almaktadir.>*" Ingilizceye ise 1930 yilinda Sohrab-1 Kavusci Destir Mehrci Rana>* ve
1956 yilinda R. C. Zaehner tarafindan cevrilmistir.>*® Bircok kisi tarafindan Farscaya
cevirisi yapilan eseri gevirenler arasinda Hudayar Destir Sehryar-i irani (Bombay
1899), Melikussuard Bahar, Resid-i Yasemi ve Mahyar-i Nevvabi sayilabilir. E. W.
West’e gore dortte biri ortadan kaybolan Enderz-i Azerbdd-1 Mihrespenddn’in eger tam
metni bu giine kadar gelebilmis olsaydi, hacim bakimindan tahminen 3.000 Pehlevice

kelimeden miitesekkil olurdu.>**

Tecriibeye dayali, pratik hayat ve genel ahlak konularinin islendigi bu enderzname
78 madde olarak kaleme alinmistir. Tesbih ve temsillere ¢ok¢a bagvurulmus olan 6giit
metninde yer alan bazi tavsiyeleri ibn Miskeveyh de Cdvidan-i Hired eserinde yer yer
aktarmigtir. Eserin kimi boliimlerinde, aymn hangi giiniinde hangi islerin yapilacagi ve
hangi islerin yapilamayacagi da anlatilmistir. Azerbad’m o6lim aninda sdylendigi
diisiiniilen bu 6giit metninde, dgiitler verilirken ¢ogul emir sigast kullanilmistir.>*

Zerdiist dinine yapmis oldugu hizmetlerden dolay1r Zerdistilikle ilgili birgok

kaynakta Azerbad’in (Mdnsersipendan)>*®

isminden 6vgii ve saygiyla soz edilmektedir.
Tanrtya yapilan dualarda onun adi aract olarak anilmakta ve hatta sefaatine
siginilmaktadir. Azerbad’in kaynaklarda miladi 290 yilinda diinyaya geldigi, 320
yilinda miibedan-1 mibed makamina eristigi ve 371 yilinda, seksen bir yasinda oldiigii
belirtilmektedir. Bazi Arap yazarlar onu, belki de mensubu oldugu inanca yaptigi
hizmetler ve gostermis oldugu basari nedeniyle “Zerdiist-i sani: Ikinci Zerdiist”
unvaniyla tanitmaktadir. Avesta’nin bir boliimii ve Horde Avesta’yi derleyen kisinin de

Mihrespendéan oldugu diisiiniilmektedir. Azerbad’in Zerdiist adindaki oglu ve Azerbad

> Bkz.: Dastur Jamaspji Minocheherji Jamasp-Asana, The Pahlavi Texts, I, Bombay 1913.

%42 Bkz.: Sohrab Kavasji Dastur Meherji Rana, Dend vajak i aichand i Atropat Maraspandan, Bombay
1930.

53 Bkz.: The Teaching of The Magi, London 1956.

4 Nevvabi, “Vajei Cend (Ez) AzerbadMarespendan”, s. 11-12; Muhammed Taki-yi Bahar, Sebksindsi |,
Tahran 1376 hs, s. 80; Berzger, “Enderzné.me”, s. 163.

8 Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-1 Irdan Pis Ez Islam, s. 181-182; Berzger, “Enderzname”, s. 163; Rypka, s.
88.

8 Mdnsersipenddn: Avesta dilinde “mukaddes s6z” anlamma gelir. Bilginler bu kelimenin Pehlevice
seklini “Marspend, Marsfend veya Mihrespend” seklinde yazmustir. Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani
Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 239.
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adindaki torununun Sasaniler zamaninda mibedan-1 mibed makaminda bulundugu da

kaynaklarda yer almaktadir.>*’

Azerbad-1 Mihrespendan’in ogluna ogiitleri (Enderz-i Atirpdt-1 Mérespendan),
Islam sonras1 donemde Unstru’l-Meali Keykavus b. Iskender’in (6.492/1098) kendi
oglu i¢in kaleme almis oldugu Kabusndme eserinde de genisge islenmistir. Rlideki’nin
sdzlerinde de bu eserin izleri goriiliir.>*® Eserde Azerbad’in 6giitleri, ait oldugu diisiiniis
bi¢iminin &tesinde adeta IslAmi renkleri tasiyan yeni bir sdyleyisle ortaya ¢ikmustir.
Ozellikle kitabin sekizinci bdliimiinde 56 dgiidiin yer aldig1 Endsirvan’m &giitleri kismu
dikkat ¢cekicidir. Unstru’l- Meali’ye gore bu 6giitler Enlisirvan’in mezar tasinda Pehlevi

yazistyla yer almaktadir.>*®

Enderz-i Azerbid-1 Mihrespenddn’in girisinden de anlasildig1 kadariyla, bu 6giit
metni Azerbad tarafindan 6lim doseginde bulundugu zamanda tiim insanlara hitaben
sOylenmistir. Yer yer ayni tavsiyelerin tekrar edildigi metinde, dilin eksiltili kullanimi
ve bazi kelimelerin diismesi metnin anlasilmasini zorlagtirmigtir. Metnin hem basinda
ve hem de sonunda “Ey oglum!” hitabi kullanilmis, boylelikle verilen O6giitlerin

muhataplara daha etkili bicimde ulasmas hedeflenmistir.>*

Calismamizda Mahyar-i Nevvabi’nin “Vajei Cend (Ez) Azerbad Marespendan”,
(Mecelle-yi Daniskede-yi Edebiyyadt ve Uliim-i Insdni-yi Tebriz, Sayr: 56, 1340 hs.) ve
“Enderz-i Azerbad Marespendan” (Mecelle-yi Ddniskede-yi Edebiyydt ve Ulim-i

Insani-yi Tebriz, Say1: 51, 1338 hs.) adl1 Farsca cevirileri esas alinmustir.
3.3. YADGAR-i BOZORGMIHR

Pehlevi edebiyatinin en 6nemli eserlerinden olan Yddgdr-i Bozorgmihr, Husrev-i
EnGsirvan’in veziri Bozorgmihr-i Puhtegan’a aittir. Bozorgmihr isminin sozliiklerde

farkli yazilislar1 da (Bozorj-mehr, Bozorg-om(m)id, Vocurg-umet, Bozorg-mehr,

551

Vuzurgmitr) yer almaktadir. Yadgdar-i Bozorgmihr, Camasp Asana tarafindan

7 Berzger, “Enderzname”, s. 163-164; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 415;
Yildirim, fran Edebiyati, s. 429. Azerbad-1 Mihrespendan hakkinda genis bilgi igin bkz. Osideri,
Danisndme-yi Mezdiyesnad, S. 70-73.

8 Zerrinkib, Ez Gozeste-yi Edebi-yi Irdn, s. 55.

9 Safa, “Enderz”, s. 389; Yildirim, Iran Edebiyan, s. 417.

%0 Nevvébi, “Vajei Cend (Ez) Azerbad Marespendan”, s. 23; Enderz-i Azerbad-1 Marespendan, s. 501,
528.

*! Muin, Ferheng-i Farsi, V, s. 267.
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hazirlanan Mutiin-i Pehlevi’de (85-101 sayfalar) yaymnlanmustir.>®® Bu 6giit metni ilk
olarak 1885 yilinda Avesta yazis1, Ingilizce ve Gocerat dili cevirisiyle birlikte Genc-i
Sdygan’da basilmistir. Camasp Asana’nin metni 1733 kelimeden olusmaktadir. Bu
metnin Fransizca cevrisi Le Muséor dergisinde (IV, 265-266), Ingilizceye cevirisi ise J.

C. Tarapore tarafindan Bombay’da (Pahlavi Andarznamak, 1933) yaymlanmistir.>>®

Yadgar-i Bozorgmihr’in, yap1 bakimindan vasiyetndme tarzinda oldugu
soylenebilir. Icerik olarak ise, muhataplari iyi olma ve iyilige ulasma hedefine yonelten,
diinyanin gecici, insanin 6liimlii oldugu gercegini 6ne ¢ikaran ve oliimle birlikte insanin

en yakinlarmin bile onu terk edeceklerini hatirlatan konular iizerinde durulur.>®*

Hayat1 hakkinda kesin bilgiler bulunmayan Bozorgmihr, Ebu Hanife Dineveri’nin
aktardigina gore, Eniisirvan déoneminin en biiyiik bilginidir. Sasaniler doneminin “adalet
simgesi” kabul edilen EnGsirvan’in hemen hemen her isini kendisiyle istisare ederek
yaptig1 zeki ve akilli veziri Bozorgmihr ile bu padisah arasinda dylesine bir yakinlik
olusmustur ki, Endsirvan’dan her séz edildiginde Bozorgmihr de hatirlanir. Ustiin
zekdya sahip bir kisi olarak tanman Bozorgmihr’in Husrev-i Perviz tarafindan
oldirildigi aktarilmaktadir. Tavla oyununu da satranca karsilik onun icad ettigi

sdylenir.>

Enderznamenin girisinde “Ben Bozorgmihr-i Bahtegan” diye kendinden bahseden
Bozorgmihr, bu eseri Yezdan’in ve diger meleklerin (ized) yardimiyla ve Sehingdh
Husrev’in emriyle yazdigim ve Genc-i Saygan’a>>® koydugunu séylemektedir. Ogiitlere
diinyaya ait seylerin gegici ve yokoluculuguna vurgu yapilarak baglanir. Ogiit metninde
bu diinyaya ait seylerin kimseye kalmayacagi, ahiret alemine ait seylerin ise kalici

oldugu ve iyi davranis sahiplerinin iyiliklerinin kaybolmayacag anlatilir.>>

Bozorgmihr ile Kelile ve Dimne’yi Hint iilkesinden getiren Borzoviye-i Tabib’in

ayni kisiler mi, yoksa ayr1 kisiler mi oldugu da arastirmacilarin ilgilendigi konular

%52 pahlavi Texts, Edited by Jamaspji Dastur Minochehrji Jamasp-Asana, Bombay 1897.

%53 Mahyar-i Nevvabi, “Yadgér-1 Bozorgmihr”, Mecelle-yi Déniskede-yi Edebiyyat ve Ulim-i Insani-yi
Tebriz, Sayt: 50, 1338 hs., s. 302.

54 Yildirim, Iran Edebiyan, s. 416-417.

% Kiyayi Nejad, s. 205-206; Yildirim, [ran Edebiyat, s. 429.

%% Genc-i Sdygdn: Padisahin makami anlamma gelmektedir. Osideri’de yer alan bilgilerde ise, Genc-i
Sdaygdn ayn1 zamanda Bozorgmihr’e ait eserin adi ve 1885 yilinda Bombay’da basilan Pehlevice
enderzname eserlerini igeren bir eserin de adi olarak yer almistir. Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd,
s. 441,

57 Yddgdr-1 Bozorgmihr, md. 1, 2.
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arasinda yer almistir. Danimarkali Christensen, bu iki tarihi kisiligin aynit oldugu
inancindayken, Fransiz arastirmaci Silvestre de Sacy ise her ikisi de Sasaniler sarayinda
bulunmus ve ¢ok dnemli gorevler yapmis Borzoviye-i Tabib ve Bozorgmihr’in iki farkl
tarihi kisilik oldugu goriisiindedir. Muhammed Taki-yi Bahar da Sebksindsi eserinde
(1/51-53) Bozorgmihr’in Zerdiist bilgelerinden biri oldugunu ve bu tarihi kisiligin
Lokman gibi hayati bilinmeyen efsanevi bir kisilik gibi degerlendirilemeyecegini dile

getirrnistir.558

Yadgdr-i Bozorgmihr’de 6giitler sorulu-cevapli anlatim big¢imiyle verilmektedir.
Hangi konuda 6giit verilecegini sorulan soru belirlemektedir. Sorular bizzat 6giit verici
tarafindan sorulmus ve cevaplar da buna gore verilmistir. Sorulan sorulara bakildiginda
daha ¢ok ahlaki faziletlerin ve insanlarin isledikleri hatalarin konu alindig: dikkat ¢eker.
Bozorgmihr’e ait Ogiitler Islam sonrasi dénemlerde de Iran, Arap ve Tiirk
edebiyatlarinin  yam1 sira birgok milletin edebiyatinda sohretini korumustur. bn
Miskeveyh’in Caviddn-i Hired eserinde “Bozorgmihr’in Sozleri” basligi altinda (S. 53-
76) verilmektedir. Bozorgmihr’in 06giitleri Firdevsi’nin Sahndme eserinde de
aktarilmistir. islam sonrasi déneme ait eserlerde yapilan atiflar ve alintilarda eserin
orijinalindeki Zerdiist inanis1 renginin kayboldugu ya da eserden ¢ikarildig
diisiiniilmektedir.” Enderzndme-yi Yadgdr-1 Bozorgmihr eseri tislup olarak Aristo’nun

Nikomachos Etigi eserini de gagrlstlrlr.sso

Bozorgmihr’in o6giitlerine ve yaptigi riiya tabirlerine Firdevsi’nin Sahndme
eserinde genis yer verilmistir. Genglik yillarinin baginda Merv’den Medayin’e giden ve
Husrev-i EnGsirvan’in riiyasini tabir etme basarisini gostermesiyle onun sarayimna alinan
Bozorgmihr, padisah tarafindan diizenlenen meclislerde iilkenin taninmig bilginlerinin
de hazir bulundugu, adeta karsilikli pend ve enderz sdyleme yariglarinda “s6z iilkesinin
padisah1” konumundaydi. Cok c¢esitli konulara iliskin sdylenen ve o meclislere

katilanlarca da dinlenen bu 6giit ciimleleri, Islam dncesi Iran 6giit geleneginin en dnemli

%8 Kiyayi Nejad, s. 223-225.

559 Yildirim, fran Edebiyani, s. 430.

%0 Miiserref, Costdrhdyi Der Edebiydt-i Talimi-yi Irdn, s. 23. Nikomachos, Aristo’nun oglunun adidir. Bu
eseri Aristo’nun derslerini esas alarak hazirlamasi nedeniyle, eser Nikomachos Etigi adiyla sohret
bulmustur. Bu eserin disinda Aristo’nun ahldka iliskin Ethique a eudemo adiyla taninan bagka bir
kitab1 da vardir. Miiserref, Costdrhdyi Der Edebiyat-i Talimi-yi Irdn, s. 128. Genis bilgi i¢in bkz.
Aristoteles, Eudemosa Etik, (Cev.: Saffet Babiir), Dost Kitabevi Yay., Ankara; Aristoteles,
Nikomakhos'a Etik, (Cev.: Saffet Babiir), Kebike¢ Yay., Ankara 2005.
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metinlerinden kabul edilmistir. Sah ve meclise katilan diger bilgelerce biiyiik bir
hayranlikla dinlenen Bozorgmihr’in dgiitleri, onun adinin bilgeler defterinin en basina

yazilmasina neden olmustur.”®

Bozorgmihr’in Ogiitleri, kendisinden sonraki donemlerde de ilham kaynagi
olmaya devam etmistir. Ona ait 6giit ve sozler bazen farkli kisilerce de dile getirilmistir.
Bu anlamda su anekdot onemlidir: Bozorgmihr’e: “Sasanilerin yikilisinin sebebi ne
idi?” diye sordular. O da cevaben: “Biiyiik isleri kii¢iik adamlara, kiigiik isleri de biiyiik
adamlara verdiler. Biiylik adamlar kiiciik islere ilgi duymadilar, kii¢iik adamlar da

2

biiyilik islerin altindan kalkamadilar. Kaginilmaz olarak her iki is de sonugsuz kaldi

der 562

Ayni soziin, Biiylik Selcuklu Devletinin son sultani, Sultan Sencer’e de (1118-
1157) nispet edilmis olmasi sasirtict degildir. Zira devlet yonetimiyle ilgili metinlerde

bu hususa genelde dikkat ¢cekilmektedir.

Bir anlatiya goreyse, Enlisirvan’in gordiigii bir riiyanin yorumunda riiya tabircileri
yetersiz kalinca, kii¢iik bir mektepli olan Biizurc’u ¢agirirlar ve riiyayr 0 yorumlar. Bu
yorumun sonucunda hiikiimdar tarafindan sarayda birinci miistesar olur fakat bazi
cesurane ve hikmetamiz sozlerinden dolay1 hapse atilir ve orada kor olur. Bozorgmihr,

Husrev veya halefi Perviz tarafindan bir hiddet aninda 6ldiiriiliir.>®

Calismamizda Mahyar-i Nevvabi’nin “Yadgar-i Bozorgmihr” (Mecelle-yi
Danigskede-yi Edebiyyat ve Uliim-i Insani-yi Tebriz, Say1: 50, 1338 hs.) adli metni ve

Ibn Miskeveyh’in Cdviddn-i Hired adli eserinde yer alan ilgili béliim esas alinmugtir.
3.4. ENDERZ-i OSNAR-i DANA

Osnar (Pehlevice Osnar), eski Iran’da bilge ve hekim olarak tanman bir kimsedir.
Yasadigr donem tam bilinmese de; Osnar (iistdd anlaminda hisver/hiis dver) eski
rivayetlerde Keyani donemi bilginlerinden, Dinkerd gibi bazi eserlere gore ise

Keykavus’un veziri sayllmlstlr.564 Muin, Osnar’a ait 0giit metninin yaklasik 145

%L Kiyayi Nejad, s. 209-210, 214.

%2 Bahar, Sebksindsi, 1/85. Bu konuda benzer bir séz de Erdesir'e nispet edilmigtir: “Hiikiimdara
yakigsmayan sey, bas1 kuyruk, kuyrugu bas etmektir.” es-Sealibi, s. 70.

%3 Ritter, s. 87.

%4 Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 43.
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%5 mevcut metin hacim bakimindan tahminen 1400

kelimeden olustugunu soylese de,
Pehlevice kelimeden meydana gelmektedir.”®® Enderzler sayr numarasiyla siralanmak
suretiyle verilmistir. Dinkerd’in rivayetine gore, Keykavus’un danismani olan Osnar,
Ehrimen’in aldatmasiyla uygunsuz isleri yiizinden bu padisah doéneminde
oldirtilmistir. Ona nispet edilen enderz metni 56 boliimden olugsmaktadir. Eserde bir
Ogrenci Ogsnar’a ¢esitli sorular yoneltir ve bilge, kendisine yoneltilen sorulara cevap

olarak bir takim ogiitler verir.>®’

Zerdiist inancinin kutsal kitabi olan Avesta’da adinin “UrvaixSya” seklinde
gectigi belirtilen Osnar, akilliligiyla {in kazanmis “bilge” kisi ya da “listad” olarak da
tarif edilen bir sahsiyettir. Kotiiliikklerden sakinma konusundaki hasletiyle dindaslarini
egiten Bilge Osnar, ayn1 zamanda ileri diizeyde hukuk bilgisine de sahip bir kisidir.
Dinkerd’de tanrisal giice sahip olusu, anne karninda konusmay1 6grenmesi gibi olaga-
nistii 6zellikleri ve yetenekleriyle nitelenen Osnar’in gorevlerindeki basarisi, {istiin
yetenekleri ve bilgeligi sayesinde, Keykavis yedi iilkenin padisahligini ele gegirmistir.
Ustiin yetenekli olan Osnar, bir rivayete gére Ehrimen’in kendisini yamltmasi ve
kigkirtmalar1 nedeniyle Kavlis zamaninda, kimi rivayetlere géreyse onun emriyle
oldiiriilmiistiir. Yedi iilkede yasayan insanlarin dillerini ve kiiltiirlerini 6grenerek Iran
iilkesine aktarmis ve Iranlilara en giizel dgiitleri vermistir. Mezdaperesti inanisia gore
Bilge Osnar’in oldiiriilmesi, Keykakus’un biiyiik giinahlarindan biri olarak kabul

edilmistir. Sahname’de Osnar gibi bir sahsiyetten s6z edilmemis olmasi da ilgingtir.568

Ogiitler 56 baslikta ve ¢esitli maddeler altinda yer alan sorulara cevap olarak
getirilmistir. Bazi bolimler orijinal metinden diismiis olmasit nedeniyle bos
blrakllmlstlr.569 Enderz-i Osnar-i Ddnd’nin Kopenhagen, Paris ve Munich miizelerinde

bir ka¢ yazma niishast bulunmaktadir. Eser, E. B. N. Dhabbar editorliigiinde 1930

%%5 Muin, Ferheng-i Farsi, V, s. 184. Bu bilgi bir yazim hatasindan kaynaklanmis olmali. Ciinkii Muin’in
bagka bir eserinde, bu metnin 1400 kelimeden olustugu bilgisine yer verilmistir. Muin, “Enderz Ya
Hikmet-i Ameli Der Edebiyyat-i Pehlevi”, s. 182.

%% Rizdzade-yi Safak, s. 44.

%7 Disthah, Avesta 11/933; Muin, Ferheng-i Farsi, V, s. 198; Berzger, “Enderzndme”, s. 163; Bahar,
Sebksinast, 1/80; Caferi, “Edebiyyat-1 Enderzi Der Mutn-i Farsi-yi Miyane”, s. 870; Tefezzuli, Tarih-
i Edebiydt-1 Irén Pis Ez Isldm, s. 186.

%68 Safa, “Enderz”, s. 398; Berzger, “Enderzname”, s. 163; Disthah, Avesta 11/933; Yahakki, s. 174-175;
Yildirim, fran Edebiyani, s. 430-431.

%9 Enderz-i Osnar-i Dand’mn 41. maddesinde “Su alt1 seyden sakinmak gerekir:” denilmis fakat bu alt1
seyin ne oldugu metinde yer almamistir. 42. maddede ise, on madde halinde iyi davranislar siralanmis
fakat bu davranislarin hangi tip insanlara/hangi seylere ait oldugunu bildiren kisim metinde bos
birakilmastir.
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yilinda Bombay’da yaymlanmistir. Pehlevice orijinal metni 1930 yilinda ingilizce 6nsoz
ve agiklamalarla birlikte yaymlanmis olan bu 6giit konulu eser, Farscaya Gulam Riza

Resid-i Yasemi (Tahran 1313 hs) ve Rahim Afifi tarafindan (;evrilmistir.570

Danimarka’da Kopenhag Kiitiiphanesi’nde bulunan niishanin yazim tarihi hicri
691 yilma aittir. IslAm sonras1 dgiit gelenegine kaynak olarak Fisagores (MO 570-495),
Aristoteles, Eflatun ve diger Yunanh bilgeler gosterilse de Enderz-i Osnar-i Danad ve
diger islam 6ncesi iran dgiit metinleri hem Arap edebiyatini, hem de Islam sonrasi iran
edebiyatin1 etkilemistir. IslAm ©6ncesi donemde Iran saraylarinda sehzadelerin
yetistirilmesinden sorumlu bilge kisilerin varligi da 6giit geleneginin giiclenmesindeki
etkenlerden biri olarak goriilmektedir. iran sarayindaki bu bilge kisiler, islam sonrasi
saray yapisinda muhtesib’in konumunda ve Rumlardaki censor adi verilen kisilerin
statiisiine benzer bir yetkiye sahipti. Birkag ylizyil 6giitleri s6zlii bigimde nesilden nesile
aktarilan Bilge Osnar, halk arasinda genis bir tine sahipti. Onun séhretinin bir gostergesi

olarak Dddistdan-i Dinik’te “Cok akilli kimse, Hasver gibidir” sozii yer almugtir.>"*

Christensen her ne kadar Enderz-i Osnar-i Ddnd’nin Sasaniler doneminden sonra
yazildigimi soylese de, hem Osnar ad1 Dddistan-i Dinik, Rivaydt-i Pehlevi ve Dinkerd
gibi bircok eserde yer almig, hem de Sasaniler doneminde Bilge Osnar’in bir¢ok 6glidi

[ranlilar arasinda dilden dile dolasm1st1.572

Calismamizda, Resid-1 Yasemi ve Rahim Afifi tarafindan hazirlanan Fars¢a
ceviriler esas alinmis, yer yer Nimet Yildirim tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilmis metne de

basvurulmustur.
3.5. ENDERZHA-Yi PiSiNiYAN

Pehlevice metninin bir kismi Camasp Asana tarafindan 1897 yilinda Bombay’da
Mutin-i  Pehlevi igerisinde yaymnlanmig olan Enderz-i Pisinlyan (Andarziha i
Pesinikdn), 280 kelimeden olusmaktadir. Eser, on iki boliime ayrilmistir. “Yezdan’in
adiyla” diye baslayan 6giit metninde, tavsiyeler siirsel bir dille ve oldukc¢a kisa

cimlelerle verilmistir. Enderz-i Pisiniydn’in Farsgaya c¢evirisi Mahyar-i Nevvabi

570 Berzger, “Enderzname”, s. 163; Yildirim, “Enderz-i Osnar-i Dana”, EKEV Akademi Dergisi, Say1: 24,
s. 224. Bkz. Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 351-357.

°"! Resid-i Yasemi, “Enderz-i Osnar-i Dand”, Mihr, Say1: 19, 1313 hs., s. 718-720.

> Muin, “Enderz Y4 Hikmet-i Ameli Der Edebiyyat-i Pehlevi”, s. 182.
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tarafindan (Cend Metn-i Kiigek-i Pehlevi -Enderzhd-yi Pisindn ve Coz’i An (Mecelle-yi
Danigskede-i Edebiyydt ve Ulim-i Insdni-yi Tebriz, Say1. 53, 1339 hs., ss. 245-265)

yapllmlstlr.573 Calismamizda da bu ¢eviri esas alinmustir.
3.6. ENDERZ-i HUSREV-i KUBADAN (ENUSIRVAN)

Eserin adindan da anlasilacag: iizere bu 6giit metni, Iran padisahlarmdan II.
Husrev’e (Entisirvan) ait sozlerden olusmaktadir. Enderz-i Husrev-i Kubdddn’in 1885
yilinda Avestdi yaziyla birlikte Gocerdt diline c¢evirisi Destlr Pesliten Sencana
tarafindan Genc-i Saygan’da basilmistir. 1899 yilinda Farsgaya ¢evirisi Destir Hudayar
Sehriyar-i irdni tarafindan yaymnlanmustir.>”* Eser, CAmasp Asand tarafindan 1913

yilinda Bombay’da Mutin-i Pehlevi adli eser icerisinde de (11/55-57) yaymnlanmistir.>”

Enderz-i Husrev-i Kubddan’in birgok bati diline c¢evirileri yapilmistir. 1887
yilinda Casartelli Ingilizceye gevirmistir.576 Salemann tarafindan Almancaya577 cevrilen
eserin ingilizceye, Tarapore tarafindan®’® 1933 yilinda ve M. F. Kanga tarafindan"
1948 yilinda yapilmis cevrileri de bulunmaktadir.”®® Bu eser, Muhammed Keyvanpiir-i
Mekri (Tahran, 1326 hs. ve 1329 hs.) ve Mahyar-i Nevvabi (Nesriyye-i Dainiskede-Yi
Edebiyydt-i Tebriz, Yil: 12, 1339 hs., No:1, syf.:142-144) tarafindan Farscaya

cevrilmistir.”®*

Enlisirvan’in kendi milletine hitaben séyledigi Enderz-i Husrev-i Kubdddin
(Kavatan), tahminen 380 Pehlevice kelimeden olusmaktadir.>®* Sahndme’de de
aktarildigina gore, bu o6giitler Kubad’in oglu Enfisirvan’in 6liim aninda tiim insanlara

hitaben séylenmistir. Giris kisminda maddi diinyanin degersizliginin anlatildig: eserde

°3 Nevvabi, Mahyér-i, “Cend Metn-i Kigek-i Pehlevi (Enderzha-yi Pisinan ve Cuz-i An)”, Mecelle-yi
Daniskede-i Edebiyydt ve Uliim-i Insdni-yi Tebriz, Sayr: 53, 1339 hs., s. 245; Berzger, “Enderznime”,
S. 163-164; Muin, “Enderz Ya Hikmet-i Ameli Der Edebiyyat-i Pehlevi”, s. 185-186.

> The Pahlavi Texts, Containing Andarz-i Adarbdd Maraspanddn, Andarzi Khusrii-i Kavétdn, Bombay,
1889.

> Mahyar-i Nevvabi, “Enderz-i Danayan Be Mezdiyesnan ve Enderz-i Husrev-i Kubadan”, Mecelle-yi
Daniskede-i Edebiyydt ve Uliim-i Insdni-yi Tebriz, Say1: 52, 1339 hs., s. 127-128.

576 Two discourses of Chosroes, the immortal-souled Babylonian and Oriental Record, I, 97-101, London,
1887.

577 Mittel-Persische Studien, Petersburg, 1887.

8 pahlavi- Andarz-Namak, Containing Citak —Andarz-i Poryotkaesan and Five other Andarz Texts;
Bombay 1933.

579 The Testament of Khusrav |; Sanj Vartamann Annual 1948.

%80 Nevvébi, “Enderz-i Dandyan Be Mezdiyesnan ve Enderz-i Husrev-i Kubadan™, s. 127-128.

581 Berzger, “Enderzname”, s. 164; Muhammedi, Térih ve Ferheng-i Irdn, VI, s. 261.

%82 Muin, Ferheng-i Farsi, V, s. 184; Rizazade-yi Safak, s. 56.
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emir Kipi kullanilmis ve bazi boliimlerde ikinci ¢ogul sahis, bazi bolimlerde ise ikinci
tekil sahis hitabiyla ogiitler verilmistir. Sorulu cevaplt bir anlatim tarzi tercih

edilmistir.”®

Husrev-i Kubddan’in enderz metninde yer alan “Nereden geldim? Neden
buradayim? Oldiikten sonra nereye gidecegim? Benden ne isteniyor?” sorulari, hemen
her diisiince adamimin ve diisiinen insanin cevaplar aradig1 sorulardir. islam sonrasi Iran
edebiyatinda ayni tiirden sorular Omer Hayyam ve Hafiz gibi sahsiyetlerin eserlerinde

de sorulmus ve bu sorulara cevap aramrmstlr.s84

Husrev-i Enfisirvan’a ait bir tiir vasiyetname olarak da kabul edilen Enderz-i
Husrev-i Kubdddn’n giriginde, 6glit metninin Husrev-i Kubadan tarafindan 6liimiinden
once cihanda kalanlara hitaben soylendigi agik bigimde ifade edilmistir. Metinde
hitkiimdarin soyle hitap ettigi yer almaktadir: “Bu ruh bedenden ayrilinca, beni tabuta
koyunuz, kabristana gotiiriiniiz, mezara koyunuz ve soyle nida ediniz: Ey insanlar!
Giinah iglemekten sakininiz ve sevap islemek i¢in ¢aba gosteriniz. Diinya malina deger
vermeyiniz. Diin, insanlarin kendisine iti¢ adim yakin oldugunda diinya malina eristigi
bu tene, bugiin elini siiren kimsenin elini yikamasi gerekir. Yezddn'a ibadet etmekten ve
iyilerle oturup kalkmaktan uzak durmaywn. Diin padisahligin gérkemi elini kimseye

vermedi, bugiinse kimse ona murdar diye elini vurmuyor. >%°

Enderz-i Husrev-i Kubddan’da Enlsirvan, olimii esnasinda, halka hitaben
sOyledigi baz1 dgiitlerde giinahlardan sakinmayz, iyi islere yonelmeyi, zenginligi hakir

gérmeyi ve ilgiyi 6liimden sonraki hadiselere yoneltmeyi tavsiye etmektedir.>®

Arap
geleneginde Ahd-i Kisra adiyla da bilinen bu giit metni Ibn Miskeveyh’in Cavidan-i
Hired adli kitabinda da yer almistir.”®” Calismamizda, Mahyar-i Nevvabi’ye ait Farsca

geviri esas alinmistir.

583 Bahar, Sebkgindsi, 1181; Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-1 Irdn Pis Ez Islam, s. 187-188.

%84 Zerrinkib, Ez Gozeste-yi Edebi-yi Irdn, s. 56; Muin, “Enderz Y4 Hikmet-i Ameli Der Edebiyyat-i
Pehlevi”, s. 184; Yildirim, fran Edebiyati, s. 417-418.

%% Mahyar-i Nevvabi, “Enderz-i Danayan Be Mezdiyesnan ve Enderz-i Husrev-i Kubadan”, Mecelle-yi
Daniskede-yi Edebiyydt ve Uliim-i Insani-yi Tebriz, Say1: 52, 1339 hs., s. 142; Zerrinkib, Ez Gozeste-
yi Edebi-yi Irdn, s. 55; Miiserref, Costdarhdyi Der Edebiydt-i Talimi-yi Irdn, s. 26-27.

%8 Berzger, “Enderzname”, s. 163-164.

%7 Miserref, Costdarhdyi Der Edebiyat-i Talimi-yi Irdn, s. 22.
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3.7. ENDERZ-i DANAYAN BE MEZDiYESNAN

“Yezdan’n adiyla” diye baslayan Enderz-i Ddndydn Be Mezdiyesndn,”®® kisinin
ginliik yapmasi gercken dini vazife ve davraniglarindan s6z eden bir eserdir. Eserin
adindan da anlasilacagr tizere bilge kisilere ait oldugu diisliniilen so6zlerden
olusmaktadir. Destlr Pesliten Sencana, 1885 yilinda Avestal yaziyla birlikte eserin
Gocerat diline gevirisini Genc-i Saygan (160-169) igerisinde yayinlamigtir. Camasp
Asana tarafindan da 1913 yilinda Bombay’da Mutin-i Pehlevi adli eser igerisinde
(11/51-54) yaymlanmustir.>®°

Enderz-i Dandydn Be Mezdiyesndn Ingilizceye 1933 yilinda J. C. Tarapore®® ve
1948 yilinda ise M. F. Kanga591 tarafindan ¢evrilmistir. Ogiit metninin Fars¢a gevirisi

%2 Enderz-i Ddndyin Be

Mahyar-i Nevvabi (1339 hs.) tarafindan yapllmlstlr.5
Mezdiyesndn da (dndarz © Dandgan 6 Mazdesnan), diger Islam oncesi Iran 6giit
metinlerinin genel karekteristigi olan, bir din biiyligiine ya da bir bilge sahsiyete nispet

edilme 6zelligini tasimaktadir.>*

Hacim bakimindan tahminen 980 Pehlevice kelime®* ve yaklasik 75 satirdan
olusan®® eserde; 6liim, yok olus ve maddi diinyanin gegiciligi gibi konular iizerinde
diisiiniilmesi gerektigi anlatilir. Oliim, diinya hayatinin faniligi, iyi bir insan olmak ve
iyi isler yapmak gibi hemen hemen biitiin 6giit metinlerinin ortak konusu olan hususlar
bu eserde de ana tema olarak islenmistir. Ogiitlerin ilk kisminda; sabah temizliginin
onemi, temiz elbise giyme, kosti baglama, diinyanin geg¢iciligi, mal ve miilkiin bir giin

yok olacagi, sozinde durma ve yeminine bagli olmanin O6nemi gibi hususlar

%88 Mezdiyesndn: Zerdiist dininin takipgileri, tek tanriya tapanlar demektir. Birden ¢ok tanriya inananlara
Divyesnd ad1 verilir. Nevvabi, Enderz-i Ddndydn Be Mezdiyesndn ve Enderz-i Husrev-i Kubddan, S.
136.

%89 Mahyar-i Nevvabi, “Enderz-i Dandyan Be Mezdiyesnan ve Enderz-i Husrev-i Kubadan”, Mecelle-yi
Daniskede-yi Edebiyydt ve Uliim-i Insani-yi Tebriz, Say1: 52, 1339 hs., s. 127.

%0 pahlavi-Andarz-Namak, Containing Citak-Andarz-i Poryotkaesan and Five other Andarz Texts;
Bombay 1933.

%91 Admonitions of the Sages Mazdayasninans; Sanj Vartaman Annual, 1947.

592 Berzger, “Enderzname”, s. 163-164.

53 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-i Iran Pis Ez Isldm, s. 181.

%% Bahar, Sebksindsi, 1/80.

% Muin, “Enderz Y4 Hikmet-i Ameli Der Edebiyyat-i Pehlevi”, s. 186.



141

vurgulanmaktadir. Zerdiist inancinin temel diisturu olan “iyi diislince, iyi s6z ve iyi

amel” bu eserde de kisilere tavsiye edilmektedir.>®

“Ogiit metinlerinde insan teni; dnce dikilen, sonra bin bir nazla biiyiitiilen, daha
sonra da yararli olma c¢agina geldiginde kesilerek atese atilan ve yakilarak dumani biitiin
evrene yayilan bir agaca benzetilir. Insanoglunun da, fiziki agidan bakildiginda ayni
sonugla kars1 karsiya oldugu, bu sebeple fizik 6tesi alemlere baglanmasi gerektigi salik
verilir. Eski Fars edebiyatinin en 6nemli yapitlarindan Kerdir Kitabeleri’nde de benzeri
ogiitler dikkat ¢eker. Zerdiist’iin Kabesi’ndeki Kerdir Kitabesi’nde; Mibed Kerdir,
hayati boyunca yiiriittiigii faaliyetleri 6zetledikten sonra su ifadelere yer verir: “Herkes,
benim gibi, Allah’a yoneticilere ve kendine karst dogru olmali. Elinden geldik¢e fani
tenini iyilikler ve giizelliklerle iyi siislemeli, nefsin esiri olan ruhunu kurtulusa

eristirmeli. "%’

Islam 6ncesi Iran 6giit edebiyat: metinleri icerisinde siirsel kisimlarin bulundugu
eserlerden biri Enderz-i Ddndydn Be Mezdiyesnan’dir. 1lk olarak bu 6giit metninin son
kismiin (18. maddeden 20. maddenin yarisina kadar olan kismi) manzum oldugu
Henning tarafindan tespit edilmistir. Bazi beytlerinin metinden distiigiinii diisiinen
Henning, anlagilmasini kolaylastirmak igin manzum metne, paranteze alarak bazi
kelimeler de eklemistir. Pehlevice olan manzum kisim, Nevvabi tarafindan Farsgaya da

598

siirsel bi¢imde ¢evrilmistir.”™ Calismamizda, Mahyar-i Nevvabi’nin Farsgaya c¢eviri

metni esas alinmuistir.
3.8. ENDERZ-i PURYUTKIiSAN

“Yezdan’in adiyla” diye baslayan Enderz-i Paryiitkisdn’da, on bes yasina gelmis
olan her Zerdiist inanci mensubunun bilmesi ve uymasit gereken hususlar
anlatilmaktadir. Bu inanca gore iyi olan her seyin kaynagi Ormuzd, kotii olan her seyin

kaynag ise Ehrimen’dir. Ogiit metninde anlatilan baslica konular 6liim sonrasi hesaba

% Yildinim, fran Edebiyan, s. 433. Zerdiist 6gretisinin temelini olusturan bu ii¢ temel buyruga uyan
insan, dogruluga dayali bir yasam siirerek, iyinin giiciinii artirir, kétiiniin giiciinii de azaltir. “Eski Iran
Dini Zerdistgiiliik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 149.

597 Zerrinkab, Ez Gozeste-yi Edebi-yi Irdn, s. 56; Yildirim, Iran Edebiyati, s. 418-419, Muhammed Cevad
Meskdr, “Kerdir Ya Tansar”, Name-yi Bastan,Tahran 1378 hs., s. 202.

% Nevvabi, “Enderz-i Ddandydn Be Mezdiyesndn”, s. 139.
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inanma, Cinvad Kopriisii’nii (Sirat) ge¢me, Sosyant’ > (kurtarici/mehdi) gelisi, giinde
ic defa ateskedeye gitme gibi ameller yer almaktadir. “Ben kimim?” sorusuna da cevap
aranilan bu metinde, anlatimlarin ortaya konulmasi igin 6nce bazi sorular sorulur, sonra
sorulara cevaplar verilir. Bu eser, dini bir yap:1 tasimakla birlikte caligkan olmak,
kiltirlii olmak, alay etmekten kaginmak, baba ve anneyi azarlamamak gibi genel
ogiitleri de icermektedir. Diger Islom 6ncesi Iran &giit edebiyati metinlerinden farkli

olarak, Enderz-i Piryitkisin’da itikatla ilgili konulara daha fazla yer verilmistir.%®

Pehlevice kaleme alinmis ¢ok degerli ve heyecan verici nesir tarzi edebi
eserlerden biri kabul edilen Enderz-i Paryiitkisan’da, “Ben kimim? Nereden geldim ve
nereye gidecegim? Ormuzd’un (Hurmuzd) mu Ehrimen’in mi, Yezdan’in mi yoksa
Divlerin mi yakintyim? lyilerin mi, yoksa kétiilerin mi dostuyum? Insan miyim, yoksa
seytan m1? Yol kag¢ tanedir ve dinim hangisidir? Kim dostum, kim dismanimdir?
Baglangi¢ bir midir, yoksa iki mi? Kimden iyilik, kimden kotiiliik gelir? Nerden
aydinlik, nerden karanlik gelir? Kimden giizel koku, kimden kétii koku gelir? Kimden

adaletsizlik, kimden adalet gelir?” sorular1 dikkat ¢eker.

Bu sorulara “Cennetten geldim, diinyaya ait degildim. Yoktum, yaratildim.
Ehrimen’in degil, Hurmuzd’iin yakiniyim. Seytanlarin (div) degil, yaraticinin (Yezdan)
yakintyim. lyilerin dostuyum, kotiilerin degil. Insanim, seytan degil” gibi cevaplar

Verilmistir.601

Enderz-i Pidryitkisan’da, inanirlarindan gece ve giindiizii tice taksim etmesi
istenir. Din mensuplarindan gece ve giindiiziin ligte birini ateskedeye (hirbedistan)
gitmeye, lcte birini dindarlarin idrakine harcamaya, licte birini de yemeye ve
dinlenmeye ayirmasi istenir. Sogd Mani metinlerinde de buna benzer bir 6greti ortaya

konmaktadir. Marmani Melek, giinii ii¢ kisma ayirmayi, bir kisminda padisah ve

%9 Sosyant: Zerdiist’in soyundan olan ve bir bakireden dogacagma inamlan kisidir. Bu kisinin
yeryiiziinde iyiligin egemenligini tekrar tesis edecegi diisiiniilmektedir. Sosyant, hemen hemen biitiin
dinsel geleneklerde var olan Mesih ya da Mehdi inancina tekabiil eden eskatolojik bir kurtaricidir.
Giindiiz, “Mecusilik”, s. 517. Genis bilgi i¢in bkz. Yahakki, s. 490-491; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i
Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 561-562; Osideri, Danisndme-yi Mezdiyesnd, s. 334-335; Yildirim,
Fars Mitolojisi Sozliigii, s. 637.

%0 Gozide-i Enderz-i Piiryiitkisdn, s. 525; Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-i Irdn Pis Ez Islim, s. 188-189.

% Gozide-i Enderz-i Piryitkisin, s. 525. Dinkerd’de de aym anlamda 6giitler yar almaktadir. “Ben
neyim? insan miyim yoksa seytan mi1? Nereden geldim? Hangi yol iizere yasiyorum? lyilerin yolunda
mi, yoksa kdtiilerin yolunda miyim? Cennete mi, yoksa cehenneme mi gidecegim” gibi sorulari
dikkate almayan ve bu sorulara cevap veremeyenler gaflete diisenler arasinda sayilmistir. Kadird,
“Mukébele-yi Do Nusha-yi Destnivis-i Dinkert 67, s. 106-107.
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emirlere hizmet etmeyi, bir kisminda diinya isleriyle mesgul olmay1 ister. Metinde,
giiniin tigiincii boliimiiniin neye harcamasi gerektigine iliskin kisim meveut degildir.®%
Enderz-i Paryiitkisan eseri Pendndme-yi Zerdiist adiyla da bilinmektedir.
“Paryhtkisi” kelime olarak “Zerdiist dininin ilk takipgileri” anlamina gelmektedir.’®®
Burada kendisine eser nispet edilen Zerdiist’iin, Azerbad-1 Mihrespendan olmasi

muhtemeldir.®

59 madde altinda &giitlerin anlatildigi metin, yaklasik 1430 kelimeden
olusmaktadir. Camasp Asana’nin, Mutin-i Pehlevi mecmuasinda yayinlanmis ve
Mahyar-i Nevvabi tarafindan da Farsgaya (“Gozide-i Enderz-i Plryitkisan”, Mecelle-yi
Danigskede-yi Edebiyydt ve Ulim-i Insani-yi Tebriz, Say1: 55, 1339 hs.) cevrilmistir.

7

Eser Ingilizceye,®® Fransizcaya,®® Almancaya®’ ve Gocerat diline de cevrilmistir.

Calismamizda, Mahyar-i Nevvabi’nin metni esas alinmistir.
3.9. ENDERZ-i KUDEKAN/HISKARi-Yi RIDEGAN

Pazend dilindeki metni mevcut olan Enderz-i Kiidekdn’da yer alan 6giitlerden
bazilar1 dini igerikte, bazilar1 ise genel konulara iliskin olmakla birlikte, eser daha ¢ok
dini bir renk tasimaktadir. Enderznamede, ¢ocuklarin sabahleyin kalktiklarinda,
medreseye (debiristdn) gittiklerinde ve eve dondiiklerinde yapmalar1 gereken isler, sofra
adabi, medresede ders dinlerken biitiin dikkatini derse yoneltme, 6gretmenlere saygi,
evde yerine getirilmesi gereken gorevler, anne-baba ve diger kimselere karsi davranis

sekli ve giinliik yapilacak ibadetler gibi konular ele almmugtir.®®®

Pazend dilindeki metni birka¢ niisha esas alinarak yayilanmis olan eserin Fars¢a
cevirisi de, Ketayin-i Mezdapur tarafindan yapilarak 1368 hs. yilinda Cistd dergisinde
(V1/7-8) Pazend diline ait metinle birlikte Enderz-i Kiidekdn adiyla yaymlanmstir.%®

802 K adird, “Mutiin-i Ahlaki-Enderzi Der Zebanha-yi Irani-yi Miyane-yi Garbi ve Serki”, s. 5698.

803 Tefezzuli, Minii-yi Hired, s. 63.

804 Muhammedi, Tdrih ve Ferheng-i Irdn, V1, s. 261.

805 3. C. Trapore, Pahlavi Andarz Namak Containing Chitak Andarz-i Péryétkaésan and Five other
Andarz Texts, Bombay 1933; E. M. F. Kanga, Citak Handarz i Péryétkésan, Bombay 1944 (Iran
Leagae Quarterly, vols: XI11&XI1V; R. C. Zaehner, The Teaching of the Magi, London 1956.

%06 Henry Corbin, Le Livre des Conseils de Zartusht, Bombay 1951(Prof. Poure Davoud Memorial
Volume No II).

87 A. Freiman, Pand Namak-i Zartust, Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes XX; H. S.
Nyberg, Hilfsbuch des Pehlevi, 2 pts. 1928&1930.

%08 Tefezzuli, Tdarih-i Edebiydt-1 Irdn Pis Ez Islam, s. 192.

%09 Berzger, “Enderzname”, s. 163-164.
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Islam oncesi 6giit edebiyati metinlerinin birgogunda oldugu gibi bu esere de
sonradan isim verilmistir. Ketdyin-i Mezdaplr’a gore esere bu isim A. Freimann
tarafindan Verilmistir.610 Metnin Farsgaya cevirisinde, Isldm oncesi kiiltiire ait bazi
hususlarin daha iyi anlasilabilmesi i¢in (misvak, namaz, vazife, medrese) gibi dini ve
dini ¢agrisimi olan bazi kavramlar da parenteze alinarak verilmistir. Metinde yer yer

tekrarlar dikkat ¢ekmektedir.

Metinde gecen medrese biiyiigliniin ya da diger adiyla “debiristan-1 huddayn
cocuklara yonelik tavsiyelerinde o doneme iliskin yasam sekliyle alakali bilgilere
ulasmak da miimkiindiir. Uslip olarak ikinci ¢ogul sahis kipiyle verilen ogiitlerde,
cocukluga iliskin dil ve tslibun korunabilmis olmasi 6nemlidir. Eserin gerek kaleme
alindig1 yazi dilinin degisime ugramasi, gerek yeni dilin unsurlariyla tekrar yazilmis
olmasi ve gerekse kullanilan kisa ve kapali islip nedeniyle el yikama, dislerini
firgalama ya da yemekten sonra sofrada yapilan diger seylere iliskin ayrtili bilgiler

611

elde edilememektedir.”™" Calismamizda, Ketaylin-i Mezdapir’un metni esas alinmistir.

3.10. MINU-YIi HIRED

“Yiice aklin ya da ruhun 6gretileri” olarak tanimlanan Mini-yi Hired (Menog-i
Xrad), Sasaniler doneminin sonunda Pehlevice kaleme alindig1 diisiiniilen eserlerin en
onemlilerindendir. Her ne kadar yazilis tarihinin Sasaniler donemine ait oldugu
diisiiniilse de, mevcut niishalar1 Islam sonrasi doneme aittir. Zerdiist inancinin 6nemli

eserleri arasinda sayllmaktadlr.612

Hacim bakimindan yaklagik, 11.000 Pehlevice kelimeden olusan bu eser enderz
ve hikmet gelenegi bakimmdan son derece 6nemlidir. Kitap; bir Onséz, 62 soru ve bu
sorulara verilmis cevaplardan olusmaktadir. Sorular1 soran “ddnd: bilge” ismindeki
hayali kisiligin sordugu sorulardan, tipki sorulara cevap veren Mini-yi Hired (Akiin
Cenneti) kadar bilgi sahibi bir tip oldugu anlagilmaktadir. Bu esere Minzi-yi Hired ismi,

diger Pehlevice enderzname eserlerde oldugu gibi eseri telif eden kisilerce verilmistir.

%10 A, Freimann, “Andarz T Kotakan”, Dastur Hoshang Memorial Valume, Bombay, 1918, PP.482-9. Bu
enderz Bundehign’in Pazend’inin 31. Bolimiinden gelmektedir. Bkz. E. E. K. Antia, Pazend Texts,
Bombay, 1909, PP. 73-4; Mary Boyce, “Middle Persian Literature”, Handbuch der Orientalstik. Abt
I, Bd. IV: Iranistik. Abschnitt 2: Literature, Lfg. I, Leiden, 1968, p. 64.

®L Enderz-i Kiidekan, s. 488.

%12 Muin, Ferheng-i Farsi, V, s. 504.
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Eserin 0nsoziinde belirtildigi ilizere dana, hakikat pesinde yeryiiziiniin gesitli
cografyalarint gezmis, farkli bilgelerle hasir nesir olmus, farkli inanglar1 tanimus,
sonugta “akl”1 se¢mis, Mini-yi Hired eseri kendisinde tecelli etmis ve dana ona cevap

aradig1 sorularini sormugtur.®*?

Minii-yi Hired, Zerdiist inancinin adab ve usullerini ortaya koymak i¢in sorularin
soruldugu ve bu sorulara cevaplarin verildigi bir eser olarak tarif edilebilir.*** Merdan-1
Ferrh Mug tarafindan yazildigi diisiiniilen eserde yazar Miisliimanlar, Yahudiler,
Hristiyanlar ve Mani mensuplariyla tartisip konusmayi faydali gordiigiinii belirtir.

Eserin son béliimiiniin kaybolmas: nedeniyle eksik oldugu diisiiniilmektedir.®™

Mini-yi
Hired icerdigi dini konulu enderzlerle birlikte salt bir enderzname olarak goriilemez. Bir
ahlak kitab1 seklinde tamimlansa da, igerdigi ogiitlerin yanmi sira eserde yaratilis,

mitolojik olaylar ve yeniden dirilis gibi bircok konudan da sz edilmektedir.®*®

Insanin 6liimden sonraki hayati ve ruhun bedenden ayrilmasi gibi baz
anlatimlarin da bulundugu eserde tecriibeye dayali ve pratik o6giitlerle karsilagsmak
miimkiindiir. Bu eserde islenen temalar arasinda; Olciilii sarap i¢menin faydalari,
Olglisiiz sarap igmenin zararlari, yemek yerken konusmamak, Kosti baglamadan yola

gitmemek, tek ayakkabi®’

ile ylirimemek, ayakta bevletmemek, dliileri kefenlemekten
kaginmak, mahremlerle ve yabancilarla evlilik, giinde ti¢ defa gilines, ay ve ates
karsisinda ibadet ve tovbe etmek, yaratict Ormuzd’a inanmak ve Ehrimen’i yok etmek,
olimden sonra dordiincii gliniin sabahinda hesaba ¢ekilecegine inanmak, bitkileri
tammak, gokyiizii, yerkiire, su, yildizlar, daglar ve denizler, Elburz Dag1,®*® bulutlar vs.

gibi konular dikkat ceker.®*

613 Tefezzuli, Tarih-i Edebiyat-i Irdn Pis Ez Isldm, s. 196; Bahar, Sebksindsi, 1, 1376 hs., s. 79;

614 Ferhad Abadani, “Cend Enderz Ez Pehlevi “Dand ve Mind-yi Hired”, Mecelle-yi Daniskede-yi
Edebiyydt ve Uliim-i Insani-yi Tebriz, Say1: 69, 1343 hs., s. 247.

615 Rypka, s. 100.

616 Ahmed-i Tefezzuli, “Onsoz”, Mini-yi Hired, Tahran 1356 hs., s. XXIII-XIV; Dasthah, Avesta 11/1063.

817 Tek ayakkabi ile yiiriimenin men edilme nedeni insanlarmn yilan, akrep ve herefester ad: verilen zararh
canlilarin korkusundan emin olabilmeleridir. Kadiri, Bd Ddndydan-i Irén-i Bastan, s. 200.

8 Elburz Dagi, Yestler’de “hera” ya da “herdyiti”, Pehlevi metinlerinde “herborz”, Farscada ise
“Elborz/Yiiksek Dag” olarak gecer. “Borz” Avesta dilinde “yiiksek” anlamina gelir. Birgok farkli
ozellik atfedilen bu dag, ayn1 zamanda Zerdiist’iin hayata veda ettigi yerdir. Cinvad Kopriisiiyle de
baglantili olan bu dagmn zirvesinde Simurg’un yuvast bulunmaktadir. Firdevsi de Zal’in dogumu
bahsinde Elburz Dagindan s6z etmistir. Yahakki, s. 152-153.

19 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-1 Irdn Pis Ez Islam, s. 197-198.
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Bazi aragtirmacilar, bu eserde ortaya konan hususlardan dolay1 eserin Zervani
inancinin etkisini tasidigi diistincesindedir. Kitabin yazilis tarihini tam olarak belirlemek
giic olmakla beraber, Araplardan ve Islam’dan hi¢ bahsedilmemesi, Rum ve Tiirklerin
devamli saldirilarindan s6z edilmesi gibi nedenlerden dolay1 Sasanilerin son déneminde
kaleme alindig1 soylenebilir. Eserin 6nsozii bir bakima Borzoviye’nin Kelile ve Dimne
onsoziinii agristirmasi yoniiyle®® Husrev-i Endsirvan déneminde kaleme alindigi da
diistintilebilir. Kitap sade ve akict nesrin en giizel 6rneklerindendir. Ciimlelerin genelde
kisa ve acik olusu ile Deri Farscasi dil kurallarimin ve kelimelerinin etkisinden uzak

621

olmasi da Sasaniler donemine ait bir eser oldugunu gostermektedir.””" Eserin 6nsoz,

Sikend GOmdnig Vizar’in girisinde yer alan aklin ovglisii hakkindaki siirle de

benzerlikler taslmaktadlr.622

Eserde Zerdiisti bir kisinin, eger iyi amel sahibiyse 6liimden sonra giizel ¢ehreli
bir huriyle karsilasacagi anlatilmaktadir. Dindar kisinin ruhu karsilastigi bu giizellik
karsisinda: “Sen kimsin? Senden daha giizelini ve iyisini diinyada gérmedim” diye
sorar. O giizel yiizlii de soyle cevap verir: “Ben huri degilim. Aksine senin iyi
amelinim.” Sogd metinlerinde de ayni1 konunun islenmis olmas1 dikkat ¢ekicidir. Sog

metinlerinin bu yéniiyle Zerdiisti metinlerden etkilendigi disiiniilebilir.®*

Minii-yi Hired’de ¢ok genis bir konu zenginligi vardir. Ormozd ve Mezdiyesna
dini, aklin 6vgiisii ve niteligi, aklin gerekleri ve Mind-yi Hired’de aklin tecellisi, Dana
ve onun ¢abasi, ¢esitli enderzler, ruhlarin yazgist ve 6liim sonrasi, kutlu ve ugursuz
mekanlar, cennet, berzah ve cehennem ile buradaki insanlarin amelleri, Ormuzd ve
Ehrimen’in yaratiklarinin niteligi, bir iilkeden digerine gidis, suyun yeryiiziinde
yaratilisi, Ormuzd ve Ehrimen arasinda barisin imkansizligi, akil ve sanat, zenginlik ve
fakirlik, siit, bugday ve hurma gibi yiyecekler ve giyecekler; insanlarin az diistindigi
dort sey; korkuyla yasamak ve yalan s6z mii Ustlindiir yoksa 6liim mii?, padisahlar i¢in

faydali seyler, ruhanilerin ve ciftgilerin gorevleri, glinahlar ve iyi isler, iyi ve kotiiniin

620 Bkz. Kelile ve Dimné, Haz. Mucteba-y1 Minovi, Tahran 1343 hs., s. 44 ve sonrast.

621 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-i Iran Pis Ez Islam, s. 197-198; Disthah, Avesta 11/1063.

622 Tefezzuli, “Onsdz”, Mini-yi Hired, s. XXW-XIV. Sikend Gomdnig Vizdr adh eser Abbasilerin ilk
donem Mutezili tartismalar1 ve Islam kelam ilminin etkisini de tasir. Zerrinkib, Ez Gozeste-yi Edebi-
Vi Irdn, s. 50.

623 K adirf, “Mutin-i Ahlaki-Enderzi Der Zebanha-yi irani-yi Miyane-yi Garbi ve Serki”, s. 5697.
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nitelikleri; yildizlar, giines ve ay, daglar ve denizler gibi bircok konuda goriislerin

ortaya kondugu goriilmektedir.

Acta Iranica’da (1977) W. B. Henning’in aktarmasina gore; Bir geng 6ldiikten
sonra giizel yiizli melekler, ellerinde giiller ve altin bir tahtla onu gérmeye gelirler. Ona
sOyle derler: “Ey dindar ruh! Korkma, aydinlik cennete gel.” Orta Fars¢ca déneminde
tercime ve tefsirlerden elde edilen bu Avestai metnin benzeri Bundehisn’de de

mevcuttur.®?

Gostasp’a kadar biilyiik Iran Padisahlarindan da séz edilen eserin klasik
donemlerde yapilan cesitli yaymlarinin yani sira gerek Avrupa dillerinde, gerekse
Farscada manzim ve menslr c¢evirileri bulunmaktadir. Mini-yi Hired’in Pazend
dilindeki metni, Sanskrit ve Avesta diline de ¢evrilmis, Avesta diline ¢evirisi tinli
mibed Neriosengh (M. XV. yiizy1l) tarafindan yapilmistir. 1627 yilinda Darab Sincana
tarafindan nazmedilen Mini-yi Hired, E. W. West tarafindan The Book of The Mainyo i
Khrad adiyla ingilizceye cevrilerek ayrintili bir 6nsozle birlikte 1871 yilinda Londra ve
Stuttgart’ta yayinlanmistir. Fars¢a c¢evirileri arasinda, Ahmed-i Tefezzuli tarafindan
sozliik ve agiklamalarla birlikte 1354 hs. yilinda bilimsel metotlar esas alinarak yapilmis
yayini bunlarin en 6nemlisidir. Paris Milli Kiitiiphanesinde eserin orijinal bir niishas1 da

bulunmaktadir.®?®

Menog-i Xred adiyla anilan (Pehlevice Mainyo 1 Xrad) Mini-yi Hired; igerisinde
yer alan ahlaka iliskin 6giitler, mitolojik anlatilar ve dini konularin yani sira cografya
bilimine iliskin baz1 konular nedeniyle, Iran kiiltiir tarihi acisindan son derece 6nemli
bir eserdir. Hemen hemen tiim Isldm oncesi Iran 6giit metinlerinde karsimiza ¢ikan
“akla vurgu” bu eserde daha fazla dikkat ¢ekmektedir. Diger Islam oncesi Iran 6giit
metinlerinden farkli olarak, 6giitlerin yani sira mitolojik konulara ve tarihl anlatimlara
genis yer vermesi bakimindan onlardan ayrilmaktadir. Yazar eserinin sunusunu

“Yaratic1 Ormuzd’un ad1 ve 6vgiisiiyle” seklinde baslayan climlelerle yapmaktadir.

Diger sorulu cevapli 6giit metinlerine gore, sorular1 ve cevaplari daha uzun olan

bu eserde dikkat ¢eken bir tanimlama da Kag¢ tirlii insan vardwr? sorusuna verilen

624 K adirf, “Mutin-i Ahlaki-Enderzi Der Zebanha-yi irani-yi Miyane-yi Garbi ve Serki”, s. 5697-5698.
%25 Yildirim, Iran Edebiyati, s. 438; Amizgar, “Edebiyyat-i Zerdusti Be Zeban-i Farsi”, s. 190.
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cevapta yer almaktadir. Minii-yi Hired yazarina gore ii¢ tiir insan vardir: Insan, yar

. 626
insan ve yari seytan.

Ayrica eserde “gOkylizli ve yeryliziinlin nasil yaratildigi, yagmurun yeryiiziine
nasil yagdigi, bulutun nerede durdugu, kis seytaninin nerede hiikiimran oldugu,
yeryiiziinde hangi cografyanin afetlerden korunmus oldugu” konusunda da sorular
sorulmaktadir. Bu sorulara verilen cevaplarda “gokytizii, yeryiizii, bulutlar ve Su i¢in
hem dig goriinlis olarak hem de igyapr bakimindan bir yumurta benzetmesi yapilir.
Bulutun mekan olarak Elburz daglarinda kaldig1 ve kis seytaninin Iranvic’te hiikiimran

oldugu anlatilir.

“Iran topraklari” anlamma gelen [rdnvic/c, Tranlilarin ilk yasadiklari cografya
kabul edilmektedir. Jfrdnvic adi Avesta ve Pehlevi edebiyati eserlerinde gokca
kullanilmis ve bu topraklara dvgiiler dizilmistir. /rdnvi¢ cografyasinin hangi siirlari
kapsadigi konusunda arastirmacilar farkli goriigler ileri siirmiistiir. Baz1 arastirmacilara
gore Iranvig bolgesi, Zerdiist’iin dogdugu Cigest (Urumiye) Golii gevresinin de iginde

bulundugu Azerbaycan cog'g,rafyas1d11r.627

Vendiddd’da yapilan tasvirlere gore Iranvig’te on ay kis, iki ay yazdir. Iki aylik
yaz doneminde de burada su, toprak ve bitki soguktur. Burada yilan da ¢oktur. Eserde
anlatilanlara gére Ormuzd, Iranvi¢’i diinyanin diger yerlerinden daha giizel yaratmustir.
Buranin iyiligi, bu cografyada yasayan insanlarin émriiniin {i¢ yiizy1l olmasidir. inek ve
koyunlarm &mrii ise yiiz elli yildir. franvig’te dert ve hastalik azdir. Burada yalan
sOylenmez ve hirs seytani bu bolgede yasayanlara az musallat olur. Burada on kisi bir
ekmekle doyar. Her dort yilda bir, bir kadin ve erkekten bir ¢ocuk dogar. Onlarin

kanunu iyi ve inanclar1 Paryttkisi’®®dir. Bu insanlarin padisahi ise Surds’tur” denilir.®®

%25 Mini-yi Hired, 41. Boliim, md. 1-3.

%27 Osiderd, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 46.

628 Zerdiist’iin ilk takipgilerinin dinidir. Tefezzuli, Minii-yi Hired, s. 63.

62% Dasthah, Avesta 11/937-938; Afifi, Esatir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 450-451;
Bahar, Costdri Cend Der Ferheng-i Irdn, s. 14-15; Mini-yi Hired, 43. Boliim, md. 1-35; Christensen,
Mezdaperesti Der Irén-i Kadim, s. 14.



149

3.11. RAHETU’L-INSAN PENDNAME-Yi ENUSIRVAN VE KiTABU’L-
MESAIL

Pehlevicede “oliimsiiz ruh” anlamima gelen Enfisirvan admin ayni zamanda
Zerdiist metinlerinde oliiler i¢in “6vgii” anlaminda “Entseg-reva’nin farkli bir bigimi

oldugu da diisiiniilmektedir.

Biiyiik iran padisah1 Endsirvan-1 Adil’e ait oldugu sdylenen dgiitlere Firdevsi’nin
Sahname eserinde de genisce yer verilmistir. ibn Kuteybe, Enfisirvan’in sarayinda yazili
bazi sozleri aktarmis, Mesldi de bu yapinin etrafinda, farkli miicevherlerle siislenmis
hikmetli s6zlerin yazili oldugundan bahsetmistir. Eserin 6nsoziinde yer alan bilgilerden
anlasildigi kadariyla, buradaki o6giit icerikli ciimleler Enisirvan’in tacinda yer

almaktaydl.630

Kabusndme’de de nakledilen®® Endsirvan’a ait ogiitlerinin yazili metninin
Muhammed b. Muhammed-i Bedayii-yi Belhi’ye ait oldugu kabul edilmektedir.
Bedayii-yi Belhi, Husrev-i EnGsirvan’in 6giitlerini mesnevi kalibinda iki yiiz beyitle
aktarmustir. Asli Pehlevice olan bu 6giit metninin Farsca gevirisi Ibn Sina tarafindan

yapllmlgtlr.632

Biiyiik bilgeye ait 6giitler Dinsah irani tarafindan Ahldk-1 Iran-1 Bastan (Bombay,
S. 101-102) adli eserde de yayinlanmistir. Riza Kuli Han Hidayet’in Mecmau 'I-fusdhd
(1/174-175) adl eserinde bu risalenin 91 beyti Bedayii-yi Belhi adina aktarilir. Ancak
Muhammed Muin, risalenin yazari hakkinda kesin bilgi bulunmadigini ifade eder.
Charles Schefter eserin tiimii olan 409 beyti Rdhetu’l-insdn (Chrestomatie Persane,
Paris 1873) isimli eserde aktarmis ve Said-i Nefisi tarafindan Farsga ¢evirisiyle Mihr
dergisinde (Sayi: 2-3, Yil 2, 1313 hs.) yayinlanmistir. S6zkonusu &giit metninin
Armagan dergisinde de (Say1: 9, yil 12, syf. 623-626) yapilmus bir yaymi mevcuttur.®®

Enlsirvan’a nispet edilen 6giit metinlerinden biri de Kitabu'l-mesdil adl1 eserdir.
Kitabu’l-mesdil miistakil bir eser olmaktan ziyade Ibn Miskeveyh’in Cdviddn-i Hired

adli eserinde de hikmetli sozleri aktarilan bilge hiikiimdara ait ogiitleri icermektedir.

630 Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 260.

%31 Bkz. “Nusirevan’in Sozlerin Beyan Eder” Keykavus, Kabusndme, (Cev.: Mercimek Ahmed), Kabalc
Yay., Istanbul 2006, s. 68-71.

832 Mihdevi, “Pendname”, DMBI, XXIII.

%33 Safa, “Enderz”, s. 385-389; Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 160.
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Enfisirvan’a ait 6giitlerin Kitabu’l-mesdil adiyla anilmasi, ¢esitli konulara iligkin onun
hikmetli soézlerinin Arap edebiyatina yapilan gevirileri nedeniyledir. ibn Nedim’in el-
Fihrist eserinde de iran, Rum, Hint ve Arap bilgelerine ait ogiit icerikli ahlak
kitaplarindan s6z edilirken, Kitdbu’l-mesdil’e deginilmistir. Enfisirvan’in hikmetli
sozlerine dayanak olan bu eser, ibn Mukaffa tarafindan Pehleviceden Arapcaya

¢evrilmistir.®*

Eserin Arapgaya c¢evrilmesi sonucu bircok Ogiitte “kiiltiirel uyarlama”ya
basvuruldugu goze carpmaktadir. Bu yoniiyle Enlisirvan’in Arap edebiyatinda yer alan
ogiitlerinde eski Iran’in izlerini gorebilmek miimkiin degildir. Ogiitleri sdyleyen kisi
arttk “eski iran dinine mensup biri” olmaktan kurtulmus ve “bizden biri” konumuna

¢ikartilmistir denebilir.

531 yilinda tahta gecen Enlsirvan’in yaptigi icraatlar icerisinde en onemlileri,
Mazdeizm’in ortaya ¢ikardigi zararlari izale etmek ve arazi ve vergi reformunu hayata
gecirmek olmustur. Ulke yonetimini bolgelere ayirarak, her bolgeye merkezi yonetimin
bir temsilcisini gorevlendirmesi de onun yenilikleri arasinda sayilir. Birka¢ sehir insa
ettirildigi de sOylenen Enlsirvan, farkli inan¢ mensuplarma karst da hosgoriilii
davranmig ve Atina Okulu’nun 529 yilinda I. Justinianos tarafindan kapatilmasi {izerine
bu kurumun bir¢ok bilim adamina kapilarini agmis ve onlara ¢alisma imkani vermistir.
Cundisaptr’da tip okulu da kurmus olan Endsirvan, Yunanca ve Siiryaniceden
Pehleviceye bir¢ok eser ¢evrilmesine de bilyiik imkanlar saglamistir. Kelile ve Dimne bu
eserler icerisinde en dnemlisi olmustur. Avesta’nin nihai derlemesi de, adaleti nedeniyle

birgok hikdye ve anlatida adi gegen Endsirvan-1 Adil zamaninda yapllmls‘ur.635

Calismamizda, Bedayii-yi Belhi’ye ait “Pendname-yi Entsirvan” (Mecmud-yi
Mihr, Sayi: 14, 1313 hs.) adli metin ile Muhammed Muhammedi’ye ait “Kitdbu'l-

mesdil” adli metin esas alinmistir.
3.12. ENDERZ-i DESTURAN BE BiHDINAN

Daha ¢ok dini igerikli 6giitleri igeren bu eserde temizlenme adabi, ateskedeye

gitme, dua ve ibadet etme, yemek yerken konusmaktan kaginma ve haset etmeme gibi

%34 Muhammed Muhammedi, “Kitdbu I-mesdil”, ed-Dirdsdtu l-edebiyye, Sayi: 25-26, 1344 hs. , s. 45-48.
8% Tefezzuli, “Endsirvan”, DIA, Istanbul 1995, X1, 255.
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konularda ogiitler yer almaktadir. Hacim olarak tahminen 800 Pehlevice kelimeden
olusmaktadir. Sorulan sorular igerisinde, bugiin bizim toplulumuzda da mevcut olan,
“Bir kimsenin 6ldiigii evde tiggiin gegmedikge taze et yenmemesinin nedeni’ne iliskin
bir soru da dikkat cekmektedir.®%

Ogiit metni, CAmasp Asana tarafindan (Mutiin-i Pehlevi) 1913 yilinda Bombay’da
yayinlanmistir. Zerdiist din 6nderleri ve mibedlerine ait baz1 6giitleri igeren bu metinde
hem pratik hikmete, hem de bazi ibadetlere iliskin ogiitler yer almistir. “Zerdiist
inanirlarinin sabah temizligine dikkat etmeleri, giiniin belli zamanlarinda ateskedelere
giderek oralarda ibadetlerde bulunmalari, yemek esnasinda konusmaktan sakinmalari,
bedenin biitiin arzularim1 yerine getirmekten kaginmalari, kiskangliktan uzak durmalar
gibi konular 6ne ¢ikmaktadir.” Enderz-i Destiirdn Be Bihdindn adli 6giit metni, Mahyar-
I Nevvabi tarafindan Farsgaya cevrilerek Mecmua-yi Makdldt igerisinde de (1355 hs.)

yay1n1anm1$t1r.637 Calismamizda bu Farsga ceviri esas alinmistir.
3.13. ENDERZ-i BEHZAD-I FERRUH PiRUZ

Enderz-i Behzad-i Ferruh Piriiz (Andarz T Wehzad-i Farrox Péroz) adli 6giit
metninin Ferruh Pirdz’un oglu Behzad’a ait oldugu diisiiniilmektedir. Behzad’ in hayati
ve yasadigi donem kesin olarak bilinememektedir. Bu 6giit metnini sdyleyen Behzad-i
Ferruh Fir(iz, Sasanilerin son doneminde ya da Islami dénemin baslangicinda yasamis
olan ruhanilerden biridir. Otuz yedi madde seklinde ortaya konan enderzname metninde
iki konu iizerinde soz sdylenmistir denebilir. Bunlardan birisi akla 6vgii, digeri ise
maddi diinyanin gegiciligi ve Onemsiz olusudur. Metinde akla o6vgii konusunda

etkileyici benzetmeler yapilmis ve sairane bir tislip kullanilmistir.

Enderz-i Ferruh Piruz, Destir Hudayar Irani tarafindan 1899 yilinda Bombay’da
yayinlanan Enderzndme-Yyi Pehlevi’de yer almistir. Camasp Asand’nin Mutiin-i Pehlevi
eseri icerisinde de yaymnlanmis olan 6giit metni, Ferhad Abadani tarafindan Farsca
olarak (Nesriyye-yi Daniskede-yi Edebiyydt ve Uliim-i Insani-yi Ddniskede-yi Tahran,
Sayi: 59, Tahran 1346 hs.) yaymlanmistir. Fars¢ca yayinlari arasinda Ahmed-i

836 Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-1 Irdan Pis Ez Islam, s. 189; Bahar, Sebksindsi, 1/80; Bedayii-yi Belh,
“Pendname-yi Enlsirevan”, Mecmud-yi Mihr, Sayt: 14, 1313 hs., s. 181.

637 Berzger, “Enderzname”, s. 164; Muin, “Enderz Ya Hikmet-i Ameli Der Edebiyyat-i Pehlevi”, s. 186;
Yildirim, fran Edebiyatt, s. 434.
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Tefezzuli’ye ait ceviri de (Irdngindsi, 11, 1971, ss. 45-60) yer almaktadir.®®®

Calismamizda Ferhad Abadani’ye ait Farsca geviri esas ahnmlstlr.639

3.14. ENDERZ-i AZERFERNEBIiG-i FERRUHZADAN

Azerfernebig-i Ferruhzadan, hicri Ill. yiizyilda, Abbasi halifesi Me’mun (198-
218) zamaninda yasamustir. Zerdiist gelenegi, edebiyati ve ilahiyati agisindan son derece
onemli kabul edilen Dinkerd adiyla taninan eseri dokuz cilt olarak Pehlevice kaleme

alan%4°

Ferruhzadan, Fars mibedlerinin mibedi namiyla bilinir. Me’mun’un huzurunda,
daha 6nce Miisliiman olan bir Zerdiisti ile tartisan ve bu tartismasi1 Pehlevice Gocesteg-i
Ebdlis adiyla kitaplasan Azerfernebig muteber bir Zerdiisti bilgin olarak kabul

gormiistiir. **' Bu kisi, Dinkerd’in hicri II1. yiizy1l mielliflerindendir.®*?

Me’mun’un huzurunda gergeklesen ve itikadi konulari igeren tartismada Ebalis,
Azerfernebig’e sorular yoneltmistir. Bu tartisma, “yaratik olan su ve atesin zarar
vericiligini AhGramazda’nin m1 yoksa Ehrimen’in mi sagladigi, Su yerine inegin idrari
ile gusletmenin faydasi, kosti baglamanin gereksizligi ve olii bir cesedin mabedi
kirletmesi” gibi konularda yapilmistir. Bu tartismanin yapilis tarihi, yaklasik miladi 825
yilidir. H. H. Schaeder’e gore, Ebalis ad1 Arapca “Ebu Lisin”den gelmektedir. Ismin bu
sekli almasi hitap climlesi olarak “Ya Ebalisin!” bi¢iminde sOylenmesinden

dogmus,tur.643

3.15. PENDNAME-Yi BOZORGMiHR/ADAB-I BOZORGMIiHR

Pendname-yi  Bozorgmihr  (Pendndmek-i  Vuciirgomter-i  Buhtekdn) adh
enderzname, goriiniirde miladi IX. yiizyilda derlenmis ve yazilmistir. Bozorgmihr’in

diliyle aktarilan enderzlerin bir kismi1 Pan¢a Tatra’dan alinmis, bir kismi ise daha eski

838 Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-1 Iran Pis Ez Islam, s. 190; Berzger, “Enderzname”, s. 163-164; Muin,
“Enderz Ya Hikmet-i Ameli Der Edebiyyat-i Pehlevi”, s. 185.

639 Ferhad Abadani, “Enderz-i Bihzad Ferruh Firtz”, Mecelle-yi Daniskede-yi Edebiyydt ve Uliim-i
Insani-yi Déanisgdh-i Tehrdn, Say1: 59, 1346 hs.

%0 Osiderd, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 58-59.

1 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-i Iran Pis Ez Islim, s. 129.

%42 Berzger, “Enderzname”, s. 163-164. Azerfernebig-i Ferruhzidan hakkinda genis bilgi icin bkz.
Osideri, Ddnigsndme-yi Mezdiyesnd, s. T4-75.

*3 Rypka, s. 98.
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enderzlere dayanmaktadir.*** Pendndme-yi VIBozorgmihr yaklasik 1760 kelimeden

olusmaktadir.**

Bu pendname, Samani hiikiimdar1 Nuh b. Mansur (976-997) zamaninda, onun
emriyle Pehleviceden Farscaya g¢evrilmis ve esere Zaferndme adi verilmistir. Cevirinin
(bazilarma goreyse kitabn kendisi) Mansur’un veziri Ibn Sina’ya ait oldugu da
sdylenmistir.*® Charles Henri de-Fouchécour’a gore, ibn Sina’ya (m. 1036) atfedilen bu
eser aslinda Bozorgmihr’in Ogiitlerine dayanir. Eser, EnQsirvan'in sorularina
Bozorgmihr tarafindan verilen cevap ve 6giitlere dayandirilmaktadir. Farkli niishalar1 da
bulunan eserin 1307 ve 1331 hs. yilinda Tahran’da yapilan yayimnlarmin yani sira,
Charles Schefter (Paris 1883) ve Gulamhuseyn Sadiki (Tahran 1348 hs.) tarafindan
gerceklestirilen ¢evirileri de mevcuttur. Eser bir defa da manzum olarak
yaynlanmustir.**’ Pendndme-yi Bozorgmihr’in sahibi, biiyiik bilge Bozorgmihr iizerine
Danimarkali arastirmaci Arthur Christensen tarafindan Ddstan-i Bozorgmihr-i Hekim

(La légende du sage Buzurjmihr) adiyla bir ¢alisma da yapilmustir.%*

ibn Miskeveyh, “Adab-i Bozorgmihr’den Aktardiklarim” ifadesiyle bu eserin
Adab-i Bozorgmihr adiyla bilindigini belirtir. Ogiit metninin bir kismmi Firdevsi
Sahndme’sinde siirlestirmistir. Muriicu’'z-zeheb, el-Fihrist, Uyinu’l-ahbdr gibi birgok
eserde de Bozorgmihr’in sézleri aktarilmustir.%* Pehlevice asli mevcut olmayan bu eser,

ibn Miskeveyh’in Cdvdddn-i Hired eserinde neredeyse aynen aktariimigtir.®>

Pendndme-yi Bozorgmihr’in, Bozorgmihr’e atfedilen bir eser olmaktan Ote
Arapca ve Farsca kaynaklardan farkli zamanlarda derlenmis kitaplara verilen genel bir
ad oldugunu diisiinenler de vardir. Sasani padisahlarindan Enfisirvan’in veziri veya
danisman1 oldugu sdylenen ve ayni hiikiimdarin emriyle Hindistan’dan Pang¢a Tatra’yi
(Kelile ve Dimne) getirmekle gorevlendirilen Borzliye Tabip olarak da bilinen
Bozorgmihr, Pendndame-yi Bozorgmihr’i 1. yiizyilda yazmistir. Eserde, Bozorgmihr’in

dilinden aktarilan 6giitlerin bir kismi1 Panga Tatra’dan, bir kismi da daha eski devirlerde

644 Berzger, “Enderzname”, s. 164; Muhammedi, Ferheng-i [rdni Pis Ez Islam, s. 265.

®% Rizdzade-yi Safak, s. 44.

846 Ogideri de Pehleviceden Farscaya cevrilmis olan Zaferndme adli eserin Ibn Sina’ya ait olmasini
timiiyle siipheli géormektedir. Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, S. 357.

847 Fouchécour, “Pendname”; Safa, “Enderz”, s. 388-89

848 Christensen, Mezddperesti Der Irén-i Kadim, s. 6.

*9 Muhammedi, Ferheng-i frdni Pis Ez Isldm, s. 278-279.

650 Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-i Irén Pis Ez Islam, s. 202.
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kaleme alinmig birtakim eserlerden alinmistir. Eserin pehlevice tam metni, Pesliten
Destir Behram Ci Sencana tarafindan Bombay’da (1885) Genc-i Sdygan adiyla
yaymlanan kiilliyat icerisinde yer almaktadir.®®' Pendndme-yi Bozorgmihr’in Resid-i

Yasemi tarafindan yapilan (Tahran, 1313 hs.) bir yayini da mevcuttur.®

Bozorgmihr eserine, kendini anlatarak baslar, sonra lakabimi sdyler ve eseri
Husrev-i EndGsirvan’in emriyle kaleme aldigini belirtir. Enderzler soru ve cevap
bi¢ciminde ortaya konmustur. Sorulan sorular da, verilen cevaplar da yazarin kendisine
aittir. Ahlaka ve tecriibeye iliskin oOgiitler iceren bu eser, Islomi dénemde hem
Miislimanlar arasinda, hem de sonraki donemlerde Avrupa’da biiyiikk bir sohret ve

6neme sahip olmustur.®>®
3.16. PENDNAMEK-i ZERDUST/ENDERZ-i NEHOSTIN DiINDARAN

Hacim olarak tahminen 1430 Pehlevice kelimeden®®* olusan Azerbad-i
Marespendan’in babasi ya da oglu Zerdiist’e aittir. Bu enderzndme, Bombay’da Camasp
Asana’nin Mutiin-i Pehlevi eserinde yayinlanmistir. Fars¢a ¢evirisi Mahyar-i Nevvabi
tarafindan yapilmustir. (Nesriyye-yi Edebiyyat-i Danisgdah-i Tebriz, Y1l 12, Say1. 4,
1339, syf. 513-536).655 Calismamizda bu Farsca ¢eviri esas alinmistir.

3.17. PENC HiM-i ROHANIYAN

Penc Him-i Rihaniydn (Panj Xem i Asronan ) iki boliimden olusan bir 6giit
metnidir. 1lk béliimiinde ruhanilerin sahip olmasi gereken bes ozellik anlatilmistir.
Sonraki bolimiinde ise, metinden anlagildigi kadariyla ruhanilere hitaben on enderz
sOylenmistir. Bu metnin bir bagka versiyonu ise, Gozidehd-yi Zddesperem’de yer

almaktadir.%®®

651 Yildirim, fran Edebiyan, s. 435.

652 Safa, “Enderz”, s. 398.

653 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-i Iran Pis Ez Islim, s. 185.
%54 Bahar, Sebksindsi, 1/80.

%% Berzger, “Enderzname”, s. 163-164.

858 Tefezzuli, Tdarih-i Edebiydt-1 Irdn Pis Ez Islam, s. 191.
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3.18. DARU-Yi HURSENDI

Daru-yi Hursendi, Pehlevi edebiyatina ait kiigiik bir metindir. Sekiz madde ve 120
kelimeden olusan bu olduk¢a kisa metinde, eczacilikla ilgili bazi kavramlara yer
verilmistir. Eserde temsili bir dil kullanilmustir.®®” Hursendi, Farscada “mutluluk ve

seving anlaminda kullanilmistir.%*®

Camasp Asana’nin, Mutin-i Pehlevi adli mecmuasi (Bombay 1897-1913)
icerisinde yayinlanmis olan Ddrii-yi Hursendi’nin Fars¢a birgok cevirisi yapilmistir.
Muhammed Taki-yi Bahar tarafindan hazirlanan Farsga metni, Tercume-yi Cend Metn-i
Pehlevi (1347 hs.) igerisinde yaymlanmustir. Feridun-i Vehmen (Ferheng-i [ranzemin, s.
XII, Tahran 1343 hs.), Ferhad Abadani (Ddniskede-yi Edebiyydt ve Uliim-i Insani, 1343
hs.) ve Said-i Uryan tarafindan (1371 hs.) yine aynmi adla ¢evrilerek Mutiin-i Pehlevi

(Tahran 1341 hs.) adli mecmuada yaymlatnm@hr.ﬁS9
3.19. RISALE-Yi RUZHA

Risdle-yi Riizhd, bir aym otuz gilniinde ne yapilmasi ve ne yapilmamasi
gerektigine iliskin ogiitlerin iki kisimda anlatildigi bir eserdir. Ilk risalesi Enderz-i

Azerbdd-1 Mihrespendin®da yer almistir.

Daha genis olan ikinci risale, Camasp Asana’nin Mutin-i Pehlevi/Pahlavi Texts
adli mecmuas1 (Bombay 1897-1913) igerisinde yaymlanmustir. Ozellikle Behmen ayinin
ikinci ve Ordibehist aymin {iglincii giinline iligkin ayrintili bilgilere yer verilmektedir.
Haftanin baglangi¢ giinlerine de isaretlerde bulunulan Risdle-yi Riizhd’nin konusuna
bakildiginda, Islami takvimlerin etkisinde kalinarak kaleme alindigi anlasilmaktadir.
Risalede ortaya konan tavsiyelerin benzerleri Sii rivayetlerde de aktarilmis olup, bu

enderzlerin kenarlarinda Iranlilarin sdzlerine atiflar yapllmls‘ur.660
3.20. ENDERZ-i HUBi KONEM BE SOMA KUDEKAN

Bu metinde, dini medreseye (hirbedistdn) giden g¢ocuklara, hayvanlara eziyet

etmemeleri, hirbedistana gidip gelirken karsilastiklari kisilere, anne-babalarina ve diger

%7 Ferhad Abadani, Ddrii-yi Hursends, s. 195; Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-i Irdn Pis Ez Islam, s. 191-192.
%58 Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irdni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 208.

%9 Y1ldirim, Iran Edebiyati, s. 435-436.

%00 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-1 Irdn Pis Ez Islam, s. 192; Yildirim, [ran Edebiyati, 436.
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kimselere kars1 saygili olmalari, yemek yeme adabi, sabah vaktinde yapilmasi gereken

dini vazifeler ve medresede hocalarla miinasebet sekli gibi davranslar islenmistir.®®*

Risdle-yi Riizhd adli eserle baz1 benzerlikler tasiyan Enderz-i Hiibi Konem Be
Somd Kidekin (Andarz T weh kuném asma kodakan: Size Lyi Ogiitler Vereyim

Cocuklar) adindaki bu eser, Pazend dilinde kaleme alinmugtir.®®

3.21. EL-EDEBU’S-SAGIR

Eski Iran 6giit metinlerinin bir kismi, Ibn Mukaffa’nin el-Edebii I-kebir ve el-
Edebiis-sagir adinm1 tasiyan iki eseri araciligiyla aktarilmistir. Biiyiik olasilikla Ibn
Mukaffa’nin Pehlevice orijinalinden aldig1 bu eserler Avrupa dillerine de ¢evrilmistir.
Ibn Mukaffa’nin hangi kaynaktan aldigim belirtmedigi eserlerden olan Edebu ’I-kebir’de
padisahlik adabi, yonetim usulii, biiyliklerin meclisinde davranis bi¢imi ve dostluk adab1
gibi konular yer almistir. Tehzib-i nefs gibi konularin islendigi Edebu’s-sagir’ eseri

diger esere gore daha kiigiik bir hacimdedir.®®

“Arap edebiyatinda el-Edebii’s-sagir adiyla bilinen bu eser, islam sonrasi ilk
devirlerde bile onemli ahlak ve egitim konulu eserlerden biri olarak yogun ilgi
gormiistiir. Giiniimiizde de ayni onemini korumakta olan el-Edebii’s-sagir, Sasani
doneminden bugiline Arapca gevirisi yoluyla gelmis en eski eserlerden biridir. Eserin
bazi boliimleri diger ahldk konulu eserlerde de alintilanmistir. Baz1 arastirmacilar bu

eserin bizzat Ibn Mukaffa tarafindan kaleme alindig: kanisini tagir.”%*

“Edeb” terimini bir eser ismi olarak ilk kez bu ¢alismada Abdullah b. Mukaffa
kullanmigtir. Ayni tiire ait eserlerle hedeflenen sey, kisiye basarili ve mutlu olabilmesi
ve baskalariyla saglikli iligkiler kurabilmesi igin yararli 6giitler vermektir. Bu tarz

eserlerle ahlak egitiminin saglanmasi amaglanmaktadir.®®

%61 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-i Iran Pis Ez Islim, s. 193.

662 Yildirim, fran Edebiyan, 437.

%3 Miiserref, Costdrhdyi Der Edebiydt-i Talimi-yi Irdn, s. 32-33, 37.

664 Yildirim, fran Edebiyan, 439.

%5 Mehmet Sirin Cikar, “Temel Kaynaklari Baglaminda “ilmu’l-Edeb” Terimi ve icerigi”, Niisha, Say::
19, 2005, s. 49.
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3.22. ENDERZNAMEHA-Yi KUCEK: KUCUK ENDERZNAMELER

Yukarida bahsi gegen enderznameler disinda, kaynaklarda Kiiciik Enderzndameler
adiyla dokuz 6giit muhtevali risaleden daha s6z edilmektedir. Bunlarin tamami, Camasp
Asanad’nin, Mutiin-i Pehlevi/lPahlavi Texts (Bombay 1897-1913) adli mecmuasi
icerisinde yaymlanmistir. Enderzndmehd-yi Kiicek adli metinler Mahyar-i Nevvabi
tarafindan Farscaya c¢evrilerek Mecmua-yi Makdlat  igerisinde (1355  hs.)

yaymlammlstlr.666

Daha ¢ok kisa climlelerle anlatimin gergeklestirildigi metinlerde bazen fiilin
yerine mastarin kullanimi dikkat ¢cekmektedir. Bu anlatimlarda bilgelik, 6liim, iyi isleri
yapmak ve kotii islerden sakinmak, sanat ve giiven gibi ahlaki faziletler ya da nimetler
hakkinda ogiitler ortaya konmustur. Bir kismi Dinkerdin Altinct Kitabi’nda da

aktarilmis olan enderzlerin bazilart Azerbdd-1 Mihrespendin’a atfedilmektedir.®®’

3.23. ENDERZHA-Yi MERDEK

Arapga kitaplarda kendisinden ogiitler aktarilan, bazi bilginlerce meshur
Mazdekle karistirilan, Sasani donemi bilgelerinden Merdek’e ait (Mazdek) bu eser, Ibn
Mukaffa tarafindan Pehleviceden Arapga nesre ve sonralar1 Arap siirine de aktarilmistir.
[slami donemde Mazdek inanci hakkinda eser kaleme alan yazarlardan hicbiri bu
eserden bahsetmemistir. Kitdb-1 Merdek’ten (Mertk), Sinbdd ve Simas adli eserde

Hamza-yi Isfehani soz etmistir.®®

Taberi, hicri 225 yilinin olaylarindan bahsederken Efsin’in, kiifiir igerikli kitaplart
evinde bulundurmakla suglandigindan bahseder. Efsin bu suglamalarla ilgili olarak
mahkemesine katilan Miisliimanlara, eserin kendisine babasindan kaldigini, Iranlilarin
hikmetli sozlerini igerdigini (Fihi Edeb Min Addabu’l-Acem) ve bu eseri evinde
bulundurmasimin, kendisinin  Miisliman olmadigina delil olamayacagini sdyler.
Savunmasinda “Sizler de Kelile ve Dimne ve Merdek eserini evlerinizde

bulundurmaktasiniz” diye ekler. Cahiz’a gore Bozorgmihr ve Ahd-i Erdesir’den

666 Yildirim, fran Edebiyan, 440. '
%7 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-1 Irdn Pis Ez Islam, s. 194-195.
%8 Mihdevi, “Pendname”, DMBI, XXIII; Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-i Irdn Pis Ez Islim, s. 209-210.
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faydalanmas1 bakimindan Kitdb-i Merdek adeta bir ilim madeni, Kelile ve Dimne eseri
de hikmet hazinesi mesabesindedir.®®

Biitiin bu anlatilanlar, Kitab-1 Merdek’in de Kelile ve Dimne ve Bozorgmihrin
sozleri gibi edeb ve ahlak kitaplar1 smifindan oldugunu gostermektedir. Eser bugiin
mevcut olmamakla birlikte, Arapga kitaplarda bu eserden sozler aktarilmistir. Ebu’l

Muzeffer-i Belhi ve Turtisi de Merdek’ten bazi sézleri eserlerinde aktarmugtir.®”™
2.24. ARDAVIRAFNAME

Sasaniler doneminin en Onemli eserlerinden biri olarak kabul edilen
Ardaviratlzname, Ardaviraf’in yilice aleme yaptig1 yedi giinliik bireysel yolculugu ve bu
ruhsal yolculugu sirasinda cennet, berzah (hemistekan) ve cehennemde Kkarsilagtigi

671

hadiseleri konu edinmektedir.”’” Eser, miragndme ve ruhsal yolculuk tiiriniin en eski

orneklerinden biri kabul edilir.%"?

Ardavirafname’nin ortaya cikis seriiveniyle ilgili olarak su bilgiler verilmektedir:
Iskender’in Iran’a saldiris1 sonrasinda Zerdiistilik inancinin zarar gdrmesi ve
inanirlarinin da siiphelere kapilmasindan dolays, II. Saptr donemi bas mabedi Azerbad-1
Mihrespendan bazi gayretler gosterir. Bu gayretlerin pargasi olarak mabedler, Fars’ta
Fernebig Ateskedesi’nde bir araya gelmis, kendi aralarindan Ardaviraf (Ardaviraz)
adinda temiz ve iyi bir kimseyi, Oteler alemine gidip haberler getirmesi igin secerler.
Bihsane yiyen bu kisi, oteler dlemine seyahat eder. Yedi glinden sonra uyanir (ruhu
tenine geri doner) ve Oteler dleminden ve gergceklerden haberler verir. Bu eserin biri

Pazend ve ikisi nazim nesir karisik ii¢ niishasi bulunmaktadir.®”

Boyle bir eserin ortaya ¢ikarilmasi fikri, kati kurallar1 nedeniyle insanlar arasinda
zayiflayan Zerdiist inancina tekrar ilgi uyandirmak seklinde izah edilmektedir. Esere
hem igerik, hem de iislup olarak bakildiginda, burada amacin diinya hayat1 sonrasinda
insanlarin ebedi kalacaklar cennet, araf ve cehennemde nasil bir karsilik goreceklerini
merak uyandirici, heyacan verici ve etkileyici bir anlatimla ortaya koyarak, insanlarin

ahlaki degerleri sahiplenmesini temin etmek oldugu daha net anlasilmaktadir. Cesitli

%99 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-i Iran Pis Ez Islim, s. 210.

870 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-1 Iran Pis Ez Islam, s. 210-211.

®! Dusthah, Avesta 11/906; Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i Irdn-i Bdstdn, S. 59.

%72 Y 4hakki, s. 92.

%73 Bahar, Pejiihisi Der Esdtir-i Irdn, s. 68; Kiyayi Nejad, s. 164-165; Bahar, Sebksindsi, 1/52.
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mesleklere mensup insanlarin cennet, araf ve cehennemde tasvir edildigi boliimlerde,
yapilan tasvirlerden amag, diinyadaki insanlart uyarmaktir. Amag tasvir yapmak degil,

bir meslegin icrasinda nelere dikkat edilmesi gerektigini aciklamaktir.®™

Yazilis tarihi tam belli olmayan eserin, Sasaniler donemine ait olma ihtimali
giigliidiir. Dinlerde yiikselis motifi®” kapsaminda da degerlendirilebilecek olan eserde
cennet, araf ve cehennemdeki insanlarin halleri, buraya hangi amelleri islemenin
sonucunda gittikleri gibi konular anlatilmaktadir. IX. yiizyilda yazildigi tahmin edilen
eserin en eski yazma niishas1 X. yiizyila aittir. XIII. yilizy1l sairlerinden Behram Pedj
tarafindan Farsgaya manzum olarak aktarilan eser, 1816 yilinda J. A. Pope tarafindan
Ingilizceye, 1887 yilinda ise M. A. Bartholomae tarafindan Fransizcaya cevrilmistir.
1902 yilinda Bombay’da Dastour K. J. J. Asa tarafindan Arda Viraf Nameh adiyla da
yaymlanmistir. Farscaya aktarmalar1 arasinda Rahim Afifi, Resid-i Yasemi ve Mihrdad
Bahar®”® tarafindan yapilan yaymlart mevcuttur. Tirkceye de Nimet Yildirim

tarafindan®’’

asil metnin yani sira genis bir tanitim ve aciklayici notlarla aktarilan
Ardavirafndme’nin, Dante nin Ilahi Komedya eserine kaynaklik ettigi yoniinde bilimsel
tespitler de yapilmistir. Bu tarza ait eserler igerisinde Islam diinyasinda Ebu’l-Ala
Maarri’nin Risdletu’l-Gufran’1, Senai’nin Seyru’l-ibdd ile’l Medd’1, Attar’in Mantiku 't-
Tayr’s,, Evhaduddin-i Kirméani’nin Misbdhu’I-Ervah’t  ve Ikbal-i Lahori’nin
Cavidname’si de sayilabilir.”®

Ardaviraf, mabedlerin ifadelerine goére hayati boyunca “tek bir giinah bile
islememis” olan bir kisiliktir. Hatta faziletinin gostergelerinden biri de, eski Iran
inaniginda sevap olarak kabul edilen mahremlerle evlenme konusunda yedi kiz

kardesiyle evlenmis olmasindan dolay: “en ileri ornektir.5”

Ardaviraf’in  oteler alemine gidisinin belirlenmesi “ok ¢ekme kurasi”yla

yapilmistir. Oteler alemine yolculuk, Zerdiist inancina mensup kisilerce biiyiik énem

6

J

4 Yildirim, “Ardaviraf ve Eseri Hakkinda”, Ardavirdfname, s. 28.

675 Bkz. Sinasi Giindiiz, Yavuz Unal, Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Yiikselis Motifleri, Vadi Yay., Ankara
1996.

%75 Bahar, Pejiihisi Der Esdtir-i Iran, s. 300-334.

77" Ardaviraf, Ardavirdfndme, (Cev.: Nimet Yildirim), Pinhan Yay., istanbul 2011.

%78 Rypka, s. 88-89; Yildirim, fran Edebiyan, s. 408-410; Amizgar, “Edebiyyat-i Zerdusti Be Zeban-i
Farsi”, s. 177. Oteler lemine yolculuk diisiincesini barindiran eserlerle ilgili genis bilgi i¢in bkz.
Kiyayi Nejad, s. 170-185.

%79 Bahar, Pejiihisi Der Esdtir-i Irdn, s. 301,

SN
3
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verilen ii¢ bilyiik tapmaktan biri olan Azerfernebig Ateskedesi’nde baslamis ve yine
burada son bulmustur. Yolculugun &ncesinde Ardaviraf yikanip temizlenmis, yeni
elbiseler giymis, vasiyetini yapmuis, din énderlerince verilen ii¢c kadeh meng’i i¢ip baj°®
okuduktan sonra uykuya dalmis ve yedi giin yedi gece siiren Oteler dlemi yolculuguna
baslamistir. Surﬁs681 (haber melegi) ve tanri Azer®® adli iki yol arkadasinin esliginde
gerceklesen bu yolculugu boyunca, iyi amel sahipleriyle kotii amel sahiplerinin ahiret
hayatindaki hallerine taniklik etmis ve daldigi uykudan uyandiktan sonra gordiiklerini

bilge bir katibe yazdlrmlstlr.683

Ardaviraf’in yasadigi ¢ag olarak, kaynaklarda yer alan bilgilere gore IV. ylizyil
sonlarindan VII. yiizyilin ortalarina kadar olan zaman diliminin herhangi bir dénemi
gosterilmektedir. Bu genis zaman dilimi igerisinde de, biiylik olasilikla Ardaviraf’in,
Sasani devletinin kurucusu Erdesir-i Babekan doneminde yasadigi diisliniilmektedir. E.
W. West, Haug ve Christensen gibi arastirmacilar Ardaviraf’in yasadigi ¢ag ne zaman

.. . . . . . o . 4
olursa olsun, eserin igerik bakimindan Sasaniler donemine ait oldugu inancindadir.®®

Eserin son kisminda, beden olarak goriinmeyen fakat sesi duyulan Ahura
Mazda’nin,*® yolculugunu tamamlayan Ardaviraf’tan sunlari istedigi aktarilmaktadir:

“Diinyalilara duyduklarint ve gordiiklerini oldugu gibi anlat. Unutma ki, ben Ahura

680 Meng: Bir tiir uyusturucu/sarhosluk veren yesil bitki. Vendiddd’da hamile birakmada tesirli dort
bitkiden biri olarak da kabul edilir. Yahakki, s. 771. Gostasp’in hikayesinde de meng’den s6z edilmis
ve Zerdist’iin elinden meng ile karistirilmis meyi igen Gostasp’in, bundan béyle dinin hakikatini
kavradigi aktarilmistir. Bdj: Zerdiistilerin, Tanriya verdigi nimetler i¢in siikretmek amaciyla algak
sesle okuduklar1 dualar. Mihrdad Bahér, Pejiihisi Der Esdtir-i Iran, s. 329; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i

Irdni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 622. Baj okumak konusu “Yemek Yerken Konusmamak” bashg1

altinda da iglenmistir.

Sur@ig: Avesta’da Tanrinin buyruklarina itaat etme, igitme anlaminda ge¢cmektedir. Avesta’da itaatkar,

dindar, temiz, iyi, kutlu, giiclii ve cesur gibi bir¢ok sifatla anilan bir varliktir. Yaraticiyr ilk 6ven ve

ibadet edendir. Ebii Reyhan Birtini de Suriis’un, insanlar1 Tanriy1 6vmeye ¢agiran ilk kimse oldugunu
yazmugtir. Fars ve Islam kaynaklarinda Cebrdil olarak gecer. Suriis da tipki yaratict gibi daima

uyaniktir. Dlsthah, Avesta 11/1007-1008. Genis bilgi i¢in bkz. Yildirim, Fars Mitolojisi SozIigii, S.

642-644.

Azer: Atesi korumakla gorevli melegin/ates tanrismin adidir. Hintlilerde ates tanrismin adi da

Agni’dir. Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, S. 66.

683 yildirim, “Ardaviraf ve Eseri Hakkinda”, Ardavirafname, s. 19-20.

684 yildirim, “Ardaviraf ve Eseri Hakkinda”, Ardavirafndme, s. 24, 27.

685 Ahura Mazda: Zerdiist’iin Avesta’daki Tanrist. Ahura: Efendi, dnder, anlamia gelmektedir. Avesta’da
da biiyiik ve énder karsiligindadir. Mazda: Bilge manasindadir. Bdylece tanrilarinin adi “Bilge Onder”
anlamina gelmis olur. Gatalar’da dogrudan tanri kelimesi gegmemektedir. Bunun yerine “Ahura: Rab,
Mazda: Her seyi bilen, hakim” anlamindaki bilesik isim ge¢mektedir. Iranlilarin Ahura’s1 eski Hintte
Asura olarak yer alir. Dasthah, Avesta 11/936; Yahakki, s. 179; Bahér, Costdri Cend Der Ferheng-i
Irdn, s. 21; Ahura Mazda hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Osideri, Danisndme-yi Mezdiyesnd, S. 19-28,;
Yildinim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s. 59-60; A. H. Vidyarthi — U. Ali, Zerdiist, Hindu, Budist Dogu
Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, s. 10; Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 107.

681
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Mazda, hep seninleyim. Alim kisilere, dogru soyleyen ve yalandan uzak duram
tamdigimi ve bildigimi soyle. Mezdiyesna inanirlarina kotiiliiklerden sakinma yolunu
se¢melerini séyle. Ne huzur, refah ve bolluk icerisinde bulundugunuzda, ne de sikintilar

ve darlik zamanlarimizda bu yoldan hi¢bir sekilde ayrilmayin. 686

3.25. CAVIDAN-i HIRED

franl1 filozof Ibn Miskeveyh’in en 6nemli calismalarindan biri kabul edilen
Cavidan-i Hired, bugiin “giizel/6zIii s6zler antolojisi” bigiminde karsilastigimiz tarza
benzer bir eserdir. Bu tarz eserlerde farkli kiiltiirlere ait bilge sahsiyetlerin iyi, giizel ve
faydali seylere iliskin diisiinceleri bir araya getirilmektedir. Cavidan-i Hired eseri ibn
Miskeveyh’e nisbet edilmekle birlikte, eserin en eski seklinin eski Iran padisahlarindan
Hiseng’e ait oldugu kabul edilir. Islom 6ncesi eserlerinin en énemlilerinden biri olarak

kabul edilen bu kitap hakkinda bir¢ok efsanevi anlatim bulunmaktadir.®®’

fbn Miskeveyh, bugiin ilk bi¢imi mevcut olmayan Cdvidan-i Hired adli eseri,
genclik yillarinda Cahiz’n Istitaletu’I-fehm eserinde gordiigiinii, yillarca bu eseri elde
etmek i¢in aradigini, sonunda Fars’ta bir miibedan-1 mibed’in yaninda buldugunu
belirtir. Ibn Miskeveyh’e gore eser, “Hiiseng’in 0gluna ve bazi1 padisahlara vasiyeti’ni

kapsamaktadir.®®

Cavidan-i Hired, Abbasi halifesi Me’mun zamaninda, onun vezirinin aktarmasina
gore Hasan b. Sehl tarafindan Arapgaya cevrilmistir. Daha sonra (IV/X. yiizyilda, 376-
382) ibn Miskeveyh bu eseri Hint, Arap ve Rum bilgelerine ait 6giit icerikli sozlerle
birlikte Arapcadan Farsgaya ¢evirmis ve esere Caviddn-i Hired adimi1 vermistir. Pratik
hikmete iliskin bir eser olarak Ibn Miskeveyh’ten bize kalan bu hikmet hazinesi’nin
Arapca yaymm Misir’da el-Hikmetu’I-Hélide adiyla yapilmistir. Ibn Miskeveyh’e ait

Fars¢a niishas1 elde bulunmayan eseri Muhammed Ercani Sisteri, Hint padisahi

%86 Ardavirdfndme, 101. Blim, md. 1-8.

%87 Servetiyan, “Pisgoftar”, Cdviddn-i Hired, s. 1. Firdevsi Sahndme’de Hiseng’den “Biiyiik yaratilish
sehzade, akil ve zekanin bir timsali” gibi nitelemelerle s6z etmistir. Haseng, akilli ve adaletli bir
padisah olarak kirk yil hiikiimdarlik yapmis ve diinyay: bastanbasa mamur kilip, adaletle yonetmistir.
Demiri kullanmayi, su kanallar1 yapmay1 ve verimli ziraat yapmayi insanlara o dgretmistir. Firdevsi,
Sahndme, s. 61-62.

%88 Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-i Irdan Pis Ez Islim, s. 206-207; Muhammed Arkoun, “Mukaddime-i
Cavidan-i Hired”, Tbn Miskeveyh, Cavidan-i Hired, Haz.: T. M. Ststeri, Tahran 2535 ss.,s. V.
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Nireddin Muhammed Cihangir (m. 1014-1037) igin Arapg¢a metinden asil dili olan

Farscaya ¢evirmistir.®®

Ibn Sina ile ayn1 donemde yasamis olan ve Ibn Miskeveyh adiyla bilinen Ebu Ali
Elhdzen Ahmed b. Muhammed (m. 1030), el-Hikmetu’l-Hdlide adinda eski
kaynaklardan derledigi kitapta, eski Iranli biiyiiklerin hekiméane enderzleri ile Hint,
Arap, Rum ve Miisliiman sahsiyetlerin diigiinceleriyle bir araya getirmistir. Fars¢ada,
Takiyuddin Muhammed b. Seyh Muhammed Ercéani-yi Susteri tarafindan (m. 1605-
1627) Caviddn-i Hired, Semseddin Muhammed Hiiseyin Hekim (1659-1707) tarafindan

da Intihdb-i Sayeste Hani adiyla yaymlanmustir.®®

Cavidan-i Hired’in ilk, tam ve dogru nesri Arapga olarak Abdurrahman Bedevi
tarafindan (1952) yapilmistir. Farsca cevirisi Muhammed Arkoun ve Bihriiz

Servetiyan’in genis sunuslariyla 1976 yilinda Tahran’da yaylnlanmlstlr.sg1

W. B. Henning’in de aralarinda bulundugu arastirmacilar tarafindan Cdavidan-i
Hired’in yazilis tarihi olarak Sasanilerin son dénemi (m. VI. yiizyil) gésterilmektedir.
Henning, Cavidan-i Hired’in Hlseng’e aidiyetinin kesin olmadigimi fakat bu eserin
Iranli ilk kral kabul edilmesinin de etkisiyle, vecizeler sdyleyen bir kisilik olarak
taninmasa da Haseng’e atfedilmesinin anlasilabilirligi inancindadir. Hlseng’e ait eser

dini olma &zelliginden cok, tecriibi ve ilmi dgiitlere Srnek gosterilebilir.®%

Huaseng, Helen kiiltiiriindeki Hermes gibi ilk bilge tiplerden biridir. Abdurrahman
Bedevi’nin el-Hikmetii'I-Halide®® igin yazdig1 uzun mukaddimede, iran efsanelerinde
Hiseng’in ilk insan ve ilk kral oldugu sdylenmektedir. iranlilarm kahramanlik ve halk
edebiyati {irlinlerinde hayat bulmus efsanevi bir sahsiyet olan Hiseng’in, Nuh
tufanindan kisa bir siire sonra yasadigi, demiri ilk kez ¢ikaran, ondan sinai aletler yapan
ve ilk kez kumas dokuyan kisi oldugu da diisiiniilmektedir. insanlara tarimi, bina

yapmayi, hayvanlarin etlerinden ve derilerinden faydalanmayr Ogreten kisi de

%89 Muin, Ferheng-i Farsi, V, s. 424; Servetiyan, “Pisgoftar”, Cdvidan-i Hired, s. I; Arkoun,
“Mukaddime-i Cavidan-i Hired”, s. 11-1V.

6% gafa, “Enderz”, s. 389.

691 Cagrici, “Cavidan-1 Hired”, s. 177-178.

6% Ahmed-i Tefezzuli, “Cavidan-i Hired ve Hiredndme”, Tahkikat-i Islami, Sayi: 1, 1374 hs., s. 505;
Serap Kulig, Philosophia Perennis Kavrami A¢isindan Ibn Miskeveyh'in el-Hikmetii'l-Halide si,
(Yaymmlanmamus Y. Lisans Tezi), Istanbul 2007, s. 47.

%9 Bkz.: ibn Miskeveyh, el-Hikmetii’I-Halide-Cavidan-1 Hired, Thk. ve Nsr.: Abdurrahman Bedevi, 3.
bsm., Darii’l-Endiiliis, Beyrut, 1983.
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Huseng’tir. Bu yoniiyle Hliseng, biitiin kiiltiirlerde varolan “ilk 6gretici/kahraman insan

tipi”nin iran kiltiriindeki yansimasidir denilebilir.®**

Eserin ilk ortaya cikisiyla ilgili yapilan anlatimlarda, Eyvdn-i Meddin’in
hazinelerinde bulundugu, Ziban(?) adindaki bilge kisinin Halife Me’mun’dan (h. 198-
218) bu eserin kendisine verilmesini istedigi, halifenin emriyle yiiz yapraktan olusan
gomiilii durumdaki eserin ¢ikarildigi ve ona verildigi mevcuttur. Ziban, eseri eski
hikmete ait bir mecmua bi¢iminde vasfetmistir. Hasan b. Sehl, Caviddn-i Hired’in otuz
varakin1 Pehleviceden Arapgaya ¢evrilmis ve Céahiz meshur eserinde bu ¢eviriyi
aktarmigtir. Ststerl bu yoniiyle, eserin Farsgaya cevirisinde Cahiz’1 Caviddn-i Hired’in
derleyicisi olarak nitelendirir. Ibn Miskeveyh de bu esere, Hliseng’in vasiyetine binaen
kendi kitabinda yer vererek eserin seriiveninden bahsetmis ve Azerbad, Bozorgmihr,
Kubad, EntGsirvan, Hiirmiiz, Behmen ve Cemsid gibi bilge ve yonetici kisiliklerden 6giit
icerikli metinler aktarmistir.®® Eserin T. M. Sdsteri’ye ait bicimi, Muhammed

Arkoun’un takdimiyle (Tahran 1976) Farsca olarak da yayinlamustir.®*®

Caviddn-i Hired’in Arapga gevirisi, edeb ve ahlak konusuna ilgi duyan yazarlarca
begenilmis ve bu eserden gesitli sdzler aktarilmistir. Ragib-1 Isfehani bu sahsiyetlerden
biridir. Amiri de aym kitabi franlhlarm en 6nemli eserlerinden saymis ve eserinde bazi

ciimleler nakletmistir.®®’

Bazi yazmalarda da ad1 Addbii’l-Arab ve’l-Fiirs seklinde gegen Caviddan-i Hired,
Arkoun’a gore 382 yilina dogru yazilmistir. Cavidan-i Hired tabirini ilk kullanan
kisinin adalet timsali kabul edilen Iranl1 hiikiimdar ve bilge Hiiseng oldugu (Araplarda
Ushenc) kaydedilir. Hiseng’in bu eseri kendisinden sonra yonetime gelecek kisi igin bir
nasihatndme olarak yazdigi, Iranli baska bir hiikiimdar olan Kencir b. Isfendiyar
tarafindan Pehleviceden Farsgaya aktarildigi da kaynaklarda gegmektedir. Cavidan-i
Hired’i Arapcga nesreden Abdurrahman Bedevi, bu eserin Hiseng’e nispetini uzak bir
ihtimal olarak degerlendirmis ve Sasaniler donemi sonlarinda yazilmis olma ihtimalinin

daha gii¢lii oldugunu st')ylemistir.698

894 Kilig, s. 46.

89 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-1 Irdn Pis Ez Islam, s. 207-208.

%% Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 80.

697 Tefezzuli, Tarih-i Edebiydt-i Irén Pis Ez Isldm, s. 208-209.

%% Mustafa Cagrici, “Cavidan-1 Hired”, DIA, Istanbul 1993, VI, 176.
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Eserin Islam sonrasi aktarimi sirasinda Islam inan¢ ve kiiltiiriine uyumunun
saglanmasi i¢in “kiiltiirel uyarlanma”ya dikkat edilmistir. Eserin Farsga Ststeri
basiminda “Adab-1 Fars” (s. 45-179) “Hikmet-i Ehl-i Hind” (s. 181-205), “Hikmetha-yi
Arab” (s. 209-391) ve “Hikmet-i RGim” (s. 409-429) béliimleri yer almaktadir. islam
Peygamberi Hz. Muhammed’in sozlerine de genisce yer verilen eserde, Hz. Ali ve
Hasan-1 Basri gibi Islam diisiincesinin ileri gelenleri ile Hz. Lokman’in ogluna dgiitleri
de bulunmaktadir. “Hikmet-i ROm” kisminda Sokrates (MO 470-399), Hermes,
Diogenes, Batlamyus gibi sahsiyetlere ait bilgece sozler ile Eflatun’un Ogrencisi

Aristo’ya Ogiitleri, Aristo’nun Iskender’e Ogiitleri gibi metinler de bulunmaktadir.®®®

Fars bilgelerine ait 6giitler kisminda Azerbad-1 Mihrespendan’m 6giitleri, orijinal
metnindeki gibi maddeler halinde olmamakla birlikte, eski Iran inanismna &zgii
hususlarin diginda kalan genel ahlak ilkelerinin neredeyse tiimiine Cdviddn-i Hired’de
yer verilmistir. Ayni sekilde Bozorgmihr’in veciz sozlerine de bu eserde onemli bir yer
ayrilmgtir. Eserde yer alan dgiitlerde daha cok Islami terminoloji tercih edilmis, eserde

zikredilen hikmetli s6zlere benzer Arapga sozler de dipnotlarla aktariimigtir.”®

Caviddan-i Hired’de Ibn Miskeveyh’in kendi sdzleri ile Ibn Mukaffa ve Farabi’nin
hikmetli sozlerine de yer verilmistir. Yazar, eserin yazilma amacin “insanlhigin ortak
kiiltiir miras1 durumundaki hikemiyatin her zaman ve her yerde ayni olup milletlerin

ayn1 akli gergekleri paylastigini ortaya koymak™ biciminde agiklamistir.”®*

Miisliman distiniirlerin “Hikmet-i Halide” ya da “Cavidan-i Hired” seklinde
isimlendirdikleri ezeli ve evrensel hikmet diisiincesi (philosophia perennis), zaman ve
mekan kayitlarinin 6tesindeki ezeli ve evrensel bir hikmet olarak tanimlanmaktadir.
Philosophia perennis ya da Hintlilerin deyimiyle sanatana dharma (ezeli-ebedi seriat),
farkli kiiltiir havzalarina ait kavramsallastirmalar olsa da, ezeli hikmet arayisinin birer

farkli soyleyisleri seklinde goriilmiistiir. “Sanatana dharma” ya da tek basina “dharma”,

%9 Takiyyuddin Muhammed Ststeri, Cavidan-i Hired, Tahran 2535 ss.; Cagrici, “Cavidan-1 Hired”, s.
177.

% Bkz. Miskeveyh, Caviddn-i Hired. Fars bilgelerine ait dgiitler kismunda su metinler yer almaktadir:
Azerbad’m ogiitleri s. 46-52 ve 127-128; Bozorgmihr’in ogiitleri, s. 51-76; Rum padisahmnin
sorularina Kubad’in verdigi cevaplar, s. 77-83; EndQgirvan’in ogiitleri, s. 91-110; Behmen-i
Isfendiyar’in ogiitleri 111-117; Cemsid’in ogiitleri 121-124. Eserde bazi araliklarda “diger Fars
bilgelerinden biri $0yle demistir” tarzinda bazi 6giitlere de yer verilmistir.

o1 Cagrici, “Cavidan-1 Hired”, s. 177-178.


http://tr.wikipedia.org/wiki/M.%C3%96._470
http://tr.wikipedia.org/wiki/M.%C3%96._470
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diinyanin yaratilisi esnasinda insanoglunun huzurlu bir hayat yasayabilmesi i¢in Tanr1

tarafindan Snerilen ve tesis edilen bir yoldur.”®

Islam diisiincesi icerisinde Cavidan-i Hired’in yani sira, ezeli hikmet’®® arayiginin
{iriinii olarak degerlendirilebilecek bircok eser kaleme alinmistir. Bunlar arasinda ibn
Fatik’in Muhtdru’l-hikem ve mehdsinu’l-kelim’i, Tbn HindG’nun el-Kelimii r-rithaniyye
fi  hikemi’l-Yindniyye’si, Sicistani’nin Miintehdb-1 sivdnii’l-hikme’si gibi eserler
sayilabilir. Bu eserler Miisliimanlar arasinda bir diistur haline gelen “yitik mali/hikmeti
arayis” diisiincesini yansitan klasik Islami dénem hikmet ve ahlak literatiiriiniin Snemli

ornekleridir.”®*

Cavidan-i Hired’i “dort farkli kiiltlirin hikmet pinar1 olarak bir havzada toplamis
olan Ibn Miskeveyh; Iran orjinli hikmet diisiincesini, Ibrahimi dinlerin ahlak anlayist,
rasyonel Yunan ahlak anlayisi ve Hint ruhu ile besleyerek ortak bir degerler manzumesi
tesekkil ettirmistir. O, Tehzibii’l-ahldk’ta teorik bir tarzda isledigi fikirleri, el-

Hikmetii’I-Halide’ de pratize etmistir.”’*

Muhammed Arkoun, bugiin de Miisliimanlar arasinda biiyiik 6neme sahip bir eser
olarak tanimladigr Cdvidan-i Hired’e yazdigi sunusta, bu eserin nasil okunmasi
gerektigi konusunda su tespitleri yapmistir: “Antolojiler, Kur’an ya da Incil’in tarzinda
bina edilmislerdir. Ciinkii kompozisyon kurallarina aykir1 bicimde bagimsiz, birbiri
ardindan siralanmus gesitli ifadeleri bir araya getiriyorlar. Fikir ve delillerden, spekiilatif
bir anlattmdan kurulmus bir sistem yardimiyla degil, hikmetlerden, lirik i¢
dokmelerden, darbr mesellerden, sembolik figiirlerden, anlamli menkibelerden olusan
bir biitiiniin teskil ettigi bir sistemle, baska bir deyisle egitici ve Ogretici maksatl
miisahhas bir anlatim ile kurulmus bir sistem araciligiyla” anlatim gerceklestirilir.
“Gergekten de antolojilerde kutsal kitaplarda oldugu gibi bir¢ok tema gelisi giizel bir
sekilde bir arada islenebilmektedir. SO6zdizimi yonlinden bir nizamsizlik goze

(;:':1rpmaktad1r.”706

702 Kilig, s. 1; Ali Ihsan Yitik, “Hinduizm”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yay., Istanbul 2007, s. 277.

73 Ezeli hikmet diisiincesi iizerine genis bilgi i¢in bkz.: Frithjof Capra, Isldm ve Ezeli Hikmet, (Cev.:
Sahabettin Yal¢in), iz Yay.; Hiiseyin Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler, Insan Yay., Istanbul 2003;
Serap Kilig, /bn Miskeveyh ve Ezeli Hikmet, insan Yay., Istanbul 2012.

" Kilig, s. 4.

% Kilig, s. 53.

% Arkoun, “Mukaddime-i Cavidan-i Hired”, s. XI-XII; Kilig, s. 60.
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Osmanli cografyasinda Ali Suavi de, ibn Miskeveyh’in eserinin izini siirmiis ve
nihayet bu eseri Ispanya kiitiiphanesinde Cdvidan-i Hired Li-Ibn Miskeveyh adiyla
bulmustur. Suavi’nin “benzerine ulasma imkam bulamadigimiz bir hikmet”’"’
benzetmesini yaptigi Cdvidan-i Hired eseri, Tirk edebiyatinda da biyik ilgi
gormiistiir. Eserle ilgili Ali Suavi ve Manastirli Mehmet Rifat tarafindan calismalar

yapilmugtir.”*

07 Utku- Yanik, “Kebes’in Tablosu”, s. 39-40.
7% Bu eserler icin bkz.: Kebetos Pinaks, Haz.: Ali Utku- Nevzat H. Yanik, Cizgi Kitabevi Yay., istanbul
2011.
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DORDUNCU BOLUM
ENDERZNAME VE PENDNAMELERDE DiL, USLUP VE iCERIK

Perviz Natil Hanleri’ye goére, yapt ve islip bakimindan Islam &ncesi 6giit
metinlerine bakildiginda, bu tiir eserlerin bazilarinin en eski bigimlerinin siirsel sdyleyis
ozellikleri nedeniyle manzum oldugu diisiiniilebilir.”®® Elimizde Farscaya cevirileri
bulunan 06glit metinleri siirsel soyleyisleri barindirsa da nesir tarzindadir. Bu
metinlerden bazilar1 soru-cevap tarzinda, bazilar1 ise maddeler halinde siralanma
bi¢imindedir. Soru cevap tarzindaki 06giit metinlerinde, sorularla nasihatlerin
sOylenmesine ortam hazirlanmasi amaglanmistir. Bir kisim pendnamelerde de, “ili¢ sey,
baska li¢ seye baglidir” ya da “dort sey, dort sey olmaksizin anlamsizdir” gibi sade bir

iislip tercih edilmistir.”*°

Edebi eserlerin egitici olmasi, genis kitlelere ulasmasi, ulastig1 kitleler tizerinde
beklenen etkiyi gostermesi dil ve islip olarak anlasilabilir ve ilgi ¢ekici olmasiyla
iligkilidir. Edebi eserler i¢in gerekli olan bu 6zellikler, ahlak konusunda kaleme alinan
eserler i¢in de gecerlidir. Nitekim ahlak edebiyati icerisinde 6nemli bir yere sahip olan
Ahlak-1 Alai hakkinda g¢okga yapilan tenkit “anlasiima giicligi”diir. Namik Kemal,
toplum ahlakin1 gilizellestirmek amaciyla yazilan bu eser lizerinden, egitici olma
ozelligindeki edebi eserlerin ne kadar lisan-1 avamda yazilmis olursa olsun- okuyup

ondan istifade etmek zor olmamalidir goriisiinii ortaya koyar.”*

Islam oncesi Iran &giit edebiyatina ait metinlerde iislup genellikle sade ve akici,
ciimleler ise kisa ve basittir. Anlatimda sanatli sdyleyisten uzak ve dogrudan bir dil
kullanilmistir. Usluptaki sadelik, konunun muhataplara rahat bir bicimde aktarilmasini
kolaylastirmaktadir.”*? Enderz ya da pendname metinleri genellikle 6giit metni sahibinin
adiyla isimlendirilmigse de, en azindan bugiinkii isimlendirmeler sonraki donemlerde

yapllmlstlr.713

Farkl: kiiltiir havzalarinin da medeniyet akisina katilmasiyla birlikte 6giit
metinlerinde kullanilan dil ve tislup gelismis ve “hikmet ile hikdyenin terkip edilmesi”

sonucunda anlatim farkli bir boyut kazanmistir.

709 Yildirim, fran Edebiyan, s. 416.

0 Eouchécour, “Pendnime”.

" Yetis, s. 64.

12 Gershevitch-Boyce, s. 105; Zersinds, Zebdn ve Edebiyydt-i Irdn-i Bdstdn, s. 61.
™3 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-1 Iran Pis Ez Islam, s. 18.
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Ogiit metinlerinin sade bir iislupta ve kisa ciimle yapisinda olmas1, bugiinden
geriye bakildiginda, her ne kadar o donemde kullanilan dilin anlatim imkanlariyla
aciklansa da; bu sade soyleyiste ‘“hakikat basittir” yaklasimmin da etkili oldugu

diisiiniilebilir.

IslAm oncesi Iran 6giit metinlerinde, 6giit vermenin adabna iliskin herhangi bir
usul belirlenmezken; IslAm sonras1 ahlak icerikli eserlerde ise sadece &giit verilmemis,
bazi eserlerde Ogiitlerin yani sira 08iit vermenin usul ve adabi konusunda da bazi
tavsiyeler ortaya konmustur. Kabusndme ve Giilistdn eserinde bu minvalde “Adab-1

Sohbet” adinda bdliimler yer almistir.

Ogiit vermenin en 6nemli amac1, kusurlarin diizeltilmesidir. Kusurlar diizeltirken
muhataplarin ruh diinyasinda kirilmalara ve yeni hasarlarin olusmamasina 6zen
gostermek gerekir. Bu anlamda bir 6giidiin etkili olabilmesi igin su hususlara dikkat

edilmesi tavsiye edilmistir;"**

a) Ogiit metinleri hem {islip, hem de niyet bakimindan muhatabi dogru, iyi,

giizel ve faydaliya sevk etmeye yonelik olmalidir.
b) Muhatabi asagilayict olmamalidir.
c) Tecriibe ve bilgiye dayali olmalidir.
d) Ogiitler sadece bugiine degil, ayn1 zamanda gelecege de yonelik olmalidr.
e) Insanin hem bedenine ve hem de ruhuna yararli olmalidur.
f) Bir hedef ve ideali ortaya koymalidir.
g) Ogiit verici, kiskang ve kendini begenmis bir kimse olmamalidir.
h) Ogiit verici kisi, ufku genis olmalidir.
i) Ogiit vermek i¢in uygun bir zaman ve zemin secilmelidir.
j) Ogiit verici kisi, verdigi tavsiyelerle amel eden bir kimse olmalidr.

k) Ogiit verici kisi, giivenilir ve saygin olmalidir.

"4 Mahmad Denvali, “Felsefe-i Nasihat ve Rahnumai”, Mecelle-yi Daniskede-yi Edebiyyit ve Ulim-i
Insdni-yi Tebriz, Say1: 153-154, 1374 hs., s. 258.
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) Ogiit, isteyen ve buna kulak veren kimselere sdylenmelidir.”*

Ogiit metinlerinin kisa ve “vurucu metin” yapisini tasimalarindaki asil etken, hem
sozlii bigimde aktarilabilmeleri, hem de bu metinlerin sanatli sGyleyisten ¢ok, mesaj
iletmeyi oncelemeleriyle agiklanabilir. Ogiit metinleri igerisinde sonraki dénemlerde
farkli yapida bulunan eserlerden de s6z edilmektedir. Bu doneme ait bir kisim eserlerde,
verilmek istenen mesajin daha anlasilir ve hatirlanabilir olmasi amaciyla, ozellikle
Islami donem sonras1 yaziya aktarilan eserlerde goriilen hikmet ve hakikati temsili

hikayelere basvurarak aciklama gelenegi son derece onemlidir.

Kisa ve sade climlelerle ifade edilen Pehlevi donemi 6giit metinlerinde, muhatabin
zihninde kalict bir imaj birakilabilmesi amaciyla, insanin her an iginde yasadigi
tabiattan benzetmelere bagvurulur. Yapilan benzetmeler basit olmakla birlikte, hayatin
icinden tesbihler olmasi bakimindan etkilidir. Az sozle cok sey ifade etme, tarihsel
tecriibeden yararlanma, muhatabi ikna etme ve anlatimin zihinlerde iz birakmasini

kolaylastirma gibi amaglarla bu yontem tercih edilmektedir.

Ogiit muhtevali eserlerde anlatimi giiclendirmesi igin, sz hitap seklinde ve kisa
tutulmustur. Bazi metinlerde kullanilan tslap Mini-yi Hired, Husrev-i Kubdddn ve
Ridek, Enderz-i Azerbdd Marespenddn gibi eserlerde oldugu iizere diizenli, kisa,
tekdiize ve giizel bir yapi tasir. Bazi metinler ise, Dinkerd, Dibdge-yi Yddgar-i
Bozorgmihr gibi kapali ve kisa ciimleler tercih edilmistir. Part donemi edebi

eserlerinden olan Direht-i Asirik ve Enderz-i Vehzdad Ferrith Piruz gibi bazi metinlerin

5 Unsuru’l-Meéli Kabus b. Vosmgir, “Istemedikge bir kimseye 6giit verme” der. Kabusndme, Haz.:
Gulamhuseyn Ytsufi, 1366 hs., s. 28. “Andan gerii ey cigerglisem, senden bir kisi 6giit istemeyince
sen ona nasihat verme. Hassa bir kisiye ki sen 6giit veresin ve ol isitmeye. Anin bigi kisiyi riizgarina
ko ki her diistiikte keksiz ogiitlene. Kalaba halk arasinda kimseyi 6gilitleme. Zira halk i¢inde 6giit
vermek tamam ayibini basina kakmig gibi olur. Veli halvette olursa kayirmaz. Nitekim demislerdir ki
kalaba halk arasinda 6giit vermek basa kam¢iyla urmaktir.” Keykavus, Kabusndme, (Cev.: Mercimek
Ahmed), s. 46.

Ogiit edebiyatinda en etkili anlatim bigimi olan hikdye yoluyla anlatimin genis kitleler iizerindeki
etkisini daha iyi anlamamiza Namik Kemal’in tespitleri katki saglayacaktir: “Iste eglenceyi dahi bir
medar-1 istifide etmek miitdla‘asina mebnidir ki Hindliler, Yunaniler, Romalilar, Arablar, Acemler,
Avrupalilar ddima hakiméne nasihatleri sathiyyat kabilinde bir takim hikdyeler i¢inde setr
edegelmislerdir. Hattd Hind’den Garb’a ge¢mis bir hikdyedir ki: “Hakikat” bir kiz imis, fakat ¢iplak
gezermis, nereye gittiyse kabul etmemisler, nihayet bir kuyuda saklanmaga mecbur olmus. “Hikaye”
ise disleri dokiilmiis, suratt burusmus, elleri ¢olak, ayaklari paytak, beli kanbur, agz1 kokar, burnu
akar, bir koca kar1 imis. Lakin yiliziinii diizgiinler, egreti disler, viicGdunu géyet zinetli libaslarla tezyin
ettiginden ddima gorenlerin makbilu olurmus. Akibet, hakikate bir giin kuyuda rast gelmis, kendi
elbise vesaire tezyinatini vermis. Ondan sonra “hakikat” de gittigi yerde kabul olunmaga baslamis.”
Kdzim Yetig, Namik Kemal’in Tiirk Dili ve Edebiyati Uzerine Gériisleri, Ist. Univ. Edb. Fak. Yay.,
Istanbul 1989, s. 65.

716
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en eski bigimlerinde vezin ve kafiye bulundugu diisiiniilmektedir.”"” Bu metinlerin en

uzun olany, yiiz sayfay1 askin hacmiyle Dinkerdin Altinci Kitabi isimli eserdir.”*®

Baz1 0giit metinlerinde, ogltler verilirken dogrudan belli bir kitleye hitap
edilmekte ya da Ozellikle belli insanlarin bu 6giitlere kulak vermesi ve bunlara uymalari
istenmektedir. Enderz-i Ddndydn Be Mezdiyesndn’in birinci maddesinde, “Ozellikle

'77

Mezdiyesnan inancina bagli olanlar (segkinler), sizler kulak verin!” diye hitap

edilmistir.

Ogiit metinleri igerisinde dini gériiniimlii olan metinler, etkileyicilik bakimindan
pratik hikmete iliskin metinlere gére daha giicliidiir. Bunun sonucu olarak iran
padisahlarina ait yonetime iliskin bazi enderznameler, Dihhuda’nin tabiriyle zamanla
kendi siyasi renklerini kaybederek Cdvidan-i Hired ve Enlisirvan’in 6giitlerinde oldugu

izere dini birer pendname hiiviyetine kavusmustur.720

Enderznamelerde konunun anlatimini etkinlestirmek igin kindye, tesbih ve temsil

gibi sanatlardan yararlamlmistir. Bazen benzetmelerde “tevekkiil kasigr™’®

gibi kisa
tabirler kullanilmig, bazen de diinya malinin “bir agagtan obiiriine konan bir kusa ya da
iyl mi kotli mii oldugu anlasilamayan bir rl'iyatya”722 benzetilmesi 6rneginde oldugu gibi
daha uzun benzetmeler de kullanilmistir. “Diinya hayati gelip gegen bir bahar

mevsimine”723 99724

, “zeki ve bilgili adam iyi meyveler yetistiren iyi bir topraga”*" ya da
“meyve yukli, dallar1 yesil, her zaman golgesi olan, meyvesi tatl bir baga”
benzetilmistir. Zeki ve bilgili insan bu 6zelliklerinden dolay1 her zaman saygi ve hiirmet
goriir. “Cahil kimse ise dallar1 kuru ve meyvesiz bir agaca” 2 penzetilir. Boylesi bir
aga¢ yakilmaktan ve dama ¢ati olmaktan baska bir ise yaramaz. “Sadece kendini

diistinen magrur kisi, diiz ovada hi¢ aslan gérmemis ve bu ylizden kendi kendine sisinip

7 Caferi, “Edebiyyat-1 Enderzi Der Mutiin-i Farsi-yi Miyéane”, s. 870-871.

78 Tefezzuli, Tarih-i Edebiyat-i Iran Pis Ez Isldm, s. 180.

™9 Metnin Pehlevicesinde “pahlumiha” kelimesi gegmektedir. Bu kelime, Husrev-i Kubdd ve Ridek’te
Husrev-i Kubad igin “secgkinlerin padisahi” manasinda “pahlum” olarak geg¢mektedir. Enderz-i
Ddndydn Be Mezdiyesndn, s. 136.

20 Servetiyan, “Mukaddime-i Musahhih”, Cdviddn-i Hired, s. XXXI.

2L Enderz-i Bihzdad Ferruh Piruz, md. 24.

22 Enderz-i Azerbdd-1 Mihrespenddn, md. 50, 91; Yadgdr-i Bozorgmihr, md. 110-111.

2 Him u Hired-i Ferrith Merd, md. 6-7; Mini-yi Hired, 1. Boliim, md. 98-99.

2% Him u Hired-i Ferrith Merd, md. 8-9.

"2 Enderz-i Azerbdd-1 Mihrespenddn, md. 93.
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gezen mutlu goriiniimlii yaban esegine”’?® benzetilir. “Ofkeli ve bos konusan kisi,
sazhiga diisen ve kurdu kusu yakan atese” "%’ benzetilir. “Anne ve babasi hayatta olan
kisi, ormanda korkusuzca yasayan aslana, anne ve babasi 6lmiis kimse ise elinden bir

2128 pengzetilir. “Eski

sey gelmeyen ve ihtiyaclarimi karsilayamayan dul bir kadina
diisman, ylizy1l gecse de kinini tutan siyah yilana; eski dost, yillandik¢a kiymet kazanan
saraba”’?® benzetilir. “Ahlakim giizellestiren kimse, baskasmnin kendini onda gorebildigi
ve davraniglarini diizelttigi parlak bir aynaya”; “gilizel davranigsh kimse, giizel kokuyu
tasidiginda hos kokulu esen fakat kotii kokuyu tasidiginda tiksinti verici bir kokuyu
tastyan riizgara; tovbe ise sertge estiginde bir ovadaki kiri pasi siipliriip gotiiren bir

riizgara” benzetilir,”

Bat1 Orta Fars¢ca donemi (Pehlevi) ve Dogu Orta Farsca donemi (Sogd) enderz
metinleri arasinda farkliliklar da mevcuttur. Bu metinlerde insanlarin yapmasi gereken
davraniglardan bahsedildigi gibi, yapilmamas: gerekenler de ortaya konulmus ve
insanlarin kotiiliklerden iyi islere yonelmesi Ogiitlenmistir. Yapr ve islip farklilig
noktasinda Sogd metinlerinin hikdye tarzinda, Pehlevi metinlerinin ise uygun gérme
(tasvip), emir/buyruk, ve soru-cevap tarzinda oldugu goriiliir.”** Sogd metinleri, Pehlevi
metinlerinde oldugu gibi padisah, din adami ve bilge sahsiyetler diliyle degil; belirsiz
kisilikler iizerinden anlatilmistir. Sogd metinlerinde tekrarlar daha az goze

(;:':1rpmaktad1r.732

Pehlevi dilinde yazilmig olan pendnamelerde, emir (Enderz-i Husrev-i Kiibeddn)
veya Yadgdr-1 Bozorgmihr ve Enderz-i Poryetkesdn gibi eserlerde oldugu iizere soru-
cevap tarzinda olup, verilecek ogiitler sorulara cevap seklinde ge‘[irilmektedir.733
Enderz-i Azerbdad-1 Marespenddn’da 6giitler “Ey Oglum!” hitabiyla siralanir. Bu hitap
tarz1 gerek dikkat ¢ekme, gerekse verilen mesajin alinmasina etkinlik kazandirmak igin

hitabet sanati agisindan da énemlidir.”** Zamanlar Stesi bir etkiye sahip olan “Ey Ogul!”

728 Enderz-i Déndydn, md. 4.

2T Enderz-i Azerbdd-1 Mihrespenddn, md. 117.

8 Vijei Cend Ez Enderz-i Azer Fernebig Ferrithzaddn, md. 9-10.

"* Dinkerd, s. 521, Kitdb-i Sesom, md. 224.

30 Amiizgar, “Tarih-i Edebiyyat-i iran Pis Ez Islam”, s. 315-316; Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-1 Irdn Pis
Ez Islém, s. 199-201.

31 Kadiri, “Mutiin-i Ahlaki-Enderzi Der Zebanha-yi irdni-yi Miyane-yi Garbi ve Serki”, s. 5694.

32 K adiri, Bd Dandyan-i Iran-i Béstdn, s. 215-216.

3 Bouchécour, “Pendname”; Caferd, “Edebiyyat-1 Enderzi Der Muttin-i Farsi-yi Miyane”, s. 869.

34 Nevvabi, “Enderz-i Azerbad Mérespenddn”, s. 519.
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ifadesi, sefkat ve merhamet iizerine kurulu kadim baba-ogul miinasebetinin en giizel

sekli olarak bugiin dahi kullanilmaktadir.

Sogd metinlerinin yazari ya da katibi, sozli kendisi sdylemez. Pehlevi
metinlerinde ise yazar ya da katip kisi, kaleme aldigi metinler kadar kendisi de
toplumda taninir. Pehlevi metinlerinde tekrara diisme cokca goze carpar. Sogd
metinlerinde ise tekrara daha az rastlanir. Pehlevi metinlerinde sdyleyis iislibu ve konu
farklilig1 azdir. Pehlevi metinleri genellikle dini igerikli olup, metinlerde iyi amellerin
karsilig1 cennet, kotii amellerin karsilig1 ise cehennem bigiminde tasvir edilmistir. Sogd
ahlaki metinleri her ne kadar Mani ogretisiyle’ iliskiliyse de, dini olma 6zelligi

Pehlevi metinlerindeki kadar agik degildir.736

Sogd metinlerinde Mani inancina sahip bir kisinin, giiniinii birka¢ bdlime
ayirmasi, bir kisminda ziraat ve alig verisle mesgul olmasi tavsiye edilir. Bu tavsiyeleri
tutan bir kimse yapacagi isler sayesinde hem ailesini ve evini koruyabilme imkanina

erisir, hem de dost ve tanidiklarina da hizmet etmis olur.”’

Islam 6ncesine ait baz1 6giit metinlerinde yer yer Pehlevice kelimelerin diismiis
olmasi, metinlerin tam anlasilmasini zorlastirmaktadir. Anlasilma giicliigii Farsgaya
yapilan cevirilerde de goriilmektedir. Bu 06glit metinlerinin yazilis amagclarina
bakildiginda askeri ve siyasi hedeflere ulagsma, egitici olma, dini bilgi ve heyecani
arttirma gibi farkli amaglarla yazildiklar1 anlagilmaktadir. Bununla birlikte, metinlerde
yer yer kapali bir yapmin goriinme nedeninin ise 6giit vericinin, okuyucularin dikkatini

daha fazla pend metnine ¢ekme diisiincesinden kaynaklandigi séylenebilir.738

Enderznamelerde farkl kiiltiirlere ait diisiincelerin etkileri de goriilmektedir. Iyi

ve kotiiniin tasvirinde oldugu iizere, Yunan felsefesinin etkisi bunun 6rnegi kabul

™5 Sogdlar, ekonomik sorunlari siyasal sorunlardan daha Gnemli, ticareti savastan daha kazangh
gormiistiir. Sogdlar, Araplarin Sogd bolgesini fethinden 6nce 500 yildan fazla bir siire Cin ile yaygin
bir ticaret iliskisine sahipti. Yeni Tang Tarihi’ne gore Sogdiyanalilar “kar neredeyse oraya
gitmislerdi”. Budizmi I¢ Asyaya yaymada etkin olan Sogdlarmn, Iran kiiltiiriinii Tiirkler arasinda
yaymalar1 Eski Tiirkcede Sogd dilinden gelen sézciiklerden de anlasiimaktadir. A. K. Narain, “I¢
Asya’da Hint-Avrupalilar”, (Cev.: L. Koker), s. 243-244, Erken I¢ Asya Tarihi, Derl.. Denis Sinor,
fletisim Yay., Istanbul 2000.

73 Kadiri, “Mutiin-i Ahlaki-Enderzi Der Zebanha-yi irdni-yi Miyane-yi Garbi ve Serki”, s. 5695.

37 Kadiri, “Mutin-i Ahlaki-Enderzi Der Zebanha-yi irani-yi Miyane-yi Garbi ve Serki”, s. 5696.

38 Amiizgar, “Tarih-i Edebiyyat-i iran Pis Ez Islam”, s. 315.
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edilmektedir. Bu etkilesime 6rnek olarak, Zerdiisti ahlak’mn 1stilaht olan Berdderdn-i

“A 9r

Doriigin’in Aristo’nun Nikomachos Etigi etkisini tasidig1 gosterilir.”*®

Bir konuya iligskin soru sormak, soruya cevap vermek ya da soruya soruyla cevap
vermek, manzum olsun mensur olsun klasik edebi anlatimin en etkili sekillerinden biri
olarak kullanilmistir. Bazen anlatim seklinde soruyu soran da, cevabi veren de ayni
kisidir. Soru, cevab verilmek iizere sorulmustur. Bu anlatim bi¢imi Direht-i Asiirik ve
Yadgar-i Bozorgmihr’de etkili bir sekilde kullamlmustir. Isldim oncesi Iran o6giit
edebiyatinda en dikkat ¢ekeci olan bu anlatim bigimi Islam sonras1 edebiyatina da etkide
bulunmustur. Ornegin Ebul Heysem Gurgani (h. IV. yiizyil) bir kasidesinde felsefe,
mantik, astronomi ve dini konularda 91 soru sormus ve baska bir eserle sorulara cevap
vermeyi diisiinmiis fakat 6mrii buna vefa etmemistir. Nasir-1 Husrev (481) Camiu’l-

hikmeteyn eserinde Ebul Heysem’in sorularina genisce agiklamalar getirmistir.74o

Enderznamelerde Matikdin-i Yiistferyan’da oldugu gibi bilmecemsi (riddle) tarzda
bir yontem de takip edilmistir.”** Bu tarz anlatimn Vedalar’da da mevcut olmas: dikkat
cekicidir. Nitekim bir Babilonya tabletindeki “Doéllenmeden kim gebe kalir/Yemeden
kim sigsmanlar? (Cevap: Bulut)” seklindeki bulmaca 6rnegi meshurdur. Bunun yani sira,

bazen de rahiplerden biri soruyu sorar ve digeri de cevap verir.”*?

Bilmece tarziyla bir
eser ortaya konmasi ise diger anlatim bigimlerine oranla daha zordur. Ciinkii boyle bir
anlatim1 gerceklestirebilmek Eliade’nin tabiriyle kahramanin zekasini ve becerisini

gerektirir.*

Sasaniler déneminde yazilan 6giit metinleri araciligiyla gelenek ve gorenekler,
sanatlar ve cesitli meslekler hakkinda bilgilere ulasmak da miimkiindiir. Ogiit metinleri
dini ve ahlaki konularin yani sira, ait olduklar1 déonemdeki siyasi yapilanma ve sosyal

yasanti gibi hususlarda da ipuglar1 vermektedir.”**

9 Amiizgar, “Tarih-i Edebiyyat-i Iran Pis Ez Islam”, s. 316; Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-1 Irdn Pis Ez
Islém, s. 201.

™ Meryem Cevan, “Sudl ve Cevab der Edeb-i Farsi”, Ddnisndme, 11, Tahran 1381 hs., s. 531-532;
Zerrinkib, Ez Gozeste-yi Edebi-yi Irdn, s. 71.

"4 Caferi, “Edebiyyat-1 Enderzi Der Mutiin-i Farsi-yi Miyane”, s. 870.

72 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s. 86-87.

3 Eliade, “Sozlii Yazin”, s. 70.

"4 y1ldirim, Iran Edebiyati, s. 419; Caferi, “Edeblyyat-1 Enderzi Der Mutlin-i Farsi-yi Miyane”, s. 869.
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Ogiit metinleri, Kelile ve Dimne ile Cdviddn-i Hired 6rneklerinde de goriilecegi
tizere bazen kisa climlelerle, bazen fabl anla‘urnla,745 bazen dua ciimleleriyle, bazen
hicvedici tarzda ve bazen de darb-1 mesel bi¢imindeki sdyleyislerle bireyin ve toplumun
hayatinda her biri 6zel bir tesir olusturmustur. Her biri digerinden farkl etkiler altinda
viicuda getirilmis olan bu metinler, sadece igerik olarak degil, iislip bakimindan da

toplumlarin edebiyatina ve felsefesine yén vermistir.”*®

4.1. OGUT VERMENIN FELSEFESIi

Pend ve enderz tiirii eserlerin yazilmasindaki asil maksat, insanlarin dikkatini
ideal kabul edilen bir yasam tarzina ¢ekmektir. Bunun gergeklesebilmesi i¢in de, insan
davranislari1 etkileyen ve belirleyen ahlak’in giizellestirilmesi amaglanmistir. Islam
oncesi Iran 6giit metinlerinde, 6giitlerin verilme sebebinin insan bedeninin ve ruhunun
gerek diinya hayatinda ve gerekse 6teki alemde kurtulusa ermesi oldugu ¢ok agik olarak
goriilmektedir. Bu hedefe ulasilabilmesi i¢in de 0giit metinlerinde 6zellikle bireysel
gorevlere, ailenin gerekliligine, toplumsal miinasebetlere ve yonetimle ilgili konulara

. C . . . 747
Ozel bir 6nem verilmistir.

Nasihat almak, sadece gocuklar igin degil, biitiin insanlar i¢in biiyiik bir nimet ve
onemli bir imkandir. Baskalarmin tecriibelerinden yararlanmak insana saskinlik ve
pismanliktan kurtulma imkanini saglar. Biyiikler de konumlarina gore, baskalarinin
ogiitlerine muhtagtir. Zira insanoglu hangi yasta ve konumda olursa olsun baskalarinin
deneyimlerine hep ihtiya¢ duymustur. Savas, deprem, sel, maddi zarar vb. afet ve
sikintilar1 yasayan insanlar, igerisinde bulunduklart durumu kabullenme ve bu durumu
degistirme noktasinda diger insanlardan daha fazla dgiitlere ilgi gosterirler. Ogiit verici
ile 6giit alicinin ayn1 duygu ve diisiinceyi paylasmalari, verilen 6&iidiin etkisini artiran

en 6nemli etkendir.’*®

™3 Fars edebiyatinda son derece etkili ve zengin bir anlatim bigimi olan fabl anlatim {izerine bkz.: Hasan
Cift¢i, “Bir Fabl Olarak Fare ile Kedi Hikayesinin Arkasindaki Mesaj”, Akademik Arastirmalar
Dergisi, Say1: 1, Istanbul 1999; Orhan Basaran, “Bir Fabl Ornegi: Kesfii’l-Esrar ‘Ala Lisani’t-Tuyfr
Ve’l-Ezhar”, Akademik Arastirmalar Dergisi, Say: 2, Istanbul 1999.

7% Servetiyan, “Mukaddime-i Musahhih”, Caviddn-i Hired, s. XXXI- XXXII.

7 Teymir-i Kadiri, “Ahlak-i irani Be Rivéyet-i Mutin-i Pehlevi”, Mecelle-yi Mutdladt-i Irdni, Kirméan
1382 hs., s. 132-134; Yildirim, fran Edebiyati, s. 443.

™8 Mahmid Denvali, “Felsefe-i Nasihat ve Rahnumai”, Mecelle-yi Daniskede-yi Edebiyydt ve Uliim-i
Insani-yi Tebriz, Say1: 153-154, 1374 hs., s. 196-197.
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Ogiit metinlerinin degeri ve etkisi konusunda farkli goriisler de ortaya atilmustir.
Batili arastirmacilar arasinda Stendhal ve Maeterlinck’in de i¢inde oldugu bazi yazarlar,
ogiitlerin insan davraniglarina tesirinin olmadigini savunmustur. Nietzsche gibi bazi
diisiintirler ise ogiitlerin ¢ok etkili fakat zarar verici oldugunu diisiinmistiir. Herbert
Spencer gibi bazi fikir adamlari ise ahlaki emirlerin dini kkene dayandigini ve zamanla

giiglerini yitirdiklerini savunmustur.”

Nasihatin yapilma sekli hakkinda ibn Hazm, ahlak muhtevali eserlerin yap1
taslarindan biri kabul edilen el-Ahlak ve’s-Siyer fi Miidavati’n-niifiis eserinde ¢ok
onemli tespitlerde bulunur: “Dinin bir geregi olarak yapilan ve uyar1 ve hatirlatma icin
yapilan iki tiir nasihat vardir. Nasihat ederken agiktan degil gizli olarak, dogrudan degil
ima yoluyla nasihatte bulun. Fakat nasihat edilen imadan anlamiyor ise, bu durumda
aciktan nasihati tercih et. Illa da karsidaki kabul edecektir diye nasihatte bulunma.”"™®
Ogiit verilirken dikkat edilmesi gereken hususlar, Islim oncesi Iran edebiyatinda 6giit
verici kisilerin iisluplarinda da goriilmektedir. Bu sebeple ogiitlerde yapict bir {islup

kullanilmis ve muhataplarin dile getirilen hususlart kendi iradeleriyle yapmalari

istenmistir.

Gerek iilke yonetimi, gerekse ahlaki konularda 6giit eserlerinde ortaya konan
prensiplere uyan toplumlar, her bakimdan biiyiik gelisme gosterme imkanmi elde
etmistir. Ogiit metinlerinin tasidig1 potansiyel giice iligkin olarak Ahmet Emin Misri
Tarih-i Edebiyyat-i Arab eserinde (s. 123) ibn Mukaffa &rneginden hareketle su
degerlendirmeyi yapmistir: “Eger Miisliimanlar o ogiitlerle amel etseydiler, toplumsal
hayatta 6zellikle de yargi ve adalet konusunda biiyiik bir aydinlanma ger¢eklesirdi”.
Ciinkii 6gilit metinlerinde her ne kadar birey muhatap alinmis goziikiiyorsa da aslinda

hedeflenen sey bir toplum idealine ulagmaktir.”*

Ogiit insanoglunun, hayatin giinliik problemleri igerisinde kendisine yol
gosterecek ve icine diistiigli tereddiitleri giderecek diisiincelere olan ihtiyacinin
sonucunda ortaya c¢ikmistir. Insana hayati boyunca bu anlamda rehberlik etmek iizere
gonderilen kutsal metinlerin en 6nemli 6zelligi hi¢ siiphesiz insana yol gostermek ve

neyi yapip, neyi yapmamasi gerektigini ona 0gretmektir. Kutsal metinler bu yoniiyle

" Servetiyan, “Mukaddime-i Musahhih”, Cavidan-i Hired, s. XXIX.
0 fbn Hazm, Ahlék, (Cev.: C. Erdemci, H. H. Bircan), Bilge Adam Yay. Istanbul 2005, s. 85.
! Servetiyan, “Mukaddime-i Musahhih”, Cdviddn-i Hired, s. XXX.
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ayni zamanda hem birer 6giit metni, hem de &giit metinlerine yon verici ozellige

sahiptir.

Nitekim Aristo 'nun Iskender’e Ogiidiinde “Sunu bil ki, diizeltmek isteyen bir
kimse kendi nefsini diizeltmeye gii¢ yetirmedik¢e baskalarin diizeltemez. Kisinin kendisi
bozuk mizach olmadik¢a baskalarini fesada sevkedemez. Eger elinin altindakilerini
diizeltmek istiyorsan once kendinden basla. Eger baskalarimin ayiplarini ortadan
kaldirmak istiyorsan, once kendi ayiplarini ve kotiiliiklerini gider. Diistincen seni asla
aldatmasin. Eger soézlerin giizel fakat amellerin kotii ise, davramislart sozlerini
1,752

dogrulamayan bir 6giit verici olursun. Iciyle disi bir olmayan adam olursun

denmistir.

Ayn1 eserde kisilere kendilerinde bulunan kétii huylart diizeltmeleri konusunda da
dikkat c¢ekici tasvirlerle tavsiyeler verilmistir: “Koti huylarini yen. Senin kotii
huylarinla diinyanmin isteklerinin bir araya gelmesi, tipki atesle odunun, denizle baligin
bir araya gelmesine benzer. Odunu atesten ve suyu baliktan uzaklastirdiginda nasil ki
ates soner ve balik da helak olursa kendi kétii huylarini da ancak bu yolla 1slah

edebilirsin. ™

Ogiit gelenegi giiniimiizde nesirde kisa sdzler, deyim ve atasdzii ile sembolik
hikayeler araciligiyla, siirde ise her biri birer hikmet tohumu mesabesindeki berceste
musralar™ ve sah beyitler’ bigiminde devam etmektedir. Takvim yapraklarindan
mezar taslarina kadar bir¢ok bigimde karsimiza c¢ikan ogiitlere, insanligin hem pratik,

hem de manevi hayatinda devamli muhtag oldugu inkar edilemez bir gergektir.

Insanlar sadece 6giit verici kisilerden 6giit almazlar. Bazen, hayatin giinliik akis
icerisinde karsilastigimiz bir olay ya da duydugumuz bir hadise de 0giit verici
olabilmektedir. “Ibret almak” bigiminde degerlendirebilecegimiz bu duruma kisi olarak
bizler de diisebiliriz. Nitekim Enlsirvan’in Kitdabu’l-mesdil’de aktarilan ogiitlerinde
ogiit vermenin bir baska yoniine de dikkat ¢ekilmistir. “Ornek insan olmak” bi¢iminde

tanimlanabilecek bu duruma iliskin anlatim soyledir: EnGsirvan’a “Faydall edeb (ahldk)

52 7incani “Enderz-i Aristo Be Iskender”, s. 303.

753 Zincani “Enderz-i Aristo Be Iskender”, s. 304.

> Bkz. Halet Efendi, Ziynetii'I-Mecdlis, Haz.: Mehmet Atalay, Aktif Yay., Erzurum 2005.
™ Bkz. N. Ziya Bakircioglu, Sah Beyitler, Otiiken Yay., Istanbul 2004.
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hangisidir? Diye sordular. Eniisirvan soyle cevap verdi: Senin baskalarimin hallerinden

ders almandir, baskalarinin senden ibret almasi degil. "™

4.2. OGUT VERICI KiSILER, ZAMAN VE MEKAN

Ogiit igerikli sdzler daha cok sozlii gelenege dayandiklarindan, bu metinlerin
sOyleyenlerini, ait olduklar1 zamanlar1 ve en eski bigimlerini kesin olarak tespit etmek
son derece gligtiir. Bu yoniiyle eserler cogunlukla eski biiyiik sahsiyetlere, bilge kisilere

ve bazen de padisah ve din adamlarina nispet edilmistir.”’

Insanlara yol gdsterecek ve belirli ongoriiler ortaya koyabilecek kisilerin
kendilerini yetistirmis ve toplumda belli bir statiiye sahip olmalar1 beklenir. Islam
oncesi Iran edebiyatinda kendilerine pend ve enderz atfedilen sahsiyetlere bakildiginda,
enderz metinlerinin genelde dini ruhanilere, hitkiimdar ve vezirlere, bazilarmin da
saygin ve bilge kisiliklere ait oldugu gé’m’jlﬁr.758 S6z sdyleme konumundaki kisilerin
muhataplarina oranla toplumsal statiileri yaninda daha glingdrmiis, kaderin cilvelerine
ugramis, acty1 ve tatliyi, dostluk ve ihaneti tecriibe etmis olduklarina dair sonralar1 dile

getirilen anlatilar, onlara ait sdzlerin anlam diinyasini1 daha da derinlestirmistir.

Ogiitlerin sdylenme yeri ve zamani bazen Azerbdd-1 Mihrespenddn ve Enderz-i
Husrev-i Kubddan’da oldugu gibi 6liim dosegidir. Nitekim Firdevsi de Sahndme’de
“Menfigehr’in Ogluna Ogiit Vermesi” bashig: altinda, padisahin diinyadan ayrilacag
zaman ogluna dgiitler verdigini anlatmistir. Yildizbakicilar, yiiz yirmi yasia gelmis
Ment¢ehr’in etrafinda toplanmis ve ona Omriiniin azaldigini, artik bu alemden c¢ekip
gitme zamaninin geldigini sdyleyince; padisah biitiin mibedleri ve olgun kimseleri
cagirtir ve hayata iligkin bildigi biitiin sirlar1 onlara anlatir. Sonra Nevzer’i yanina
cagirtir; diinya hayatinin ve saltanatin geciciligini ifade etmek i¢in, “Bu ta¢ ve taht yel

gibidir, bunlara ebedi olarak baglanmak dogru olmaz” diyerek ona dgiitlerini verir.”®

™8 Kitabu'l-mesdil, s. 57. Bu sozler Sirazli Bilge’nin Guilistan eserinde yer alan “Bagkalarinin basina
gelenlerden ibret al, bagkalar1 senden ibret almadan” s6ziinii ¢agristirmaktadir. Kitdabu I-mesail, S. 57.

7" Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i Iran-i Bastdn, s. 61.

8 Y1ldirim, [ran Edebiyati, 414-415; Caferi, “Edebiyyat-1 Enderzi Der Mutiin-i Farsi-yi Miyane”, s. 869.

™9 Firdevsi, Sahndme, s. 226-227. Kabusndme’nin “Agaz-1 Dastan/Soze Giris” bashg altinda sdylenen su
sozler, bize eserin kendisinin de miilhem oldugu eski Iran geleneginde 6iit vermenin zamani ve
felsefesinin dayanak noktasi hakkinda da son derece 6nemli bilgiler vermektedir: “Kitbistan miilkiinde
ad: Keykavus ibn Iskender ibn Kabus Ibn Vesmgir adinda Islam padisahlarindan biri vardi. Bu melik
pir olmustu. Amma bir nevcevan oglu vardi... Bir giin padisah oglunun yiiziine bakti ve firaset birle
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Ogiit zaman1 igin bazen de padisahin ydnetime gelisinin ifadesi olan tag giyme
zamanut segilir. Stiphesiz bu tiir eserlerde, ad1 gegen kisilere iligkin tarihl deger tagiyan
bilgilerin dogrulugundan ¢ok, eserlerde yer alan 6giitler ve 6giitlerde islenen konular ile

kullanilan dil ve iislap énemli kabul edilmigtir.”®

Enderz metinlerinde 6giit verici kisiler olarak, bazen Azerbad-1 Mihrespendan,
Azerfernebig, Azerbad-1 Zerdustiyan ve Buhtaferid gibi ruhani kisiler, bazen
Bozorgmihr, Osnar-i Dana, Husrev-i Kubad, Cemsid, Hliseng ve Behmen gibi yonetici
kisiler, bazen de Enderz-i Poryotkisdn, Enderz-i Ddndydn Be Mezdiyesndn ve Enderz-i

Pisiniydn’da oldugu gibi mechul kisilerle karsilasilir.”®

Ogiit icerikli eserlerde &giit verici tip olarak, tecriibesinden yararlanilmasi
gereken, “gdérmiis gegirmis”, Romanci Alex Haley’in tabiriyle “6liimii bir kiitiiphanenin
yanmasina es deger olan yasini bagini almis sahsiyetler”762 karsimiza c¢ikmaktadir.
Soziin muhataplar iizerinde etkili olabilmesi i¢in, hi¢ siiphesiz sdyleyenin hayatindan

“yaganmiglik™ izlerini tagimasina biiyiik onem verilmektedir.

Enderz ve pendlerin sdylenme nedenleri ve zamani olarak, toplumun ahlaki
bakimdan zayifladigi donemler gosterilse de, ahlaki bozulmalarin arttigi dénemler
disinda da enderz ve pend sdylenmistir. Enderz ve pendlerin muhatabi sadece sosyal

yapinin parcasi olan siradan halk kesimi degildir. Toplumu ydnlendirme yetkisine ve

haline nazar etti. Eger¢i kim anda akil ve hired ve kemdl-i devlet gordii. Ve ldakin yigitlik gururun ve
gaflet uykusu dahi bile gordii. Pes padisah fikretti kim eger kendi terbiyet ederse ve ehl-i saadet
(dogru yolda olanlar), eceli kendilerine igen yakin bilirler. Ve eger terbiyet etmezse kendi cevherini
balgiga atmis ola. Pes soyle reva gordii kim ogluna, bir miirsit bula kim hi¢ fenast olmaya. Eyle olsa
ana irsat icin bu kitabi tasnif kildi. Andan sonra oglunu katina kigirdi ve ayitti: Ey ogul, bilmis ol kim
ben kocaldim, zaif ve aziksiz iste yol agzina geldim. Zira kim azil ndmesini (isten ¢ikarilma emri, 6liim
kdagidy) elime sundular. Ol name sakal agarmaktir kim adamin sakali agarsa ¢alaptan yanadan nida
gelmektir kim ey kulum, yaraglan bu miilkii koyup anda varmaga (Bu diinyayr birakip oteki diinyaya
gitmeye hazirlan)... Imdi ey cigergiisem bu mazulliik gelicek def’ine ¢are yoktur... Akil bana séyle yiiz
gosterdi kim ehl-i uzlete kavusmadan dilevim kim birkag¢ nasihatlar riizgar tecriibelerinden kim iyilik
yoluna ve devletliler derpeyine kilavuzlar ola, sana yadgdr verem kim bununla amel edersen, her
isinden berhodar olasin ve niknamlik hasil kilasin. Pes eyle olsa riizgar elinden sili yemeyesin. Zira
ata, gayet sefkatinden dilemez kim oglu riizgdar elinden giismal yiye... Imdi ol ki kendi tabiatimin
hasilidir, her yonden bu kitapta yad kildim ve yazdim. Ve ldkin az ve 0z yazdim. Zira her nesnenin azi
ve ozii yegrektir. Andan gerii bilmig ol ey ogul kim diinya halkinin bir ddeti vardwr kim bir aziz nesnesi
olsa anmi saklar kim bir aziz kimesnesine vere. Pes bu diinya hdsihindan gayet aziz nesnem bu
pendlerdir. Ve dahi gayet aziz kimesnem sensin... Sen dahi kabul kilasin ve bununla amel edersen,
hodpesent olmayasin”. Keykavus, Kabusndme, (Cev.: Mercimek Ahmed), s. 23-24.
Berzger, “Enderzname”, s. 163; Caferi, “Edebiyyat-1 Enderzi”, s. 869.
"8L Caferi, “Edebiyat-1 Enderzi”, s. 869.
782 william L. Randall, Bizi Biz Yapan Hikdyeler, (Cev.: Sen Siier Kaya), Ayrint1 Yay., istanbul 1999, s.
194,

760
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etkinligine sahip, yonetim tabakasinda bulunan padisah ve vezir gibi kisilere hitaben de
ogiitler verilmistir. Bazen de yonetici durumundaki kisi, kendi yerine gececek olan
halefi i¢in ya da geng¢ yoneticiler i¢in, eskilerin tecriibe ve ongoriilerini aktarmustir.
Islam 6ncesi iran’da padisahin kendisinden sonra ydnetime gelecek kisi igin bir “enderz

5 ; C et 763
az1g1” birakmasi son derece dnemli gorilmiistiir.

Ogiit metinlerinin tanmmus kisiliklere atfedilmesi anlagilabilir bir seydir. Ciinkii
siradan insanlar, biiyiiklerin sozlerinden etkilenme egilimindedir. Bu noktada Sadi-yi
Sirazi’nin asagidaki beyti, enderz ve pendlerin padisahlarin adiyla ortaya konulmasinin

sebeplerini anlamamizi da kolaylastirmaktadir:"*
28 da ) Sy Jailas G )l ailiaa )

il el 43 alE) ) E\-EERP RIS TIE W

“Yoksul kisi yiiz tiirlii uygunsuzluk islese de
Gormez dostlart bu yiiz kusurdan birini bile
Padisahin biri bir tek kotiiliik de etse

Ulasir kusurlar: bir iilkeden bir iilkeye.”765

Enderz ve pendlerin yer aldigi miistakil eserlerin yanmi sira Arapca ve Farsca
eserlerde eski Iran sahlarindan ve biiyiiklerinden ¢ok sayida 6giit igerikli ciimleler ve
ozlii sdzler de giiniimiize kadar ulasmistir. Ibn Kuteybe, Amiri, Cahiz, Beyhaki, Sealibi
ve Ragib-1 Isfehani gibi yazarlarin eserlerinde s6zleri aktarilanlar arasinda en ¢ok dikkat
¢ekenler Erdesir, Entsirvan ve Bozorgmihr (Bozorcmihr) 6n plana ¢ikar. Behram-i Gir,
Kubad, Hiirmiiz (Endsirvan’in oglu), Hiisrev-i Perviz ve Yezdigerd’den de hikmetli
sozler aktarilmistir. Bunlarin yani sira Feridiin, Behmen (isfendiyar’m oglu) ve Dara

gibi efsanevi padisahlardan da bazi etkileyici ifadelere yer verilmistir.’®

763 Seyyid Nésir Cabird, s. 64.

764 Seyyid Nésir Cabird, s. 65.

%5 Sa’di-yi Sirazi, Gillistdn, Haz.: Gulamhuseyh Ysifi, Tahran 1369, s. 155.
%8 Tefezzuli, Tdrih-i Edebiydt-1 Irdn Pis Ez Islam, s. 204-205.
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4.3. ENDERZNAME VE PENDNAMELERDE iISLENEN KONULAR

Pehlevi edebiyatinin en 6nemli kismini olusturan 6giit eserleri, dini igerikli olanlar
ve pratik hikmete iliskin olanlar seklinde iki kisimdan olusmaktadir. Bu edebiyat

tiiriniin Doguda ge¢misi oldukca eskilere dayanmaktadlr.767

Pendname tiirii eserlerde kisinin uymasi gereken dini, sosyal ve bireysel gorevlere
iliskin farkli konular islenmistir. Ogiit metinlerinde ele alinan konularin basinda 6liim,
hayatin gegiciligi, dini vazifelerini yerine getirme, gilinahlardan ve kotiliiklerden
sakinma, tovbe, es sec¢imi, ¢ocuklarin terbiye edilmesi, ailesinin ge¢imini saglama,
saglik ve sihhat, misafirperverlik, sofra adabi, diger insanlara iyilik etme, akil ve
bilgelik, bedeni ve ruhu kotiliiklerden koruma, dogru sahitlik, yabanci kadinlarla
miinasebet kurmaktan sakinma, insanlarin kusurlarini affetme, bilge ve iyi kisilerle
dostluk kurma, ruhun varligina inanma, sir saklama, comertlik, iyi ve adil yonetim,
fakirlik ve yoksulluk, genglik ve yaslilik, dostluk ve arkadaslik, korku, timit, tevekkiil,
muhabbet ve haya gibi cesitli bashklar yer almstir.”®®

Islam oncesi Iran kiiltiiriine ait 6giit metinlerinin hemen hemen tiimiinde, bireyin
hayatin gereklerini yerine getirmesi, toplumsal yasamin adab ve kurallarini 6grenmesi,
tembellik etmekten, yalan sdylemekten ve adaletsizlikten sakinmasi, s6z sdylemeyi
O0grenmesi, dogru ve diirlist olmasi, kendini her bakimdan ahlaki melekelerle donatmasi
gibi hususlar tizerinde durulur. Bu metinlerde gecen riyazet ve gece ibadeti gibi hususlar
yaraticinin rizasini kazanma ve ahiret sevabi elde etme gibi vurgular okuyucu veya
dinleyicinin bakigin1 hayatin olumsuzluklarindan kullukla ilgili konulara ¢evirmeyi de
amaglamaktadir. Enderz verici kisinin diinya hayatin1 kétiilemesi ve bu hayattan yiiz
cevrilmesini tavsiye etmesindeki asil maksat, diinya hayatini ve hayatin gereklerini terk

etmek degil, dikkatlerin tiim nimetlerin sonsuz oldugu uhrevi hayata gekilebilmesidir.”®

Hikmet piriltist olarak tanimlanabilecek olan eski Iran 6giit metinlerinin

sOyleyicileri iyi diisiinceye ve iyilige yakin durmayi, kot diisiince ve kotiiliikten

787 Zersinas, Zebdn ve Edebiyydt-i Iran-i Bdstdn, s. 61.

%8 Kadiri, “Ahlak-i irani Be Rivéyet-i Mutin-i Pehlevi”, s. 132-134; Sebzvari, Pendndme,
http://www.encyclopaedialslamica.com/madkhal2.php?sid=2846.

789 7ebihullah-1 Safa, “Enderz”, s. 396; Berzger, “Enderzname”, s. 166.
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sakinmayi, Ehrimen’e diisman olmayi, vazifelerini yerine getirmeyi ve tembellikten

sakinmayi 6giitlemektedir.”"

Enderznameler, islenen konular bakimindan dini ve pratik hayatla ilgili olmak
tizere iki kisim seklinde tasnif edilmistir. Hiskdri-yi Kiidekdn, Enderz-i Puryiitkisan ve
Azerbdd-1 Marespenddn gibi metinlerde daha ¢ok Zerdiisti akideye iliskin konular
islenmistir. Enderz-i Osndr-i Ddnd, Mini-yi Hired ve Arddvirafname’de ise yukarida
sayilan konularin yan sira giindelik hayat, 6gretim ve kiiltiir, konusma adabi, satrang ve

gecerli ahlaki islerle ilgili hususlar da genis yer tutmaktadir.”"*

Bu metinlerde verilen ogiitlerden maksat, okuyucu veya dinleyicileri diinya
islerine dalmama konusunda uyarmak ve fazilet ve iyilige yoneltmektir. Nitekim
Pendname-yi Eniisirvan’da yer alan su tavsiye biitiin 6giit metinlerinde dile getirilen
hususlarin 6zeti sayilabilir: “Géziine, diline ve iki eline sahip ol. Eger bu iiciine hakim
olursan, camin tiim kotiiliiklerden kurtulmus olur. Felegin sana iyilik getirmesini
istiyorsan eger, bu ii¢ varligint kendine diisman say. Nice aslan yiirekli adamlar elleri,

gozleri ve dilleri yiiziinden helak olup yere serildi. 172

[slam o6ncesi Iran 6giit metinlerinde Ayin-i eshingdh (namaz), temizlenme,
ateskedeye gitme, fakirlere yardim gibi ibadetlerin nasil yapilacagina iliskin bilgilere
yer verilmemis, daha ¢ok evrensel degerler diyebilecegimiz hususlarla alakali tavsiyeler
ortaya konmustur. Zaten 0giit metinlerinde amaclanan sey, iyl davraniglarin nasil
yapilacagini gostermek degil, insanlar1 iyi davranislart sergilemeleri igin belli bir biling
diizeyine ulagtirmaktir. Ogiit metinlerinin birgogu “Yezdan’m adiyla” diye
baslamaktadir. “Yezdan” kelimesi, Fars¢a “Tanr1” anlamindaki “Ized” veya Avesta’daki
“Yazata” sozciigiinden gelmektedir. “Yeze” kokeninden gelen ized kavrami “tapmak”
anlamina gelir. Izedler, Imsaspendlerden daha alt bir konumdadir. Pehlevicede “ized”
kavrami ise “Ovgii, oviilmeye layik™ gibi anlamlara gelir ve en biiylik tanrinin Yezdan

(Yazatan, Yezd’in gogulu) oldugu kabul edilir. Bagindan sonuna kadar Iran kiiltiiriinde

0 Kadiri, “Pendha-yi Nehostin Danayan Der Dayiretu’l- Mearif-i Mezdiyesna (Dinkert-i Sesom) Hemréh
Ba Pencah Goftar Ez In Eser-i Farsi-yi Miyane”, s. 156.

! Caferd, “Edebiyyat-1 Enderzi Der Muttin-i Farsi-yi Miyane”, s. 870.

"2 Pendndme-yi Eniigirevdn, S. 188.
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ve Fars dili ve edebiyatinda “ized” kavramma dayanan ve kullanilan birgok terkip ve

kelime de vardir.”"

Pehlevicede “Yazd” seklinde gecen ve Farscada “ized” bigimine doniismiis olan
kavram, Fars edebiyatinda higbir sekilde “melek” kavramimna karsilik olarak
kullanilmamistir. Bu kavram sadece “Tanr1” ve “Yaratic1” kelimesini karsilamak igin
kullanilmistir. Yunanli tarih¢i Diogenes Laertius (MO 1IL. yy) eserinde, Iranlilarin
semanin meleklerle dolu olduguna inandiklari aktarmistir. Plutarkhos ise alt1 biiyiik
melek disinda, Iranlilarin inanisinda giinesi, ay1, yildizlari, gogii ve yeri, havayi, atesi,

suyu ve diger seyleri korumakla gorevli yirmi dért melegin daha bulundugunu séyler.””™

Christensen, Zerdiist dininde “tek tanri inanigi”nin, bu inanistaki ¢ok sayida
ized’in varligi nedeniyle kusurlu oldugunu ifade eder. Fakat izedlerin timii Ahura
Mazda’nin zatinin tecellileridir. Bu bakimdan Zerdiist inanigindaki teslis ya da diializm
goriintiiden 6te bir sey degildir. Nitekim iyi ile kotiiniin arasindaki miicadele iyi’nin
zaferiyle sonuglanacaktir.””

Pend ve enderz metinlerinde ayni veya farkli eserlerde verilen 6giitlerden, mana
bakimindan en kapsamli olani tercih edilmistir. Anlam olarak iki farkli konuyu da

iceren ve bollinmesi miimkiin olmayan ogiitler ise her iki bashik altinda da

degerlendirilmistir.
4.3.1. inang ve Tbadetlerle ilgili Konular

Mecusilikte ahlak sisteminin temeli “iyi diisiince, iyi s6z ve iyi amel” ilkesine

dayanir. “Bes vakit dua etmek, bu inang mensuplarinin uymalar1 gereken 6nemli bir

™ Diasthah, Avesta 11/940; Yahakki, s. 182-183; Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pdrsi I, s. 239-242;
Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s. 440. Zerdiistilerin ok sayidaki izedlerinin/kutsal giiclerinin her
birinin ad1, yilin on iki ayindan birine verilmistir. Bu durum da eski fran inamsinda din ve kutsalligin
hayatla iligkisini gostermesi bakimindan son derece onemlidir: 1-Ferverdin (Fravasi), 2-Erdevehist
(Asa Vahista), 3-Hordad (Haurvatat), 4-Tir (TiStrya), 5-Emrdad (Amorotat), 6-Sehriver (X3adra
Vairya), 7-Mihr (Mifra), 8-Aban (Anahita), 9-Azer (Atar), 10-Dey (Ahura Mazdah), 11-Vehmen
(Vohu Manah), 12-Espendarmed (Spenta Armaiti). Christensen, frdn Der Zamdn-i Sasdniyan, s. 180-
181; Muin, Mezdiyesna ve Edeb-i Parsi I, s. 237-238; Afifi, Esatir ve Ferheng-i Iréni Der Nivisteha-
yi Pehlevi, s. 451-452. Ahamenisler padisah1 Hosayarsah’m (MO 485) tahta oturmasindan sonra
ruhaniler eski gii¢lerine yeniden kavusmus ve yeni bir takvim gelistirmistir. Bu takvimde on iki aya ve
giinlere Zerdiist kutsallarin isimleri verilmistir. Beyani, s. 189.

% Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 240, 242-243; ; Muhammed Muin, “Rizsomari Der iran-i
Bastan”, Mecmu ‘a-yi Makdlat 1, (Yay.: Mehduht-i Muin), Tahran 1387 hs., s. 182-183. Konuyla ilgili
genis bilgi i¢gin bkz. s. 191.

™ Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 262.
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ibadet olarak kabul edilmistir. Glines dogarken, 6glen tepedeyken, 6gleden sonra, giines
batarken ve gece olmak iizere giinde bes vakit her Mecusi giinese, 1s18a ya da atese
donerek dua okur. Dua oncesinde Islimdaki abdest benzeri bir temizlenme ibadeti
yapilir. Yiiz, eller ve ayaklar yikanir. Bu esnada kutsal kusak kosti ¢oziiliir. Dua

esnasinda yeniden bu kusak baglanir.”’"

Zerdiist inancinda vahye, ruhun 6liimsiizliigiine, hesaba ve 6teki diinya (cennet ve
cehennem) yasantisinin varligina da inanilir. Bu inanisa gore herkesin yapmakla vazifeli
oldugu seyleri yerine getirmesi gerekir. Zerdiist, inanirlarindan kétii amellerinden dolayi
kendisinden sefaat beklememelerini istemis ve herkesin kendi amellerinin karsiligini
oteki aleme gittiginde gorecegini sdylemistir. Zerdiist inanisindaki kurtarict (Sosyant)

""" Eski ran inamisinda iyi ya da kotii

fikri de Hristiyanlik inanciyla benzerlik gosterir.
ameli se¢mek ruha baglhidir ve dliimden sonra diinyada islenen davranislarin karsiligini

ruh gorecektir.”’®

[slam oOncesi Iran 6giit metinlerinde yaratici tek ve giiclii bir varlik olarak
anlatilmis ve Tanrinin bagislamadigi kisinin 6teki alemde hiisrana ugrayacagina da
vurgu yapinustir. Enderzhd-yi Pisinivan’da  “Tanrimn ortagi yoktur. Oldiigiinde
Tanrumin kendisinden razi olmadigi kisiden kotiisii yoktur. Tanrimin kendisinden razi

olmadig kiginin cennette yeri yoktur” ifadeleri yer almaktadir.””

Eski Iranlilarin ibadet etme yerlerine iliskin farkli bilgiler verilmektedir. Bazi
metinlerde ateskedeye gitmeye biiyiik 6nem verilirken, bazi eserlerde ise Zerdiist
inancina mensup Kkisilerin yiiksek tepelerde ve daglarin zirvelerinde ibadetlerini

yaptiklari bilgisi yer almaktadir.”®

Dini bir inanca bagli olmak, eski Iranllar igin son derece dnemli kabul edilmistir.

Muglar, namazi1 ahenkle ve sesli olarak kilardi. Bu tarz ibadet, Hintliler arasinda da

778 Giindiiz, “Mecusilik”, s. 519. Mecusi yazar F. Mehr’e gore Mecusiler Ahura Mazda i¢in “nur” tabirini
kullanirlar. Mecusilerin ibadet esnasinda nura, gilinese, aya ve atese yonelmelerinin nedeni ise 15181n
kaynagimin Ahura Mazda olduguna inanmalaridir. Atesin huzurunda ibadet etmek, bu bakimdan atese
tapmak degil de Ahura Mazda’ya ates araciligiyla ibadet ve tazimde bulunmak anlamina gelir. Alici,
s. 179.

" Brown, “Avesta ve Zertust”, s. 271; Giindiiz, “Mecusilik”, s. 526. Cdviddn-i Hired’de de Azerbad’mn
ogiitleri igerisinde sefaatgilere giivenip kalmamak tavsiye edilmistir. Caviddn-i Hired, s. 48.

78 Dasthah, Avesta 11/993.

" Enderzhd-yi Pisiniyan, 4. Bolim, md. 10-12.

80 Meskir, “Ahlak-i Iraniyan Der Pis Ez Islam”, s. 194.
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yaygindi. Hintliler de Rig Veda’y1 sesli ve ahenkli bigimde okurlardi. Bu ibadet bigimi

Zerdiist’lin ortaya ¢ikisindan nceki doneme aittir.”®

Yadgdr-i Bozorgmihr’de “Hangi davramis iyidir?” sorusuna, “Dini hatirda
tutmak ” diye cevap verilmistir.”®® Enderz-i Osnar-i Ddnd’da ise dinin hayattaki 6nemini
ifade etmek icin “Korunmasi iyi olan sey dindir”"®*denilir. Ayni eserde inancin insanlar
acisindan nasil bir deger ifade ettigini anlatmak iginse, “Mutlu kimse, biiyiik yaratici
Yezddn’a ibadet eden, onu siginilacak varlik ve yaratici olarak taniyan, timitlerini

1,784

Ahura Mazda'ya, biiyiik meleklere ve temiz ruhlara baglayandir ifadeleri

kullantlmistir.
4.3.1.1. lyi Diisiinmek, Iyi Konusmak ve Iyi Amel islemek

Diisiinmek, “endise etmek, hayal etmek, akil etmek, beklemek, duraklamak,
inandirmak, hatirlamak, géz Oniine getirmek, bir sonuca varmak amaciyla bilgileri
incelemek, karsilagtirmak ve aradaki ilgilerden yararlanarak diislince iiretmek,
muhakeme etmek, zihniyle arayip bulmak, bir seye karsi ilgili ve titiz davranmak, ne
olabilecegini 6nceden kestirmek, kaygilanmak ve korkmak™ gibi anlamlara gelmektedir.
Konusmak, “s6z soylemek, sohbet etmek, beyan etmek, bir dilin kelimeleriyle
diistincesini sozlii olarak anlatmak, bir konuda karsilikli s6z etmek, diisiincesini
herhangi bir ara¢ kullanarak anlatmak, gizli bir seyi aciga vurmak” gibi durumlari
karsilamaktadir. Amel (Pehlevice kirdar) ise “is, meslek, fiil, iste devamli gayretli
olmak, insanin devamli mesgul oldugu is, bir isi, dinin ya da bir kimsenin buyruklarimi

yerine getirmek” bi¢iminde tanimlanmustir.”®®

Eski Iran inamsmi formiile eden “iyi diisiince, iyi konusma ve iyi amel”
hususunda 6giit metinlerinde birgok tavsiyeyle karsilasmak miimkiindiir. “Iyi diisiince”,
Avesta dilinde hiimata, Pehlevice Hii-manishn ve Fars¢ada menis-i nik ya da endise-yi

nik olarak geger. “Iyi s6z” Avesta dilinde Hiixta, Pehlevice Hii-gubishn ve Farsgada ise

8l Brown, “Avesta ve Zertust”, s. 267.

"8 Yadgar-i Bozorgmihr, md. 73-74.

8 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 44/6.

8 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 55.

"8 Muin, Ferheng-i Farsi, I, s. 376, 111/2938, 3333; http://www.loghatnaameh.org/;
http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 19.07.2012.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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guis-i nik veya goftar-i nik bigiminde; “iyi amel” ise Avesta dilinde Hvarshta, Pehlevice
Hii-kunish ve Farscada ise kunis-i nik veya kirdar-i nik seklinde gegmektedir.”

Bu ii¢ vazgecilmez esas, bir bakima ahlaka verilen 6nemin de gostergesi olarak
kabul edilebilir. Eski Iran inanismin serlevhasi konumuna erismis olan bu diisiince
sistemi, “ahlaki bir diisiince ve inamsin (idée) kokeni ni agiklar.”® Zira hayat, iranli
Aryanlarm nazarinda bir savas meydamdir. Iyi ile kétiiniin ya da karanlik ile aydinligin
taraf oldugu bu savas meydaninda insan, savasin taraflarindan biridir. Onlarin inancina
gore “sakinan insan”, hayatin iyi varliklarina yardimda bulunmus ve kétii varliklarina
ise karst durmus olur. Bu noktada ‘“amellerin niyetlere gore olmasi” esasi
Mezdaperestiler agisindan gegerli goriilmemistir. Bu inanisa gore kotii bir davranig
ortaya koyan kisinin, iyi niyetli bile olsa bunun cezasin1 g¢ekmesi gerektigine
inanllmlstlr.788 Ayni sekilde yapilmasa da, kotii amel isleme diisiincesi giinah kabul

edilmistir.”®

Yadgdr-1 Bozorgmihr’de “Iyi ve kétii kanunlar hangileridir?” sorusuna verilen
cevapta, iyl kanun i¢in “iyi diisiince, iyi s6z ve iyi davranis”, kotli kanun i¢inse “kotii
diislince, kot s6z ve kotli davranis” tabiri kullanilmistir. Bu eserde iyi diistince, “itidalli
fikir/patmdnminesnih™; iyi soz, “comertlik/bagislayicilik”; iyi davranis ise “dogruluk”
olarak agiklanmistir. Ayrica koti  distincenin “dogru  olmayan  diisiince/
farihbutminesnih”; koti soziin “al¢aklik, adilik/panih” ve koti davranigin ise “yalan

sozIilik” anlamina geldigi aktarilmistir.”°

Enderz-i Ddndyan Be Mezdiyesnan’da, “Her kim iyi diigtiniir, iyi konusur ve iyi
amel islerse, davranislariyla kendi ruhunu en iyi varliklara ulastirir. Her kim de kotii
diistintir, kotii Konusur ve kétii amel islerse, davramslariyla kendi ruhunu en kotii

varliklara ulastirir’°* denilmektedir.

78 Muhammed Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pdrsi II, Tahran 1388 hs., s. 128

"8 Christensen, frdn Der Zamdn-i Sdsdniyan, s. 46.

788 Pirniya, s. 444-445.

"8 prriza, s. 100.

™ Yéadgdr-1 Bozorgmihr, md. 9-15. Hristiyan diisiincesinin dnciilerinden olan Saint Augustin (miladi V.
yiizy1l), kendi doneminde son derece yaygin olan Mani inamisiyla ilgili yaptig1 tespitlerde, Zerdiist
inanisinda formiile edilen “iyi diisiince, iyi s6z ve iyi amel” {iglemesine benzer bigimde Mani
inaniginda da “agzin miihrii (Mani inanigima aykirt seyleri konugsmamak), elin mihrii (tim canlilara
zarar verici seylerden sakinmak) ve belin miihrii (sehvetten ve evlilikten sakinarak ziihd hayati
yasama)” tarzinda bir diisiince gelistirildigini yazmistir. Kiyayi Nejad, s. 53.

™ Enderz-i Ddndydn Be Mezdiyesndn, md. 8, 11.



186

Enderz-i Osnar-i Dand’da, iyi ve kotii karsisinda insanin nasil bir tavir takinmasi
gerektigi konusunda, “Aklina iyi bir diisiince geldiginde, onu gerceklestir. Kotii bir
diisiinceye kapildiginda ise hemen ondan uzaklas”'®* denilmektedir. Ayni eserde iyi
insanin en 6nemli vasiflarindan olan iyi ahlak sahibi olmak konusunda ise, “Iyi ahldkl:
olmayr arzu eden kimseye séyle, insanlarin dertleriyle dertlensin”® denilerek iyi insan
olabilmek i¢in topluma kayitsiz kalinmamasi gerektigi de anlatilmigtir. Bilge Osnar’in
eserinin farkli bir yerinde de, “Din hakkinda bilgi sahibi kimse iyi diistince, iyi sz ve iyi

794

amelden siiphe etmeyen Kimsedir ”"" ifadesi yer almistir.

Enderz-i Puryiitkisdn’da, bu diinyada ortaya konan davraniglarin karsiligi olan
sevabin yarar, glinahin ise zarar getirecegi vurgulanarak, “Hurmuzd zin bizim dostumuz,
Ehrimen’in ise diismanimiz oldugundan ve din yolunun tek oldugundan siipheniz

11795

olmasin. Tek yol iyi diisiince, iyi soz ve iyi davramstan olusur ifadeleri

kullanilmastir.

“lyi diisiince, iyi sdz ve iyi amel”in &teki dlemde insanin karsisina nasil bir sekilde
¢ikacagina iliskin Mini-yi Hired’de de anlatimlar yer almistir. Mindi-yi Hired’de 6lim
sonrast hayatta, kisinin diinya hayatinda isledigi iyi amellerin karsilig1 olarak ¢ikacak
hurinin “Ben huri degilim. Ben senin diinyadaki iyi diisiincen, iyi soz, iyi amel ve iyi

dininim "*® diyecegi aktarilmaktadur.
4.3.1.2. Giinah, Sevap ve Tovbe

Giinah, “harap etmek, hata, cilirlim, seyyie, dini bakimdan su¢ sayilan is veya
davranig, actmaya yol acacak kotii davranis, sorumluluk, kabahat, hafif su¢”; sevap
(Pehlevice kirfe), “kullarin yaratici tarafindan bagislanmak niyetiyle yaptiklar is,
bagislanma, itaatin karsiligi, hayirlt bir davranis karsisinda Tanr1 tarafindan verilecegine

inanilan 6dil” ve tovbe (Pehlevice petit/paiteta) ise “giinahtan vazgegme, kotii, yanlis

2 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 48.

3 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 53.

% Enderz-i Osnar-i Ddnd, md. 46. Avesta’da “Asyemvohu Duasi”nda “Bilgelik en biiyiik iyiliktir, o
mutluluktur, bizim i¢in mutluluk, yani bilgelik en biiylik mutluluk i¢indir” ifadeleri yer almaktadir.
Avesta Béliimler, Kora Yay. s. 57.

% Gozide-i Enderz-i Piryitkisdn, md. 9-10.

% Mindi-yi Hired, 1. BSlim, md. 123-136.
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ve kusurlu islerden geri durma, isledigi bir giinah veya sugtan pisman olarak bir daha

yapmamaya karar verme” anlamlarina gelmektedir.797

Sevap ve giinah kavramlar1 ahiret hayatinin varligin1 kabul eden her inangta
bulunmaktadir. Pehlevicede mevcut dort t6vbendme (petitname) oldugu aktarilmaktadir.
Bunlar Petet-i Azerbdadmihrespendin (bu esere Petit-i Pesimdni de denir), Petit-i Iranik,

Petit ve Tertekin (Dergozestegdn) ve Petit-i Hod ya da Hod Petit adin1 tasimaktadir.”*®

Eski iran inamsinda iyi ya da kotii amellerin asil karsiligmin ahiret hayatinda
verilecegine inanilsa da; sevap ve glinah diisiincesi diinya hayatinda hem fertlerin, hem
de toplumun hayatinda huzurun saglanmasi bakimindan da 6nemli gériilmiistiir. Bunun
bir sonucu olarak da “gizli pigmanlik” anlamindaki tovbeye, sadece bu inanista 6rfi ve
diinyevi cezalarin ortadan kalkmasi amaciyla degil, ayn1 zamanda o&teki alemin

cezalarina kargin ruhun 6zgiirlesmesi acisindan biiylik bir anlam yi'11<lenmistir.7g9

[slam oncesi Iran 6giit metinlerinde “sevapla hemhal olma ve giinahtan uzak

durma” konusuna 6zel bir vurgu yapilmistir.’® Yddgdr-i Bozorgmihr’de, “Hangi sey

daha kolaydir” sorusuna, “Giinahsizlik ve iyi akibet %

cevabi verilmistir. Enderz-i
Osnar-i Ddand’da ise insan1 maddi ve ruhsal bakimdan mutsuzluga gétiirecek olan giinah
kavrami ve kotl insanlarla miinasebetler konusunda dikkatle diisiiniilmesi gerektigi

anlatllmls‘ur.802

Dinkerd’de, “Ruhun siperi nedir?” sorusuna, “Giinah islememektir” cevabi
verilmistir.®®  Yadgdr- Bozorgmihr’de, “Insanlardan hangisi daha miibarek ve
giizeldir?” sorusuna cevap olarak, “Daha az giinahkdr olan” denilmistir. “Kim daha az
glinahkdrdir?” sorusuna karsilik ise, “Yezddnin kanununa giivenen ve seytanlarin

1,804

kanunlarindan ¢ok sakinandwr cevabi verilmistir. “Hangi arzu iyidir?” sorusu da

" Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 1160, 11/3395; Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 392;

http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim tarihleri: 19.07.2012.

%8 Afifi, Esdtir ve Fi erheng-i frdni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 385; Osideri, Danisndme-yi Mezdiyesnd, S.
195. Petit-i Hod eseri hakkinda genis bilgi icin bkz. Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irdni Der Nivistehd-yi
Pehlevi, s. 385-389.

" Pirniya, s. 447.

50 Vajei Cend Ez Azerbad-i Marespenddn, md. 19. Aym 6giit Enderz-i Piiryiitkisin’da da (md. 35)
gecmektedir.

80 Yidgar-i Bozorgmihr, md. 213-214.

82 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 18.

803 K adiri, “Mukébele-yi Do Nusha-yi Destnivis-i Dinkert 67, s. 103-104.

804 Yddgdr-1 Bozorgmihr, md. 5-8.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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Giinahsizik®® diye cevaplandirilmistir. Aym eserde, “Oteki diinyada kalici olan ve yok

olmayan sey hangisidir? sorusu ise “Sevap hazinesidir “*° biciminde yanitlanmstur.

Eski Iran 6giit metinlerinde inancin gerekliligi, sevap islemenin faydasi ve giinah
islemenin zararlari {izerinde durularak, insanlarin giinlerin gelip geg¢isinden de diinyanin
kalict olmadigimmi farketmeleri gerektigi belirtilmistir. Enderz-i Puryiitkisan’da bu
konuda ilgi ¢ekici anlatimlar yer almaktadir: “Ne kadar agiktir ki giines hergiin diinya
insanlarina ti¢ defa su sozleri soyliiyor: Sabahleyin: Hurmuzd size séyliiyor ey insanlar!
Sorumluluklarinizi yapmada ve sevap islemede gayretli olun ki, ben diinya hayatini
yaratayim. Ogleyin: Evlenmede, ¢ocuk sahibi olmada ve diger gorevlerinizi yapmada
gayretli olun ki, Ehrimen ve mensuplarimin son kisileri Hurmuzd'den ayrilmasnlar.
Aksamleyin: Islediginiz giinahlardan tévbe edin ki sizi bagislayayim. Ne kadar agiktir

C . - . . 807
ki, giinesin aydinlig1 yeryiiziine vurdugunda onun sézleri de yere iner.

Sevap ve giinahin insanlarin hayatinda ne ifade etmesi gerektigine iliskin yine
Enderz-i Puryiitkisian’da yapilan degerlendirmelerde “Sevaptan yarar, giinahtan zarar
geleceginden, Hurmuzd 'un bizim dostumuz, Ehrimen ise diismanimiz oldugundan ve din
yolunun tek oldugundan siipheniz olmasin. Tek yol iyi diisiince, iyi soz ve iyi amelden

olusur"®® denilmektedir.

Gilinah islemekten kagmilmasi, hayatin gegiciligi, insanin bu diinyada bir giin
unutulacagi ve hi¢ bitmeyecek gibi goriinen gengligin giiniin birinde sona erecegi gibi
konularda, Enderz-i Ddndydn Be Mezdiyesndn’da dikkat gekici tasvir ve benzetmeler
yapilmaktadir: “Biiyiik sevab: diisiiniiniiz ve giinah islemeyiniz. Ey akilli insanlar!
Gengligin kiymetini biliniz. Nice kimseler vardi, geng olarak diinyadan gog¢iip gittiler ve
unutuldular. Nice kimseler vardi, uzun yasadilar da sonunda 6lmeleri gerekti ve yok
olup gittiler. Fakat simdi bunu biliyorum ki, uzun zaman yasamak igin o ote dlemin isini
yapmak gerekir. Ey ten! Diinyanin yarim isi geger, degerli ve nazik beden unutulanlar
yurduna gotiiriiliir. Oraya konulur ve hatirlanmaz. Zaman gegtikge daha ¢ok hatirdan

kaybolur ve unutulur. 3%

805 Yadgar-i Bozorgmihr, md. 69-70.

806 Yidgar-i Bozorgmihr, md. 199-200.

897 Gozide-i Enderz-i Piiryiitkigan, md. 48-51.

898 Gozide-i Enderz-i Piryitkisdn, md. 9-10.

899 Enderz-i Ddndydn Be Mezdiyesndn, md. 13-16.
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Amel ve davraniglarin iyiligini ifade eden sevap i¢in, Dinkerd’in Altinci
Kitabi’nda su o6gut verilir: “Sevabi kiiciik gormeyiniz. Ciinkii her kim sevabi kiigiik
goritirse, biiyiik sevap da ondan uzak olur.”®'® Enderz-i Osnar-i Dand’da “Yapilmasinda
pismanlik duyulmayan is sevaptir”*** denilir. Bir baska yerde ise “Sevap, giinahlardan

“B12 ifadeleri yer almaktadir. Enderzhd-yi Pisiniydn’da

kacinmak ve kanaatkar olmaktir
“Sevap biriktirmek iyidir” denilmek suretiyle sevap islenmesine Onem verilmesi
gerektigi anlatilmaktadir. Ayni eserde insanin davraniglarinin iyi mi, yoksa k&t mi
oldugunu oncelikle kendi kendine sorgulamasi i¢in su ogiitler verilmistir: “Her giin
kendi kendine ‘bugiin kdrum ve zararim nedir, hangisi giinah, hangisi sevaptir? Bu

diinya bir giin kadardir’ diye kendini hesaba ¢ekmek iyidir. Oteki dlem kalicidir. ™"

Kisinin amel bakimindan giinahlarinin mi, yoksa sevaplarinin mi fazla olusu ve bu
hesaplamanin sonucunda nasil bir muamele gorecegi konusu ise FEnderzhd-yi
Pisiniyan’da soyle tasvir edilmistir: “Sevabi giinahindan fazla olan kisinin elinden
dindar Suriis tutar ve onu cennete gotiiriir. Giinahi sevabindan fazla olan kiginin
elinden ise seytan tutar ve onU cehenneme gotiiriir. Aglasa da bagislanmaz, feryat figan

etse de sesi duyulmaz. "%

Ogiit metinlerinde, iizerinde en ¢ok durulan hususlar arasinda tovbe ve pismanlik
da vyer almistir. Tovbe etmenin gerekliligi ve Onemi konusunda Enderz-i
Paryitkisan’da, “Tiim giinahlardan tovbe ediniz ve giinahsiz olarak Cinvad
Kopriistine(sirat) geliniz. Bir saati bile giinahlardan tovbe etmeksizin geg:irmeyiniz”815

tavsiyesinde bulunulmaktadir.

Minii-yi Hired’de tovbe etmenin adabina iligskin su tespitler yapilmistir: “Bencillik
yiiziinden degil de bilmeden, sehven ya da cahillik nedeniyle giinah igleyenler, Zerdiisti

rahiplerin ve iyilerin huzurunda tovbe etmeli. Bu kimse eger bundan sonra giinah

810 K adird, B Dandyan-i Iran-i Béstan, s. 126-127.

81 Enderz-i Osnar-i Ddand, md. 3

812 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 52.

813 Enderzhd-yi Pisiniyan, 2. Bolim, md. 5. Dinkerd’de kisiye en biiyiik ktiiliigiin ve zararin baskasindan
degil, kisinin kendisinden gelecegi anlatilmaktadir. Bu eserde ayrica bir kimsenin kendi davranislarimi
giinde en az ii¢ defa gdzden gecgirmesi tavsiye edilir. Bu gdzden gecirmenin sonucunda Yezdan’dan
yana mi, yoksa seytanlardan yana mi olduguna bakmasi, seytanlardan yana olmasi durumunda ise
onlardan uzaklagmasi tavsiye edilir. Kadiri, “Pendha-yi Nehostin Danayan Der Dayiretu’l- Mearif-i
Mezdiyesna (Dinkert-i Sesom) Hemrah Ba Pencah Goftar Ez In Eser-i Farsi-yi Miyane”, s. 163-164.
Enderzha-yi Pisiniydn, 2. Boliim, md. 7-8.

815 Gozide-i Enderz-i Piiryitkisin, md. 36.

814
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islemezse, tipki esisiyle ovadaki otu, tozu ve toprag silip siiptiren sert ve gii¢lii riizgar

gibi bu tévbe, kisinin daha onceki o giinahint ondan uzaklagtirir. ~816

4.3.1.3. ibadet ve Dualar

Ibadet, “tapmak, kulluk etmek, yiice Tanriya itaat ve Tanriya itaat icin bir dinin
buyruklarini yerine getirme” anlamini tasimaktadir. Dua ise “peygamber ve imamlardan
Ogrenilmis climleleri belirli zamanlarda Tanridan bagislanma dileme ve ihtiyaglarinin
karsilanmasini sdyleme, ovgii, selam, bir kimseye ragbet etme, bir kimseyi ¢agirma,
okuma, Tanridan istekte bulunma, Tanriya yalvarma, yakaris i¢in sdylenen dini metin”

gibi anlamlara gelmektedir.®’

Eski Iran toplumunda, Isldimi terminolojiyle sdylenecek olursa “muhtaclara
yardim etmek (zekat/sadaka), oru¢ tutmak ve namaz kilmak” gibi hususlar bireylerin
genel gorevlerinden kabul edilmis ve biitiin halk bu ibadetleri yapmakla sorumlu
sayllmistir. Arastirmacilara gore eski Iran inamsinda “ayda yedi giin orug tutulur, bir
giinde dort defa namaz kilinirdi. Namaza baglamadan 6nce su ile abdest alinir, namazda

on iki defa secdeye varilirdi. Su olmadig1 zaman toprak veya diger seylerle teyemmiim

edilirdi.”®®

Eski Iran inamisinda hayatin gesitli alanlarinda giinese, aya ve suya ovgiide
bulunma; uyuma, uykudan kalkma, yikanma, kosti baglama, yemek yeme, hapsirma,
tirnak kesme, giyinme ve ates yakma gibi bircok durumda okunacak 6zel dualar vardi.
Yanan atesin sonmemesine, Qiines 1s1ginin atese vurmamasina, atesin suyla temas

etmemesine ve metal cisimlerin ses ¢ikarmamasina dikkat edilirdi.®'®

816 Minii-yi Hired, 51. Bolim, md. 16-19. Benzer bir anlatima Vendiddd’da 8, 35 ve 42. maddelerde de
yer verilmistir.

817 Muin, Ferheng-i Farsi, Il, s. 1538, 2272; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/,
Erisim tarihleri: 19.07.2012.

818 Atalay, s. 23-24.

819 Christensen, Irdn Der Zamdn-i Sdsdniydn, s. 132. “Azerbigan dahilindeki ates kazara sénecek olursa
iki odunu birbirine siirtmek suretiyle veyahut ¢akmak vasitasiyla tekrar ikad ederler. Atesin kibrit
veya saire ile yakilmayarak tarz-1 ibtidaiyeye miiracaat edilmesi Mecusiligin ahkam-1 diniyesindendir.
Kibrit gibi muhteriat-1 cedideden olan vesaitle mukaddes atesi ikad etmek bidat-1 kabiheden madut
oldugu cihetle memnudur... Atesgede hidemeleri nefesleriyle atesin sénmemesine sebebiyet
vermemek i¢lin nikapsiz ates-i mukaddese tekarriip edemezlerdi”. Semseddin, “Kadim fran’da Din”,
s. 254.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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4.3.1.4. Ateskedeye Gitmek

Diger birgok dilde oldugu gibi, hayatin asil kaynaklarindan biri olan atesle
(Pehlevice atars, atas) ilgili Farscada da ¢ok sayida kelime ve kavram bulunmaktadir.
Ateskede, “Zerdiistilerin mukaddes atesi koruduklar1 yerin adi, muglarin ibadet yeri, ates

820 Eski fran inanisinda ates kiiltiine son derece

yakma yeri” olarak tanimlanmaktadir.
Oonem verilmesine ragmen, Avesta dilinde ateskede i¢in kullanilan bir kelimenin yer
almamasi ilgingtir. Fakat Pehlevicede ates, mutlak anlamda ateskedeyi karsilayacak
bigimde kullatmlmlstlr.sz1

Eski Iranlilarin tapmnak yakmay: Yunanlilardan 6grendikleri diisiiniilse de®®

hemen hemen her toplumda hem inang, hem de inancin goriiniirlik kazandig1 inang
mekanlarina 6zel bir saygi duyulmus ve bu mekanlar tarih boyunca varolmustur. Ates,
eski Iran inanisinda dylesine énemli bir yere sahipti ki, her ailenin bir atesi bulunur ve
evin reisi bu atesin sénmemesinin sorumlusu kabul edilirdi. Her koyde bulunan Azerdn

adinda bir ateskedede, bu ateskededen sorumlu iki de mug tayin edilirdi.?*

Dortgen bigiminde kurulan ateskedelerin Iran cografyasinda hangi tarihe
dayandigini tespit edebilmek giigtiir. Bu yapilarin ilk yapilis amaglar1 da belirsizdir.®**
Avesta’da ateskede kavramini karsilayan bir kelime yer almamakla birlikte Pehlevice
eserlerden olan Mini-yi Hired’de ateskede kavramini karsilayacak bigimde ates
kelimesi kullanilmustir. franl Zerdiistiler ve Hindistanli Parsiler ateskedeye “Azeran” ve
“Dar-1 Mihr” adim da Vermistir.a25 Atesin eski toplumlarda bu denli O6nemli

goriilmesinin tizerindeki asil etken pisirme, 1sinma ve aydmlanma gibi giinliik

ithtiyaglarin kaynagi olmasiyla agiklanmistir.

Ogiit metinlerinde ateskedeye gidilmesi konusunda ¢esitli tavsiyeler yer almistir.

Azerbdad-1 Marespendan’da, “Hergiin ii¢ defa ateskedeye gidiniz ve atese ibadet ediniz.

820 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 28, 30, http://www.loghatnaameh.org/, Erigim tarihi: 19.07.2012.

%2 yahakki, s. 22.

822 Eridell, Antik Yunan i Kiiltiir Tarihi, s. 160.

523 pirniy4, s. 401. Gatalar’dan hareketle arastirmacilar Zerdiist’iin atesi bir tapinma objesi gérmedigini,
tarihsel olarak ates tapmaklarmin Zerdiist’ten ¢ok uzun bir zaman sonra gelistigini ortaya
koymaktadir. Zerdiist Gatalar’da Ahura Mazda’dan soz ederken “senin alevli atesin” ifadesini
kullanmigsa da bu eserde Sasaniler doneminde kurumsallasan ateskedelerden s6z edilmez. Alici, s.
165.

8% Quart, fran ve Temddin-i Irani, s. 105.

825 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 291.
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Ateskedeye ¢ok giden ve atese ¢ok ibadet edenin dilekleri ¢ok kabul olur ve ona
dindarlik bahsedilir” denilmektedir.®?® Hayatin asil unsurlarindan biri olarak kabul
edilen ates, Mini-yi Hired’de “daha ¢ok koruyup goézetilmesi gereken varliklar

arasinda” Saylh’nlstlr.827

Zerdiistilik inancinda ve Avesta’da kutsal mekan kabul edilen ateskedede,
tapinilmasi gereken bir putun varligindan s6z edilmemektedir. Ates mabedleri olarak
adlandirilan bu mekanlar, MO V. yiizyilda Akamenidler déneminde Ahura Mazda’nin
temsilcileri seklinde varolmustur. Bu mabedlerdeki uygulamalarin Mug (Magi/Mecusi)
ad1 verilen rahip sinifinin eliyle ve Asur-Babil etkisi altinda olusturuldugu
diisiiniilmektedir. Zerdiist’iin tek tanri (Ahura Mazda) inancimi getirdigi eski Iran
inanigina ates mabedleri ve ates kiilti sonradan yerlesmistir. Baslangicta gergek
Zerdiisti mabedlerin “kutsal atesin” muhafazasi i¢in insa edildikleri, Zerdiistilerin atese
tapmadiklar1 ve atesi tanrinin bir sembolii olarak gordiikleri kabul edilir. Baskalarinin
“Ates Mabedi” dedikleri bu mekanlara, Iranlilar “Dar-1 Mihr” adin1 vermektedir. Bir ev
veya ¢ok kii¢iik mabedde takdis edilmis atesin bulundugu yere Ates-i Dddgdh; on veya
daha fazla Zerdiisti ailenin yasadig1 yerlerde insa edilebilecek olana Ates-i Azerdn; ikisi
fran’da ve sckizi de Hindistan’da olmak iizere en kutsal Zerdiisti mabedlerinden
sayillana ise Ates-i Behrdm adi verilmistir. Ateskedelerin en eski tarihli olani

Bombay’da bulunmaktadir.®®

Darmesteter de yaymnladigi Zend Avesta’da Ates-i Behram’dan séz etmis ve en
biiyiik mabedin Ates-i Behram, en kiigiik mabedin ise Aderan ya da Agyari oldugunu
belirtmistir. Bu ikisi arasindaki ayirici fark, atesin niteligi ve hazirlanis bi¢imidir. Ates-i
Behram, Zerdiist inanirlart i¢in ¢cok dnemli goriilmiis ve mabedin korunup gozetilmesi,

her Zerdiistinin gorevi kabul edilmistir.829

Ateskedeler genellikle kare seklinde, oniinde acik bir avlu ve buna bitisik, iizeri

kubbeyle ortiilii bos bir odadan olusmaktadir. Kutsal goriilen ates, bu oda icerisinde

828 Vajer Cend Ez Azerbdd-1 Mdrespenddn, md. 72-73. Aym 6giitler Enderz-i Piiryitkisan’da da (md. 45)
gecmektedir.

827 Mini-yi Hired, 28. Bolim, md. 1-4.

828 Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, Esra Fakiilte Kitabevi, Istanbul 1999, s. 46-48; Pirriza, s. 95.

829 Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi,s. 71.
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yanmaktadir. Cemaat ise avluda toplanip dua eder. Atese higbir insanmn eli degmez.*®

Rahipler sunaklarda yanan atesin kutsal alevlerine hiirmeten onu kirletmemek i¢in
eldiven takar, nefesiyle onu sogutmamak i¢in “Paitiddna” adi1 verilen bir seyle agzinm
orter, atesi karistirmak ve koriiklemek icin takdis edilmis “Bersem/Baresma’ ad1 verilen
bir cubuk veya demir ve devekusu yelpazesi kullanirdi.**' Ateskedeler genellikle sekiz

kapili insa edilir ve sekiz kdseli odalardan olusurdu.®*?

Ates, hayat verici islevi ve temiz kabul edilisi nedeniyle eski iranlilarin hayatinda
onemli bir yer isgal etmistir. Ates ilkel dinlerde yukar1 dogru yiikselen, kurbani alip
yukariya, cennete tasidigina inanilan bir varlik olarak goriilmiistiir. Ateskedenin esigine
ciplak ayakla gelen ve gilizel kokulu sandal agaci, para vb. hediyeler sunan kisilerin
alinlarina rahip tarafindan atesin kiiliinden siirtiliirdii. Zerdiistiler diger dinlere mensup
olanlarin kendi kutsal mekanlarina girmelerine izin vermezlerdi. Cok genis olmayan bu
mekanlara kadmnlar da girip dini goérevlerini yapabilmekteydi. Ibadetlerin bireysel
yapildig1 ateskedelerde kisilere vaaz verilmezdi. Baz1 Zerdiistiler ise bu kapali mekanlar

83 yunanh

yerine agik havada bir saygi ifadesi olarak giinese donerek dua ederlerdi.
tarih¢i Dianon, Persler, Medler ve Muglarin acik havada Tanriya ibadet ettiklerini

aktarmugtir.®*

Ateskede ya da tapmak insa etmenin 6nemi konusunda Firdevsi’nin Sahndame
eserinde de ilgi c¢ekici bir bilgi yer alir. Bu ayrinti, 6nemli bir yerin fethedilmesinden
sonra ibadethane yapilmasi gelenegi ve biiylik ibadethanelerin yapisal 6zellikleri
konusunda da ipuglart vermektedir. Keyhiisrev, Behmen Kalesi’ni aldiktan sonra
“oraya, eni ve boyu on kement boyunda, kubbesi karabulutlara degen, etrafi hiicreler ve

yiiksek kemerlerle cevrili; ¢evresi, bir arapatinin kosabildigi mesafenin yaris1 kadar

830 Sarikgioglu, Dinler Tarihi, s. 110. Osideri, ateskedelerin her yerde aym yapida olduklarini, genellikle
her ateskedenin sekiz kapi ve her biri sekiz koseli birkag odadan meydana geldigini soyler. Osideri,
Danisndme-yi Mezdiyesnd, S. 62.

&1 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pdrsi I, s. 300; Fridell, Antik Yunan’n Kiiltiir Tarihi, s. 159. Avesta’da
bersem’in nar, ceviz ya da hom agacindan yapilmasi gerektigi sdylenir. Bersem hakkinda genis bilgi
icin bkz. Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 457-458; Osideri, Dédnisndame-yi
Mezdiyesnd, $.162.

832 Firdevsi, Sahndame (Sozlikge) , s. 1035.

833 Giig, s. 49-50; “Eski Iran Dini Zerdiistgiiliik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 147.

834 Meskir, “Ahlak-i iraniyan Der Pis Ez Islam”, s. 198. Sasaniler doneminde son derece yaygm olan
ibadethanelerin  Ahamenigler doneminde insa edilmemis olmasimin nedeni bazi kaynaklarda,
Ahameniglerin Ahura Mazda’ya heryerde ibadet edilebilecegine, bunun igin 6zel bir mekén
gerekmedigine inanmalariyla agiklanmistir. Nitekim Herodotos da Ahamenigler doneminde
ibadethanelerin bulunmadigint aktarmistir. Plirriza, s. 373.



194

tutan bir tapmak yapilmasini sdyledi. Tapinak yapildiktan sonra getirip oraya
Azergosesp atesini koydular ve mabedler, yildizbakicilar, olgun kisiler gelip onun
¢evresindeki hiicrelere yerl<3§‘tileer.”835 Gostasb’in da ¢ok sayida ateskede insa ettirdigine
iliskin anlatimlar yine Sahndme’de yer almistir. Eski Iran’da padisah olan kisilerin tag
giyme merasiminden sonra ziyaret amaciyla, Meddyin’den Azercesnesf Ateskedesi’ne

yaya gittikleri ve ¢ok sayida adak sunduklari da anlatilir.%*®
4.3.1.5. Hirbedistin’a Gitmek ve Zend Okumak

Hirbedistan; 6gretmen, iistad, din 6nderi, mibedan-1 mibed (mugbetan 1 mugbet),
ateskede reisi gibi anlamlara gelen hirbedlerin dini egitim ve Ogretim verdigi
mekanlardir. Bu egitim kurumu, eski iran’da saygi duyulan ve gidilmesi gereken bir
mekan olarak kabul edilirdi. Hirbed ismi, Avesta’da “aethrya” bi¢iminde ¢ok defa
kullanilmistir (Mihr Yest 114, Ferverdin Yest 105, Yesnd 26 ve 7. boliim). Hirbed
kavramui ilk zamanlar mibed anlaminda olmasa da, zamanla bu anlamda kullanilmustir.
Christensen’in [rdn Der Zamdn-i Sdsdniyin eserinde de gectigi iizere, eski Iran’da
insanlarin egitim ve Ogretimi bu kisilerin yetkisi altindaydi. Nitekim bunun bir
gostergesi olarak Erdesir-i Babekan doneminin taninmis din 6nderi Tansar, “mibédan-1
mibed” unvanina benzer bi¢imde “hirbedan-1 hirbed” seklinde sohret bulmustur.
Zerdiist’lin, yetmis yedi yasinda bir Turanl tarafindan Belh’te bir ateskede de
oldiirtildiigiinde hirbedlerle birlikte bulundugu da aktarilmaktadir. Sahndme’de de yer
alan bu bilgi, hirbedlerin eski Iran toplumundaki etkinligini gdstermesi bakimindan

onemlidir.®%’

Eski Iran’da on bes yas, bedensel ve ahlaki egitimin tamamlandig1 yas olarak
kabul edilmekteydi. Pehlevice eserlerden Pendnamek-i Zerdust’te de yer aldigr tizere,
bu yasa gelmis olan her gencin Avesta ve Zend’de gegen dinin emirlerini bilmesi ve
vazifeli bulundugu isleri yapmasi gerekirdi. Gengler yirmi yasma geldiginde ise

bilginlerin, hirbedanlarin ve Zerdiist din adamlarinin huzurunda imtihan edilirdi.®®

85 Firdevsi, Sahndme, s. 575.
836 yahakki, s. 22-23.
87 Dasthah, Avesta 11/1088-1089; Muin, Ferheng-i Farsi, IV, s. 5231-5232.

A A e A
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Dinkerd’in Altinct Kitabi’nda, Zerdistilerin kutsal kitab1 olan Avesta’nin anlami
ve tefsiri ile okunmasinin onemine dikkat ¢ekilmistir: “Toplumda kendisinden iyi bir

kisi olarak soz edilmesini isteyen kigi, Avesta’yi anlami ve tefsiri ile okumalidir.”®*

Enderz-i Puryitkisan’da hirbedistan’a gitme konusunda insanlara su tavsiyede
bulunulmustur: “Diinyada yasayan her kiginin bazi ibadetleri yapmas: ve elinden ve
ayagindan gelecek giinahlart bilmesi gerekir. Bu ibadetlerden ikisi hirbedistan’a gitmek

ve Zend okumaktir.”’%*°

4.3.1.6. Kosti Baglamak ve Sodre Giymek

Farsca kosti ya da kosti kelimesi, koken olarak Pehlevice kostik kavramina
dayanir. Kosti, Avesta ve diger Pehlevice kitaplarda, “Zerdiistilere 6zgii kemer”
anlaminda kullanilmigtir. Pehlevice “kenar, kiy1 ve taraf” anlamindaki kost ile Latince
costa, Ingilizce coast, Almanca Kiiste ve Fransizca céte kavramlar: da aym kdkenden

841

gelmektedir.”™ Bazilar1 kosti i¢in “ziinnar” kelimesini kullansa da, Zerdiistiler kosti

kavramini kullanmayu tercih ederler.??

“Beyaz koyun yiiniinden, bir miibedi kadin tarafindan yapilan ve bele baglanan
kemer” anlamindaki kosti (kostik, kostic kosti), yetmis iki yiin ipten olugmaktadir.
Yetmis iki sayisinin Avesta’nin en 6nemli kismi olan ve yetmis iki bdliimden olusan
Yesnd’ya isaret ettigi kabul edilmektedir. Mezdaperesti inancina ait bir kemer olan
kosti’nin ii¢ kat sarilmasi gerekir. Buradaki ii¢ sayisi ise, Mezdiyesna inancinin temeli
olan “iyi diisiince, iyi s0z ve iyi amel”e isaret etmektedir. NirengiStdn eserine gore

kosti’nin koyun yliniiniin yani sira keci ve deve yiiniinden de yapilmasi miimkiindiir.®*?

Zerdiisti inamigina gore, yedi yasina gelen her Zerdiistinin kosti baglamasi
gerekir.?** Avesta’da ise kosti baglamanin yast onbes olarak gegcmektedir. Pehlevice ve
Orta Zerdiist edebiyatinda kusti/kusti seklinde kullanilan kelimeyi Araplar kustic
bigiminde sdylemistir. Mecusi inancinda kosti baglamak bir torenle icra edilirdi. Bu

kemer sadece yikanma ve ibadet i¢in temizlenme (abdest) aninda ¢ikarilirdi. Zerdiist

839 Kadiri, Bd Dandydn-i Irdn-i Béstdn, s. 104.

840 Gozide-i Enderz-i Piiryiitkisan, md. 33.

841 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 376.

842 Osideri, Danisndme-yi Mezdiyesnd, S. 306.

83 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 379; Piirriza, s. 104.
844 Osideri, Danisndme-yi Mezdiyesnd, s. 51.
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inanisinda onbes yasina gelen her ¢ocuk icin bir ¢esit dine giris (Hristiyanlardaki dine
giris: inisiyasyon) sayilabilecek merasim diizenlenir. Hindistanli Parsilerin niiciit
dedikleri bu térene Farsg¢ada niizit/d adi verilir. Pirdavid’a gore torenin nizdat/d/yeni
dogus olarak adlandirilmas1 Zerdiisti ¢ocuklar i¢in “dini/manevi bir hayata dogusu”
ifade etmesi nedeniyledir. Cocuklar bu térende dualar®”® esliginde kutsal kabul edilen
dini elbiselerini giyinir ve kutsal kusak (kosti) takarlar. Ug kez bele dolandiktan sonra
onden ve arkadan baglanan bu kusagi erkek ve kadin dindar Mecusiler her zaman

baglarlar. Belinin iizerinde devamli kosti baglamak her Zerdiistinin gérevi olarak kabul

edilir.34

Manevi bir hayata dogusu ifade eden bu torenlerde, insanlarin kosti baglarken;
“Ben Zerdiist’lin getirdigi Mezdiyesna inancina tabiyim. lyi diisiince, iyi sdz ve iyi
ameli Ovilyorum. Savas ve kan dokmeye karsi olan temiz Mezdiyesnd inancini
Ooviiyorum. Ahura Mazda’yr tiim varliklarin ve benim yaraticim oldugunu kabul

ediyorum” seklinde bir dua okuduklar aktarilmaktadir.®*’

Kosti baglamanin insana kazandiracagi en Onemli sey, kiside ‘““farkindalik”
duygusu olusturmaktir. Dinkerd’de kosti baglamanin gerekliligine isaret etmek
amaciyla su ogiitlere yer verilmistir: “Kisi icin ti¢ sey daha \yidir: Him i¢mek, su igmek

ve kosti baglamak... Kosti baglayiniz ki kétiilerden ayri olasiniz. ~B48

Minii-yi Hired de, “Kosti baglamadan ve sodre®*® giymeden adim atma ki, senin

yiiziinden iki ayaklilara, dort ayaklilara ve ¢oluk ¢ocuga felaket gelmesin »850 diye 6giit

8% Sodre giyme sirasinda bir mubed tarafindan “Tendorosti/saglik, selamet” adini tasiyan bir dua okunur.
Nikah sirasinda gelin ve damat igin de okunan duayi, Zerdiistiler giinliik olarak kendileri ya da
baskalar1 igin de okurlar. Dua metninin Azerbad-1 Mihrespendan’a ait oldugu kabul edilir. Kosti
baglama ve agma sirasinda ise nireng adi verilen (kosti efziin) bir dua okunur. Bu duada diismanlarin o
kisiden uzaklastirilmast ve bu kisinin sadece “iyi diisiince, iyi s6z ve iyi davranig” lizere olmasi igin
yaratictya dua edilir. Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 221, 394-395.

846 Disthah, Avesta 11/1033-1034, 1066; Muin, Ferheng-i Farsi, Il s. 2971-2972; Muin, Mezdiyesnd ve
Edeb-i Pdrsi I, s. 3377-378; Yahakki, s. 669-670; Tefezzuli, Mini-yi Hired, s. 8; Giindiiz,
“Mecusilik”, s. 519. Kosti hakkinda genis bilgi icin bkz. Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irdni Der
Nivistehd-yi Pehlevi, s. 586-588; Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 393-394; Yildirim, Fars
Mitolojisi Sozligii, S. 476-477.

87 Abadani, “Temeddfin ve Ferheng-i Iran-i Bastan”, s. 17.

848 Kadiri, “Mukabele-yi Do Nusha-yi Destnivis-i Dinkert 67, s. 103.

849 Sodre: Zerdiistilere 6zgii diger elbiselerin altma giyilen beyaz, onii agik ve yakasiz bir gémlektir. Kosti
bu gomlegin lizerine baglanir. Gomlegin bir diger ad1 sebi’dir (Pehlevice sebig). Bu gomlegin “iyi
diistince, iyi s6z ve iyi amel hazinesi” konumunda “sevap kesesi” adi verilen bir cebi de vardir.
Diasthah, Avesta I1/1006; Yahakki, s. 454; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s.
557; Yidirim, Fars Mitolojisi Sozligii, s. 634. Sodre giymek hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Osideri,
Danigname-yi Mezdiyesnd, s. 322-324.



197

verilmektedir. Arddvirafname’de de kosti baglamadan ve sodre giymeden yiiriiyen
insanlarin giinah isledikleri ifade edilmistir. Bu eserde ayrica bir ayagi yalin gezmek de
giinah kabul edilmistir. Bu giinahi isleyenlerin ahirette, ayaginin yirtict hayvanlar

tarafindan kemirilme cezasina ¢arptirilacagi anlatilmaktadir.®®*

Eski Iran 6giit metinlerinde basim1 6rtme konusunda herhangi bir tavsiye ile
karsilasilmamaktadir. Fakat Herodotos’ta yer alan bir anekdot eski Iranlilarin baslarmni
orttiikleri yoniinde bilgi verir. Perslilerin kiigiik yastan itibaren baglarini oOrttiiklerine
iliskin bu ilgi ¢ekici anekdot bir savas sonrasi tasvirinde yer alir. Herodotos, Perslilerle
Misirhilar arasinda yapilan savasta Olen askerlerin kafataslarinin birbirinden dikkat
¢ekici bigimde farkli oldugunu, Misirli askerlere gore Persli askerlerin daha ince ve
nazik bir kafatasina sahip olduklarin1 bizzat gordiigiinii anlatir. Misirhilarin kafataslari
ise tagla vursan zor kirilacak kadar serttir. Bu dikkat c¢ekici farkliligin nedeni
soruldugunda oradakiler: “Persler, kiiclik yastan baglayarak baslarina kege ve sarik
sardiklarindan dolayi, kafataslar1 gélgede kalmistir. Misirlilar ise kiiglik yastan itibaren
¢ocuklarinin saglarim1 kazitirlar. Bunun sonucunda hem saglarinin dokiilmesi Onlenir,

hem de glinesin etkisiyle kemikdokusu daha sik olur” demistir.*?

4.3.1.7. Kurban Kesmek

Kurban, “yakinlastirmak, kendisiyle yaratictya yakinlasma aranilan, yiice
yaraticiya tasadduk edilen, yolunda dinin buyrugunu veya bir adagi yerine getirmek igin
kesilen hayvan, bir iilkii ugrunda feda edilen veya kendini feda eden kimse” gibi

anlamlara gelmektedir.®*®

Eski Iran inanisinda kurban kesmenin yer alip almadig1 konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Herodotos’a ve edebiyat tarihgilerine gore eski Iranlilarda kurban kesme
gelenegi vardi. Fakat Gatalar ve Yesndlar gibi Avesta kaynaklarinda Zerdiist’tiin kanl

kurban torenlerini kesin bir bi¢imde yasakladigina inanilmaktadir,®*

Eski Iran inanisinda kanli kurban torenlerinin yasak oldugunu diisiinenler; bu

yasak diisiincesini, “kurban olarak kesilen hayvanlarin, insanlarin gec¢imlerinin ve is

80 Mini-yi Hired, 1. Béliim, md. 35-36.

81 grdavirdfname, 25. Bolim, md. 1-3.

82 Herodotos, s. 146.

853 http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 19.07.2012.
84 Meskir, “Ahlak-i franiyan Der Pis Ez islam”, s. 192.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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giiclerinin temel kaynagi kabul edilmesi anlayisina” dayandirmaktadir. Hayvanlarin
kurban olarak kesilmesinin toplumun ekonomik yapisini zedeleyici bir ibadet seklinde
goriilmesinden dolayi, bunun yerine bitkilerin kurban edilmesi gibi bir anlayisin ortaya
ciktig1 da kaynaklarda yer alir. Mitolojik anlatimlara gore Kavus, Keyhusrev, Gostasb,
Ercasb ve Efrasiyab gibi bir¢ok padisah Anahita icin Cicest GOli’niin kenarinda

kurbanlar sunmustur.®*®

Herodotos’a gore Persler, tanrisal gokkubbe’nin yani sira giinese, aya, topraga,
atese, suya ve riizgara da hiirmet gostermis ve bunlar i¢in de kurban adamistir. Persler
kurban kesmek istediklerinde kurbani temiz bir yere gotiiriir, basina genellikle mersin
dalindan bir ta¢ koyar ve kurbani hangi tanri i¢in kesiyorlarsa o tanrinin adini anarlardi.
Kurban kesen kisi, tanrisal yardimi sadece kendisi i¢in istemek yerine biitiin Persler i¢in
ve Ozellikle de kral icin ister ve dualarim1 da bu minvalde yapardi. Kurbanm kestikten
sonra etlerini parcalar, pisirtir, yere yumusak otlar serer ve etleri bunun {izerine koyarda.
Kurban sahibi biitiin bunlar1 yaparken yaninda duran bir Mag (Mug), tanrilarin soy
zincirini anlatan dua tarzinda dini bir sdyleyiste bulunur. Perslerin inanisinda Mag

olmadan kurban kesmek yasaklamnlstlr.%6

Medlerin inan¢ diinyasinda oliim sonrast hayata inanmanin bir isareti olarak
ilahlara kurban kesme geleneginin varligindan sz edilmektedir.*®” Ahamenisler
doneminde de muglar dylesine 6nemli bir konumdaydilar ki, kurban térenleri muglar

858

olmaksizin icra edilmezdi.” Kurban kesme geleneginin Eskanilerde de bulundugu

kaynaklarda yer almaktadir.?*®

Eski Iran inamisinda kurban kesme geleneginin olmadigini savunanlara gore
Zerdiist, insanlar1 yemeye ve kurbana ihtiyag duymayan bir Tanriya inanmaya

gaglrm1§t1r.860 Zerdiist’in reformunun ana sembolii her tirlii kanli kurbanin reddi

%5 Ghirshman, s. 180; Yahakki, s. 648-649.

86 Herodotos, s. 59; Ghirshman, s. 171-172; Beyani, s. 215-216. Yezisne (Avesta’da yesne, Pehlevice
yezisne/yezisn/yezig) 0vgl ve ibadet anlamindadir. Ateskedelerde yapilan 6zel bir kurban merasiminin
adidir. Eski donemlerde sekiz mibedin rehberligi ve gozetimi altinda icra edilirken, bugiin iki
mibedin rehberliginde yapilir. Yezisne adi verilen bu ibadetin yapildig1 yere de yezisngdh adi verilir.
Disthah, Avesta 11/1090-1091.

87 Mirbakuri Ferd, s. 11-12.

88 Zerrinkab, Riizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Ta Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 295; Mirbakiri Ferd, s.
17.

%9 Mirbakiri Ferd, s. 40.

%9 Mirbakiri Ferd, s. 19.
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yoniindedir.*®" Gatalar’da da hayvanlarin kurban edilmesi yasaklanmistir.?®* Yesnd’da
ise (32:12, 14; 44:20; 48:10) Zerdiist’tin sigir1 kurban edenlere siddetle karsi ¢iktigi

aktarilmaktadir.®®®

Eski Iran inamsinda halk igin degil de tanr1 icin kesilen bu kurbanlarin
merasimleri, zamanla mecusi din adamlarinin en biiyiik ge¢im kaynagi durumuna
gelmistir. Zamanla hayat sartlar1 degisen halk, hayvancilik yaparken ¢ok rahat kurban
kesebiliyorken, ¢ift¢ilik doneminde eskisi kadar rahat kurban sunamaz duruma gelmisti.
Tanriyla irtibat1 son derece zayiflayan ve din adamlari i¢in bir ge¢im kapisina donen bu
ibadet, kazang bi¢iminin de degismesiyle terk edilmistir.?®* Ogiit metinlerinde kurban

kesilmesi konusunda bir tavsiye yer almamaktadir.
4.3.1.8. Namaz Kilmak, Oru¢ Tutmamak

Namaz, (Avestai dilde nemah, Pehlevice namac) “saygi i¢in basini egmek, secde,
hizmet ve kulluk, itaat, basin1 yere koymak, yiiceltme, islam’m bes sartindan biri olan
ve Miisliimanlarin giinde bes vakit gece ve giindiiz dini kurallara gére yapmak zorunda
olduklari ibadet” anlamina gelmektedir. Orug ise (Eskilerde roza), “fecirden giinesin
batisina kadar Tanri'ya ibadet amaciyla yeme, igme vb. seylerden kendini alikoymak,

cok sevilen veya istenen seylerden uzak durmak” biciminde tanimlanmistir.%®

Namaz ibadeti Zerdiist inanisinda ruh ve bedeni arindirma anlami tasimaktadir.
Ahura Mazda’ya ibadet ve 6vgii ise kotii ve tasvip edilmeyen davranislardan sakinip, iyi
ve begenilen amellere baglarlmal<t1r.866 Birlini, Mecusilerin namazinin ii¢ oldugunu ve
bu namazlarin kililnma zamaninin ise gilinesin dogdugu vakit, 6gle vakti ve gilinesin

battig1 vakit oldugunu aktarmstir. 867

Bazi kaynaklarda ise her Zerdiistinin giinde bes vakit namaz kilmasi gerektigine

yer verilmistir. Bu namaz vakitleri ise su sekilde siralanmistir: 1- Havengdh (Havangah:

861 Sarikgioglu, Dinler Tarihi, s.110.

82 7errinkab, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Té Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 127-128.

83 Eljade, Dinsel Inancglar ve Diisiinceler Tarihi, |, s. 378.

864 Seriati, Dinler Tarihi, s. 383, 385.

85 Muin, Ferheng-i Farsi, 11, s. 1689, I\V/4810, http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/,
Erisim tarihleri: 19.07.2012. Mezdaperestilikte glines dogmadan dnce kilinan namaz “hGigbam” olarak
gecer. Disthah, Avesta 11/1086. Hisbam namaziyla ilgili genis bilgi i¢in bkz Osideri, Ddnisndme-yi
Mezdiyesnd, s. 500-501.

866 Plirriza, s. 96.

7 Tiimer, s. 191.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
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giinesin dogusundan 6gleye kadar). 2-Repit Vingah (Repith Wingah: 6gle vaktinden ii¢
saat sonrasina kadar). 3-Uziringah (Oziringah: 6gle vaktinden ii¢ saat gectikten sonra
aksamin  baslamasmma ve yildizlarin dogmasma kadar). 4-  DNisritrimgah
(Aiwisruthrimgah: gecenin basindan ortasina kadar). 5- Ushingdh (Ushahingah: gecenin
yarisindan giinesin dogusuna kadar). Namaz ibadetinin yerine getirilmesi i¢in gerekli
hususlar ise su sekilde siralanmistir: 1- Bedenin tiim kirlerden ve necasetten arinmis
olmasi. 2- Elbiselerin her tiirlii kir ve kandan arinmis olmasi. 3- Sodre ve Kkosti
baglanmis olmasi. 4- El ve yliziin yikanmis olmasi (vudi). 5- Namaz kilinan yerin temiz
olmasi (dort ya da en azindan ii¢ adimlik ¢evresinin temiz olmasi). 6- Namaz kilanan
yerin kimseden gaspedilmemis olmasi1 ve koprii ya da hirsizliktan kazanilmis parayla
satin alinmis olmamasi. Bu inanista namaz kilarken belli bir yonelme ciheti yoktur.

Aydinlik, 151k, giines ve ay gibi unsnurlara yénelinir.868

Namaz ibadetiyle ilgili olarak ¢ocuklara hitaben kaleme alinan Enderz-i
Kiidekan’da, “Ayin-i Eshingdhi®®® (namaz) vaktinde kalin”®" diye 6giit verilmistir.
Enderz-i Azerbid-i Marespendin’da ise, “Gece kalkip ibadet et ki, layik olasin™®™

denilir.

Eski Iran 6giit metinlerinde ibadetin nasil ve giinde kag¢ defa yapilmas: gerektigine
iliskin, anlatimlarin en genis olam1 Minu-yi Hired’dir. Bu eserde yer alan anlatim
soyledir: “Bilge kisi Minui-yi Hired’e sorar: Namaz kilmayr ve yaraticiya ovgiiyii nasil
verine getirmek gerekir? Minii-yi Hired cevap verir: Her giin ii¢ defa giinese ve

mihre®"

karsi, bu ikisi birlikte hareket ettikleri zaman durmak. Ayni sekilde sabahleyin,
ogle vakti ve ikindi vakti namazi kilmak ve Ay, Behrim Atesi ya da Azer Atesine

stikretmek. ~873

% Pirriza, s. 96.

89 Eshingdh: Gece yarisi ile sabahin erken vakti arasindaki zaman dilimidir. Bir duamn (namaz) adidur.
Mezdaperestilerin bes dua (namaz) vaktinden biridir. Horde Avesta’da yer almaktadir. Disthéh,
Avesta 11/920.

¥ Enderz-i Kiidekdn, s. 490.

81 Enderz-i Azerbad-1 Moarespenddn, md. 99.

872 Mihr: Yemin ya da 151k tanrisi/melegidir. Giinesle yakin bir ilgi tasir ve onun onii sira hareket eder. Bu
yakinlik nedeniyle bazen giines ve mihr anlam olarak birbirlerinin yerine kullamilmistir. Tefezzuli,
Minii-yi Hiwred, s. 26. Mitra, dogru sozlii, zeki, bin kulakli, on bin gozlii, biitiin diinyayr kendi
kulesinden gdzleyebilen, gii¢lii, hic uyku uyumayan, genis gayirlarm tanrisi. “Eski Iran Dini
Zerdistciilik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 154. Genis bilgi ¢in bkz: Yildinm, Fars Mitolojisi
Sozligii, s. 520-522.

873 Minii-yi Hired, 52. Béliim, md. 1-6.
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[lahi menseli inanca bagli toplumlarin tiimiinde varolan orug ibadetiyle ilgili eski
fran pendnime ve enderznimelerinde herhangi bir tavsiye yer almamaktadir. Birtini’nin
aktardigi bilgilere gore de Zerdiist dininde orug yoktur. Sasaniler doneminde de gegerli
olan anlayisa gore oru¢ tutanlarin, bu giinahin cezasi i¢in birka¢ fakiri doyurmasi

gerektigine inanilird1.®”

Orucun Zerdiist inanisinda olmayisiyla ilgili ilging bilgiler de aktarilmaktadir.
Zerdiist Ogretisinde ¢alisip liretmeye ¢ok biiyiikk Oonem verilmis; Orug tutmak ise
caligmaya zarar verdiginden ve liretimi diisiirdiigiinden dolayr giinah kabul edilmistir.
Orug tutunlarin kefaret olarak bu dine mensup bir grubu yedirip i¢irmesi gerektigine
dair Ebu Reyhan el-Birtini’nin el-Asdru I-bdkiye eserinde de bilgiler yer almistir. Orug
tutmanin, Zerdiist inamisinda ciftcilik ve hayvancilik gibi ibadet sayilan iglerin
yapilmasinda gii¢ kaybi olusturarak tretimi diigiirecegi, oru¢ tutan kimselerin iyi
varliklara yardim edemeyecegi ve saglikli ¢ocuk dogurmalarina da mani olacagi

diisiincesiyle yasaklandigina inanilmaktadir.®”

4.3.1.9. Puta Tapmamak

Kelime olarak put, “cesitli bigimlerde ve maddelerden yapilan ve bazi ilkel
toplumlarda dogaiistii gii¢ ve etkisi olduguna inanilan canli veya cansiz nesne, tapincak,
sanem, fetis, kafirlerin ilah1 ve tapindiklari, insanlari puta tapmaya iten seytan” gibi
anlamlara gelmektedir. Put kelimesi baz1 aragtirmacilara gore Avestai bir kelime olan ve
bir seytan ismi olarak da kabul edilen “buiiti” kelimesinden gelmektedir. Darmesteter
gibi bazi aragtirmacilar ise put kelimesinin Buda ismine dayandigi diigiincesindedir.

Buviti seklinde de gecen put kavrami, Pirdavud’a gore putperestlerin seytaninin adidir.

Avesta’da ti¢ defa gegen buits, insanlar1 puta tapmaya sevk eden seytanin adidir. Bu

874 Plirriza, s. 370; Tiimer, s. 215.

875 Pirniya, s. 445-446; Yildinm, [ran Mitolojisi, s. 185-186. Zerdiist'iin anlayisina gére ruh ve beden
iliskisi kopmaz bir iliskidir. Beden sagligi, ruh saghigimin 6n sartidir. Zerdiist’e gore orug tutmanin
anlam1 yemekten sakinmak degil aksine giinah islemekten kaginmaktir. Onun disiincesine gore orug
tutarak bedenini zayif diisiiren bir kisi, ruhunu da zayif distirmiis olur. Ruh zayif diistiigiin de ise
biitiin viicut zayif diiser. Fakat kisi glinahlardan kagindi m1 sadece ruh degil, beden de saglikli olur.
Parnza, s. 101.
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kavram Sanskritcede biitd bigiminde gegmektedir. Inanglarin bozulmasindaki en dnemli

etkenlerin basinda sayilir.®”

Tek tanr1 inancini getirmek igin gorevlendirildigi diisiiniilen Zerdiist, Ahura
Mazda disindaki biitiin tanrilar1 ve putlar1 din dist olarak ilan etmistir. Iranh
Zerdustilerin diger eski toplumlardaki gibi bir puthaneleri olmamistir. Zerdiist bu
yoniiyle toplumda gegerli inanis1 degistirmis olmasi bakimindan biiyiik bir reform da

ger(;eklestirmistir.877

Bazi arastirmacilar Zerdiist’iin dogumundan 6nce Hintlilerin inanisinda oldugu
lizere Iranlilarin da ¢ok tanril1 bir inanca sahip olduklarini ileri siirmiistiir. Gatalar’da
yer alan bilgelerden de anlasildig1 kadariyla Zerdiist ¢ok tanrili bir inang olan sirke karsi
savag acmis ve kendi tanrisini Ahura Mazda adiyla ilan etmistir. Fakat Ahura Mazda
isminin Hintlilerin “Astrd” ve “Varna” tanrilarini g¢agristirmasi Zerdiist’iin tevhit

e .« . o . . 7
diisiincesini savundugu iddiasin1 zayiflatmistir.2’®

Bazi arastirmacilar Zerdiist dncesi donemde de Iranlilarin tek tanriya (Mazda)
inandiklarini, Pisdadiler doneminde insanlarin bu varliga ibadet ettiklerini ve bu inaniga
isaret amaciyla Firdevsi’nin de Sahndme eserinde Mazda inanci mensuplarina
“Mezdiyesna” adi verdigini diisinmektedir. Nitekim Alman arastirmact Wilhelm Geiger
(61 1943), eski milletlerden Israil kavmi ve Avesta cagindaki iranlilar disinda dogu
cografyasinda hi¢bir milletin bdylesine yliksek bir inang derecesine ¢ikamadigini ve tek

tanril1 bir inanca sahip olmadigini yazmls‘ur.879

Herodotos’un anlatimlarinda, Iranlilarin  inandiklar1  tanrilarmn putlarini
yapmadiklar1 ve put yapma kiiltliriine sahip olan Yunanlilar gibi milletleri de delilikle

itham ettiklerini aktarilmistir.%®

Dinkerd’de dini tanimamaktan dolay:r insanlarin
seytana ve puta tapmaya yonelecekleri, seytana ve puta tapmaktan dolay1 da diinyada

yalanin yayginlasacagi ve Olim ve kotiliigiin sayisinda da artig goriilecegi

878 Muin, Ferheng-i Fars, 1, s. 471; Diisthah, Avesta 11/950; http://www.loghatnaameh.org/;
http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 25.07.2012.

877 Meskdr, “Ahlak-i IrAniyan Der Pis Ez islam”, s. 192; Yildirim, fran Mitolojisi, s. 185

878 Brown, “Avesta ve Zertust”, s. 268.

879 Abadani, “Temeddiin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 16-17.

880 Beyani, s. 211; Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 157.
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anlatilmistir.®® Ayni eserde putperestlik su ogiitle yerilmistir: “Inancin ve Ateg-i

Behrdm i tiikenmemesi icin putperestligin yok edilmesi gerekir.”*®

Minui-yi Hired’de ise puta tapmak inancin saf ve temizligini bozan bir durum
olarak degerlendirilmistir. Bu eserde puta tapmaktan sakinilmasi i¢in insanlara su
ogitler verilmektedir: “Puta ve seytana tapmaktan sakin. Eger Keyhusrev, Butkede-Yi
(Sahil) Derydce-i Cicest'i®® yikmasaydy; bu ii¢ bin yil icerisinde her bin yilin basinda
ayri ayrt olarak Hisider, Hiisidermdh ve Sosyans®™* gelip de diinyamin islerini tekrar
diizene sokmasaydi ve ahdini bozanlari ve putperest Kimseleri cezalandirmasaydt;, 0

zaman Ehrimen dyle kuvvetlenirdi ki varligin kemdle ermesi miimkiin olamazd. *®

4.3.1.10. Yardimlasmak

Yardimlagmak, ‘“karsilikli yardimda bulunmak, meded, dostluk, birliktelik”

886 Yardimlasma, birlikte yasamanin en  Onemli

anlamlarina  gelmektedir.
hususiyetlerinden biridir. En eski zamanlardan bu yana, bir ulusa ya da dine ait sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik degerler igerisinde yardimlagsma konusuna hep 6zel bir vurgu

yapilmistir.

A

881 K adiri, “Pendha-yi Nehostin Danayan Der Dayiretu’l- Mearif-i Mezdiyesna (Dinkert-i Sesom) Hemréh

Ba Pencah Goftar Ez In Eser-i Farsi-yi Miyane”, s. 160.

Kadiri, Bd Dandydn-i Irdn-i Bastan, s. 197.

Cigest GoliilUriimiye Golii. Mitolojik bir goldir. Pehlevi edebiyatinda (Bundehisn, s. 92 str. 2,

Zadesperem, 3. Bolim md. 24) bu gol soyle tasvir edilmektedir: Suyu sicak ve tuzludur. Bu golde

hicbir canli yasamaz. Bu kelime Avesta’da “aydinlik, seffaf” anlamina gelmektedir. Sahndme’de

goliin ad1 Hencest bigciminde geger. Azergosnesp Ateskedesi bu goliin kiyisinda bulunmaktadir.

Dinkerd (s. 599, str. 2) ve Bundehign’de (s. 125, str. 5) bu puthanenin yikilisiyla ilgili bilgiler

bulunmaktadir. Disthah, Avesta 11/970; Yahakki, s. 101. Cicesst hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Afifi,

Esatir ve Ferheng-i Iréni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 494; Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, S. 244;

Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, S. 699-700. Buraya atfedilen kutsallik daha ¢ok Zerdiist’iin bu sehir

civarinda dogduguna inanilmasina dayanir. Firdevsi, Sahndme, s. 1053.

84 Hisider: Zerdiist’iin ilk mev’ududur. Pehlevice kaynaklarda “kétiiliiklerden sakinmayi yaygimlastiran”
bir karakter olarak bilinmektedir. Hiisidermdh: Zerdiist {in ikinci mev’ududur.
Sosyant. Avesta’da yarar saglayan anlaminda Sisydnt olarak geger. Zerdiist inancina gore kiyametin
ilk anlarinda diinyaya gelecektir. Zerdiist’iin soyundandir. Avesta’da “kurtarici, yararli, din 6nderi”
anlamma gelir. Mazdeizm inancinda her biri digerinden bin yil sonra gelen {i¢ Sosyant vardir.
Disthah, Avesta 11/929-930, 1011. Ayrica bkz. Christensen, frdn Der Zamdn-i Sdsdaniyan, s. 157-158;
Minui-yi Hired, s. 88-95; Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s. 400, 637.

885 Mini-yi Hired, 1. Boliim, md. 93-95. Mecusi inamsina gore diinya hayat: kiyamete kadar her biri iic
bin yila ayrilan dort evreden olugmaktadir. Siirenin toplami 12.000 senedir. Sarikgioglu, Dinler Tarihi,
s. 107.

888 Hasan Amid, Ferheng-i Amid, s. 1017; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihi: 19.07.2012.

882
883
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Dinkerd’de insanlara yardim (infak, hediye) etmeyenlerin giinahkar olacaklari
sdylenmistir.®®” Yardimlasma konusunda Enderz-i Azerbdd-i Marespendin’da “Mali
depolamaymiz ki size de muhtagchk erismesin, dindarligi edinmek (biriktirmek)
,,888

iyidir [Cinkii ambara koydugunuzda ne kendiniz Yyiyebilir ne de insanlara

verebilirsiniz]®*®® denilmek suretiyle yardimlasmaya verilen 6nem ifade edilmistir.

Enlsirvan’in Kitabu’l-mesail’de aktarilan oOgiitlerinde yardimlagma konusuyla
ilgili bir baska hususa da dikkat ¢ekilmistir. insanin muhta¢ duruma diistiigiinde, bu
ihtiyacin1 gidermek amaciyla birinden bir sey istemesinin giicliigii ve bu istege miimkiin
oldugu kadar olumlu cevap verilmesinin Onemini belirtmek amaciyla su 06giit
verilmistir: EndQsirvan’a, “Biitiin acilardan daha act olan nedir?” diye soruldu. O da
soruya soyle cevap verdi: “Ailesinin ihtiyaglarini karsilamak igin birinden bir sey

istediginde olumlu cevap alamamalktir.”®%

Ardavirafname’de ise cehennemlik ruhlar arasinda tasvir edilen ve viicudunun
her yerinde yaralar birakacak bigcimde cezalandirilan kisinin diinyada hangi gilinahi
sebebiyle bu cezaya ¢arptirildigi soruldugunda su cevap verilir: “Bu kotii ve giinahkdr
bir insanmin ruhudur. Bu insan diinyadayken alabildigine mal biriktirdi, ancak ne kendisi
vedi ne de iyilere verdi. Hi¢ kimseye en ufak bir miktar dahi bagislamad:. Biitiin malint

depolayp saklad. ~891

Ihtiyag sahibi insanlarin  yardim talep etmeleri durumunda, onlarin
asagilanmamasini, miimkiin oldukga bu taleplere olumlu cevap verilmesini tavsiye eden
ve diinya hayatinin gegici oldugu vurgulayan Enderz-i Husrev-i Kubdaddn’da da soyle
ogit verilmistir:  “Muhtaglart  azarlamayiniz.  Diinyanin  nasil  gegip  gittigine

(azaldigina) bakiniz. ~892

Firdevsi’nin Sahndme eserinde “Zal’mn Keyhiisrev’e Ogiit Vermesi” kisminda

muhtaglara yardim edilmesiyle ilgili su ogiitler yer almustir: “Fakirlere sadakalar

887 Kadiri, “Mukabele-yi Do Nusha-yi Destnivis-i Dinkert 67, s. 104.
88 Vajei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 1-2.
889 Bu ifade Sirdzi’nin darb-1 mesel olan su soziinii hatirlatmaktadir:
"8 K (S 528 (80 S 45 53 255 4" Ne kendin yersin ne kimseye verirsin, kokutur ite verirsin.
890 a7 L.
Kitabu’l-mesdail, s. 58.
81 Ardavirdfndme, 31. Bolim, md. 1-3.
%2 Enderz-i Husrev-i Kubdddn, md. 6.
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verelim, hatta en degerli seylerimizi feda edelim. Ta ki Tanrt senin ruhunu aydinlatsin

ve aklinin zirhi etsin. %

4.3.2. Oteki Alemde Mutluluga Eristirecek Davramslar
4.3.2.1. Al¢ak Goniillii Olmak

Algak goniillii, “tevazulu, kendi degerini oldugundan asagi gosteren, baskalarini
kiigiik gormeyen, biiyiiklenmeyen (kimse), miitevazi, ucub ve kibirin karsit1” gibi

anlamlara gelmektedir.*

Kisiye hem kendi bireysel yasantisinda, hem de toplum igerisinde biiyiik bir deger
kazandiran hasletlerin basinda algak goniilli olmasi gelmektedir. Algak goniillii
olmanin erdemi ve insana kazandiracaklarina iligkin 6giit metinlerinde farkli hususlara
dikkat  ¢ekilmistir.  En(sirvan’in  Kitdbu’l-mesdil’de  aktarilan  Ggiitlerinde,
“Alcakgoniilliigiin ~ meyvesi  nedir?” sorusuna, “Alcakgoniilliiliigiin  meyvesi

dostluktur "*% cevabi verilmistir.

Enderz-i Azerbdd-i Marespenddn’da da algak goniillii olmanm yararlarini ifade
etmek amaciyla ayni hususa dikkat c¢ekilmis ve “Alcak goniillii ol ki, ¢cok dost sahibi

1896
olasin

diye 0giit verilmistir. Enderz-i Osnar-i Ddnd’da ise insanin degerini
yiikselten bir 6zellik olarak alcak goniilliiliik 6viilmiis ve algak goniillii olmayip kibirli
davrananlarin diigman sahibi olacaklar1 anlatilmistir: “Dort seyle insanin degeri yiicelir:
Akilli olmak, iyi tabiatl olmak, iyi huylu olmak ve alg¢ak goniillii olmak.®®" Iki kimsenin
olmasi gerekenden fazla diismani olur: 1. Kendini layik oldugundan daha iistiin géren

saskin kigi. 2. Her seyle ¢ekisip duran kisi. 3. Kavgaci mizaglh kigi. 898

Algak gonilliliik ve tevazu sahibi olma konusunda Bozorgmihr’in 6giitlerinde de
bazi tavsiyeler yer almistir. Mestdi’nin Muricu’z-zeheb’de aktardigina gore

Bozorgmihr’e yoneltilen, “Insanlarin nazarinda hos olmayan ayp hangisidir?”

83 Firdevsi, Sahndme, s. 1010.

894 Muin, Ferheng-i Farsi, 11, s. 2530; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim
tarihleri: 02.08.2012.

%5 Kitdbu’l-mesdil, s. 54.

8% Enderz-i Azerbad-1 Moarespenddn, md. 76.

87 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 30.

88 Enderz-i Osnar-i Ddnd, md. 22. Metinde “iki kimsenin” denilmis fakat ii¢ tip insan sayilmustir.
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sorusuna cevap olarak, “Kendi hiinerini soylemek (kendini 6vmek)” denilmistir.>*®

Cavidan-i Hired’de ise Bozorgmihr’e, “Dostu ¢ok olan kimdir?” diye sorulur ve bu
soruya su cevap verilir: “Miitevazi olan, tatli dille konusan, ¢ok kiymet bilen ve

. 1,900
insanlarin stkintilarina yardimct olanin dostu ¢ok olur.

4.3.2.2. Ates ve Suya Hiirmet Gostermek

Hayatin en 6nemli kaynaklarindan olan ates, su, rlizgar ve toprak birgok kiiltiir ve
inancta saygi duyulan ve hiirmet gosterilen unsurlardan sayilmistir. Eski iran inanisinda
da bu unsurlar mukaddes sayilmis ve kirletilmeleri uygun goériilmemistir. Kutsal kabul

%1 Ates hem 1smma, hem de

edilen unsurlarin basinda ates, sonra ise su gelmektedir.
pisirmeyi saglamasi bakimindan insan hayatinda ¢ok Onemlidir. Aym sekilde su da
gerek insanlarin, gerekse diger canlilarin hayat kaynagidir. Dort temel unsurdan biri
olan su hem sdyleyis, hem de mana olarak en eski iran kiiltiirinden bu giine kadar
bircok dilde ortak bir kavram olma ozelligini de tasimaktadir. Su (db) Avestai bir
kelime olanak Pehlevice ap, Sanskritcede apa, eski Farscada apr bigiminde

gegmek‘[edir.go2

En eski medeniyetlerde de su, hiirmet gosterilen 6nemli bir varlik olmustur. Su,
“Zerdiist inanisinda atesten sonra en ¢ok kutsanan ikinci 6gedir.” Avesta’da bir¢ok
yerde suyun kutsalligina vurgu yapilmistir. Avesta’nin énemli kisimlarindan olan Abdn
Yest ile Tir Yest’te de su ve su tanrist Anahita’dan ovgiiyle soz edilmistir. Suyun
kutsalligryla ilgili sadece Iran mitolojisinde degil, bircok farkli kiiltiirde genis
anlatimlara yer verilmisgtir. Misir, Hint, Asur, Babil ve Yunan mitolojilerinde de
yaratilis ve dogusun sudan olduguna inamilmaktadir. iranlhilarm V. ve VI. yiizyillara
kadar devam eden geleneklerinde, suya duyulan saygmin bir ifadesi olarak, bazi
torenlerde su i¢in kurban Kkesildigi aktarilmaktadir. Su, bazi ayinlerde bulundurulmasi

gerekli Ogelerden biri kabul edilmistir. Suyun tasidigi gizli degere bugiin de

599 Kiyayi Nejad, s. 227.

9% Miskeveyh, Cavidan-i Hired, s. 66.

% Osidert, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 51; Beyant, s. 83;

%2 Muin, Ferheng-i Farsi, |, s. 2; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 401;
http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim tarihleri: 25.07.2012.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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inanilmaktadir. Giiniimiizde Iran’da nikah masasina bir kase su doldurularak konulmasi

) . I . , . . ... 903
ve torenden sonra bu suyun gelinin bagina dokiilmesi bunun 6rneklerinden biridir.

Herodotos’un aktardigina gore Persler akarsuya bevletmeyi, tiikkiirmeyi ve bu suda
ellerini yikamay1 hem kendileri higbir zaman yapmaz, hem de baskalarimin yapmasina

katlanamazlardi. Bu davramslarinin sebebi, akarsuya duyduklari asir1 saygidir.**

Mecusi inaniginda ates de tipki su gibi temiz ve kutsal kabul edilmistir. Eski
donemlerde kirli bir seyin yikanmasi i¢in Mecusilerin 6nce sigir sidigiyle yikayip sonra
toprak veya kumla sildikleri ancak bundan sonra su ile temizledikleri kaynaklarda
aktarilmaktadir. Kan, nefes, tiikiirik ve benzeri viicuttan ¢ikan seyler de kirli unsurlar
kabul edilmis ve adet goren kadmnlar eski Iran’da bu sebeple toplumdan tecrit

edilmistir.>®

Ates (Pehlevice atars, Avesta’da atar, Sanskritgede agni) eskiler tarafindan dort
O6nemli unsurdan biri olarak kabul edilmistir. Ates diger unsurlar igerisinde en énemli
konumdaydi. Aryan dinlerinde ve Afrikanin putperest kabileleri arasinda atese 6zel bir
deger verilmistir. Bulunusu insanlik i¢in ¢ok 6nemli bir gelisme kabul edilen ates, ayni
zamanda Mecusilerde de degerli bir kiilttiir. Avesta’da (Yesnd 17/11) ates, Ahura
Mazda’nin oglu olarak yer alir. Yaygin olan inancin aksine Mecusilikte ates tapinilan
bir obje ya da tanr degil, tanrisal safligin, temizligin ve iyiligin sembolii goriilmiistiir.
Bu yoniiyle Mecusilikte atese ¢Op ve benzeri seylerin atilmasi, atesin kirletilmesi
yasaklanmugtir. Tapinaklarda siirekli yakili tutulan atesin sénmesi ise biiyiik bela ve afet
habercisi olarak degerlendirilmistir. Baz1 ilkel inanislarda atesin, yaratiklar ile tanrilar
arasinda ulaklik islevi gordiigline de inanilmistir. Farkli medeniyetlerde ates tanrisi i¢in
ozel adlandirmalar da yapilmistir. Hintlilerde ates tanrisi i¢in Agni, eski Yunan’da
Hastia, eski Rumlarda Vesta, eski Cinlilerde Tasaovang ve Meksika kavimlerinde Aztek

bigiminde gegmektedir.g06

%3 yahakki, s. 3-6; Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, S. 25-27. Su ve yaratilis iliskisi konusunda, Hint
mitolojisinde Ramayana destaninda onceleri her yerin suyla kapli oldugu da anlatilmistir. Gerdizi,
Zeynu'l-ahbdr’da eski Hint inamslarindan birinde suya tapildigini aktarmustir. Islimi anlatimlarda da
Yiice Allah’in biitiin canlilar1 sudan yarattig1 (Nur:45, Enbiya:30) yer almaktadir. Kur’an-1 Mecid’de
de altmus ii¢ defa yer almuigtir. Yahakki, s. 4-5.

%4 Herodotos, s. 61.

*° Giindiiz, “Mecusilik”, s. 521.

%% Muin, Ferheng-i Farsi, |, s. 28; Yahakki, s. 16-17; Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pdrsi I, s. 41;
Muhammedi, Tdrih ve Ferheng-i Irdn, 1, s. 322; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi
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Ates, diger dort unsur icerisinde daha temiz ve daha faydali kabul edilmistir. Bu
yoniiyle atese, cok eski zamanlardan beri Aryal dinlerden Brahmanizm ve Zerdistilik
ile Sami dinlerinden Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi bir¢ok inangta da 6zel bir
onem verilmistir. Afrikali putperestlerde de ates saygi duyulan bir unsur olmustur.
Mezdiyesna inaniginda oldugu iizere bugiinkii Zerdiistilerde de atese kutsallik
atfedilmektedir.®®” Aryai iranllar atese tanrisal bir muhabbet duymus, hatta eski
franlilar “Ater” adinda, atesi korumakla gérevli bir melegin bulunduguna inanmustir.
Ayrica Zerdiist geleneginde ¢ok kullanilan Azer adi da etimolojik olarak ates kelimesine

dayanmaktadir.®®

Atesin saygl ve hiirmet duyulan bir unsur olmasindaki etkenler arasinda,
insanlarin giinliik yasayisin1 kolaylastirmasinin yani sira, “tapinaklardaki ibadetlerde
yakildiginda aleviyle dualar1 yiicelere ilettigine” inanilmasi da bulunmaktadir.
Hintlilerin en énemli metni Rig Veda’nin ates ilahisiyle baglamasi, Ahura Mazda’nin,
Zerdiist ile konusurken bes seyi diger biitiin varliklardan daha giizel, daha istiin
yarattigini ve bunlardan birisinin de ates oldugunu sdylemesi bu 6nemin gostergeleri
olarak kabul edilmektedir. Ayrica eski Iran inanismin 6nemli metinlerinden olan Minii-
yi Hired’de bilge kisinin ¢ok 6nem vermesi gereken varligin ates oldugu ifade edilir.
Bundehisn’de gectigi lizere Tanrinin yarattigl yedinci sey atestir ve atesin kaynagi da

sonsuz aydmlik sahibi Ahura Mazda’dir. Ates, Isldm sonrasi iran diisiiniisiiniin en

Pehlevi, s. 404-407; Giindiiz, “Mecusilik”, s. 518, 526. iran kiiltiiriinde atesin bulunusu Hiseng’e
nispet edilmistir. Sahndme’de yer alan bir anlatima gore, Hiseng birgiin ava gider ve bu avlanma
strasinda bir yilanla karsilagir. Daha 6nce tanimadigi bu canliy1 6ldiirmek igin eline bir tas alir ve
yilam oldiirmek ister. Yilam Oldiiremese de attig1 tastan ¢ikan kivilcimla atesi kesfeder. Tdrih-i
Belami’de yer alan bir anlatimda ise Kabil’e yashihiginda, Sam daglarinda Iblis’in sdyle dedigi
anlatilir: “Ates Habil’in kurbanini kabul ettigi igin o atese tapti, sen de atese tap ki senden hosnut
olsun”. Bunun iizerine Kabil atese tapmis ve ogullarina da atese tapmalarini 6giitlemistir. Bu rivayete
dayanilarak atese tapan ve ilk kez ateskede bina eden kisinin Kabil oldugu kabul edilmistir. Ayni
rivayet Tefsir-i Taberi’de de yer almistir. Yine Iblis’in secde emrine itaat etmeyisinde de atese
atfedilen bir deger vardir. Yahakki, s. 16-20. Ates kiiltii hakkinda genis bilgi igin bkz. Afifi, Esatir ve
Ferheng-i [rdni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 404-411; Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, s. 91-100.

so7 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 273.

%08 Ogiderd, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 60. “Kadim Iraniler, Zerdiist'ten evvel de atese perestis
ediyorlardi. Fakat ates-i mukaddesin hifzina mahsus mabetleri yoktu. Gabur (atesperest) daglar
{izerine ¢ikarak oralarda ates yakar ve icra-y1 ayin ederlerdi.” Semseddin, “Kadim Iran’da Din”, s.
253.
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onemli eserlerinden biri olan Firdevsi’nin Sahndme eserinde ise, “tanrisal aydinlik”

biciminde gérﬁlmﬁstﬁr.gog

Eski Iran inanisinda atese gosterilen asir1 saygiin bir ifadesi olarak 62. Yesna’da
“ates niyayis” adli bir namazdan da séz edilmistir. Israki felsefede énemli bir metafor
olan nlr (niuru’l-envdr) ile ates arasinda da iliski kurulmustur. Bunun yani sira
Tevrat’ta da Tir daginda “Allahin nuru” bir ates suretinde Musa Peygamberin karsisina
cikmistir. Kur’an-1 Kerim’de (Enbiya: 69) ise atesin Ibrahim Peygamber icin yakici
olmak yerine bir giilistana doniistiigiinden sz edilir.?*® Onemli 0giit metinlerinden olan
Enderz-i Azerbid-1 Marespendin’da saygi gosterilmesi gereken bazi varliklara iliskin
su tavsiyeler yer almaktadir: “Suya, atese, sigira, koyuna, képege eziyet vermeyiniz ki,

size ne cennetin, ne de diinyanin yolu kapanmasimn.”***

Ardavirdfname’de ise, ruhu cehennemde yirtict kuslar tarafindan pargalanan bir
kadinin ne giinah isledigine iliskin su sozler yer almaktadir: “Diinya hayatinda sa¢larin
ve uzun zuliiflerini atesin iizerine durarak tarayan, sa¢ artiklarini, sa¢indaki bitleri ve
sirkeleri atesin iizerine atan, atesi kendi teninden degersiz géren ve temizlenmeden

atese yaklasan giinahkadr bir kadinin ruhudur. »912

Seriati’ye gore suyun, inegin, okiiziin, suyolunun, aga¢ ve yesilligin eski Iran’da
kutsallagtirilmasi ve bu unsurlara hiirmet gosterilmesi Zerdiist inancinin (hayvancilik
donemi dini inanct olan Mitraizmin aksine) zirai karaktere sahip olusuyla

au;lklanabilir.913
4.3.2.3. Belirli Giinlerde Belirli isleri Yapmak

[ranlilarin Kambogye déneminde (MO 522-529) Misir kiiltiiriiyle tanismasi ve
sonralar1 Biiyiik Darytis’un (MO 485-521) 1stilahlari, Iranlhilarin giines takvimine yakin
olan Misir takvimine ilgi duymalarma neden olmustur. firan takviminin

olusturulmasinda Misir kiiltiiriiniin yan1 sira Babil ve Asur medeniyetlerinin etkisi de

%99 Muhammed Muin, “Ain-i Aryéaiyan Pis Ez Zuhiir-i Zertost”, Mecmu ‘a-yi Makaldt I, (Yay.: Mehduht-i
Muin), Tahran 1387 hs., s. 147-148; Yildirim, [ran Edebiyati, s. 169-173.

%10 y ahakki, s. 19-20.

S Vajer Cend Ez Azerbdad-1 Mdrespenddn, md. 64. Eski Tiirklerde de (Tiiriik donemi) suya, atese saygili
davranmak, onlar1 kirletmemek ve dogadan verebileceginden ¢ok istememek gibi hususlar ¢ok dnemli
inanislar arasinda yer almaktaydi. Roux, Tiirklerin Tarihi, s. 150.

o1z Ardavirdfname, 34. Boliim, md. 1-3. Benzer anlatimlar 37, 38 ve 41. Boliimlerde de yer almaktadir.

%13 Serjati, Dinler Tarihi, s. 393.
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inkdr edilemez. Iran kiiltiirinde her aya (Dey/Yaratici: iran takviminin 10. ayi;
Azer/Ates, bir tanr1 ad1: Iran takviminin 9. ayl; Ab/Su, su tanrist: Iran takviminin 8. ay1)

. . . e e . .. . 914
bir kutsalin adinin verilmesi geleneginin izlerini burada aramak gerekir.

Insan hayatinda gerek diinya, gerekse ahiret hayatiyla ilgili isler agisindan, hangi
giinlerde hangi islerin yapilacagi konusunda da 6giit metinlerinde tavsiyeler yer
almaktadir. Buna iliskin olarak Enderz-i Azerbdd-1 Mdrespenddn’da oldukca genis bir

anlatim yer almaktadir:
“Hurmuzdriiz giintinde sarap i¢ mutlu ol!
Behmenriz giiniinde yeni elbise giyin!
Sehriverriiz giintinde mutlu ol!
Ispenddrmezriz giiniinde ekim yap)!
Hordadriz™™ giintinde suyolu ag!
Deybazerriz giiniinde yikan, tiras ol ve tirnaklarini kes!

Azerriiz giiniinde yolculuga ¢ik ve bugiinde ¢ok giinaha girmeyesin diye ekmek

pisirme!
Abaénriz giiniinde su perhizi yap ve suyu incitme!
Harriz giiniinde ¢ocugu okula gonder ki okuryazar ve bilge olsun!
Mahriiz giiniinde sarap i¢ ve dostlarinla hasbihal et!
Tirruz giintinde ¢ocugununu okculuk®™® ve satrang ogrenmeye gonder!

Ferverdinriiz giinii yemin etmel

94 Muin, “Rizsomari Der iran-i Bastdn”, s. 182-183. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Muhammed
Muin, “Réizsomari Der Iran-i Bastan”, Mecmu ‘a-yi Makdalat I, (Yay.: Mehduht-i Muin), Tahran 1387
hs., 5.182-262; ibrahim Pardavad, Ferheng-i /rdn-i Bastan, Tahran 1386 hs., s. 52-84; Afifi, Esdtir ve
Ferheng-i Irdni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 211-230.

5 Hordadriz: Biiyilk Nevriz. Zerdiist’iin dogdugu, peygamberlige se¢ildigi, Gostasb tarafindan
davetinin kabul edildigi ve yeniden dirilisin gergeklesecegi gilindiir. Osideri, Ddnisndme-yi
Mezdiyesna, S. 254.

918 Okguluk, eski iran kiiltiiriinde son derece énem verilen hususlardandir. Bir bakima giiniimiize kalan ilk
tarih kitab olarak da degerlendirilen Aiskhylos’un (dog. 1.0. 525) Persler adli tiyatro eserinde, Pers
ordusu tasvir edilirken “usta okgular, siivariler, géren korkar o yavuz savasegilar, pek yiirekli” ifadeleri
kullanilmugtir. Aiskhylos, Persler, (Cev.: Giingér Dilmen Kalyoncu), MEB Yay., Istanbul 1968, s. 4.
Pers ordusunun en seckin simifi, ok¢u smnifidir. Bu okgularin dize getiremeyecegi diisman sinifi
yoktur. Fridell, Antik Yunan i Kiiltiir Tarihi, s. 162.
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Behrdmriiz giiniinde ailenin temelini at ki tez sonug alasin!

Ramriiz giiniinde kiz iste, hakimlerin huzuruna ¢ik ki isin giizel sonug¢lansin!
Badriz giiniinde dua ve niyazda bulun ve yeni bir ise baslama!

Ostadriz giiniinde at, inek ve binitini ¢iftlestir ki istedigin gibi sonug¢ alasin!
Asumanriz giiniinde yola ¢ikmaktan uzak dur ki giizel varasin!

Zamyddriz giinii ilag icmekten sakin!

Eniranriz giiniinde sa¢ini, sakalint ve tirnaklarini kes! Bu giinde haniminla birles

. < ,917
ki ¢ocugunun adi sant olsun!

Belirli giinlerle belirli isleri yapmanmn insana ugur getirecegine ait eski Iran
inanis1, Firdevsi’nin Sahndme eserinde de yer almaktadir. Firdevsi’nin eserinde
“Riistem’in Hiisrev’in Yanma Gitmesi” bagligi altinda, Riistem’in padisaha yaptig1 su
dua aktarilmistir: “Padisahligin tahti sensiz kalmasin! Hurmuzd, tipki Behmen gibi
senin tahtini ve kiilahini korusun! Ordibehist, Hecir, Behram ve Tir her zaman senin
koruyucun olsun! Sehriver’in yardimiyla diismanlarina hep iistiin gelerek ad kazanasin!
Sipend senin koruyucun olsun! Akil, ruhunun yerini alsin ve seni hep idare etsin! Dey ve
Ferverdin hep seni kutsasin! Biitiin kotiiliiklerin kapist sana kapali kalsin. Azer
sayesinde gecelerin giindiiz gibi aydinlansin! Yiiregin dert nedir bilmesin ve diinyanin

yiizii senin tacimin isiklariyla parlasin! Abdn senin islerini yoluna koysun ve su donen

% Enderz-i Azerbdd-i Marespenddn, md. 119-148. Ogiit metninde yer alan bu belirli giinlere farkl
ozellikler de atfedilmistir. Iran mitolojisinde bu giinlere iliskin su bilgiler de aktarilmistir: Asumdnriiz
giiniinde diinyaya gelenler giizel ve ding bir yapiya sahip olurlar. Bugiin de ev insa etmek, ziraatle
ugrasmak, alisveris yapmak ve evlenmek ugurlu sayilmistir. Azerriiz giinii, kolayliklar saglayan bir
giindiir. Bugiinde yolculuga ¢ikan kisi, yolculugundan kazangli olarak doner. Bddriiz giinii, yeni elbise
giyme ve yeni ata binmenin ugurlu sayildigi bir glindiir. Behimenriiz giinii yeni elbise giymek ve
evlenmek ugurlu sayilmigtir. Havva annemizin bugiin yaratildigina inanilir. Behrdmriiz giiniinde yap1
yapma, aga¢ dikme ve evlenme gibi isler i¢in ugurlu sayilmistir. Deybdzerriiz giiniinde alis verise
¢ikmak ugurlu, seyahate ¢ikmak ugursuz kabul edilmistir. Enirdnriiz giiniinde seyahat etmek, aligveris
yapmak, ziraat ve evlilik i¢in ugurlu sayilmistir. Ferverdinriiz Tanriya yalvaris ve yakaris, seyahate
¢ikma ve evlenme icin ugurlu sayilmistir. Hirriiz giinii seyahate ¢ikanlarin ganimet bulacagi, yeni
doganlarin kutlu ve iyi huylu olacagi sdylenir. Hordddriiz giiniinde evlenmek, seyahata ¢ikmak,
calisip kazanmak, ticaretle ugrasmak ugurlu sayilmistir. Ispenddrmezriiz (Spenddrmiizriiz) Kabil’in
diinyaya geldigi giin olarak disiiniiliir. Bu giinde hayvanlara iyi davranmak gerektigine inanilir.
Mahriz isteklerin cevapsiz birakilmayacagina inanilan bir giindir. Ostddriz glinii Yakub
Peygamberin dogum giiniidiir. Bu giinde yolculuga ¢ikmak kan aldirmak ugurlu sayilmistir. Ramriiz
giinil kiz istemek, eglenmek, dinlenmek ve kan aldirmak ugurlu sayilmstir. Sehriverriz Habil ve tinlii
Sasani hiikiimdar1 Dara’nin diinyaya geldigi giindiir. Mutluluk ve ugur getirdigine inanilan bir giindiir.
Zamyddriz gini seyahate ¢ikmak, tohum ekip 6zellikle meyveli agaglar dikmek yararli sayilmustir.
Bu giin doganlar1 rnizikli ve insanlar arasinda sevilen kisiler olurlar. Genis bilgi i¢in bkz. Yahakki,
Ferheng-i Esdtir; Yildinim, Fars Mitolojisi Sozligi, ilgili maddeler.
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felek sana kul olsun! Morddd senin hayvanlarint korusun! Nesen ve talihin zarardan
hep uzak kalsin! Soyun sopun bahtiyar ve Horddd in yardimiyla yerin yurdun da

baywndir olsun! ~918
4.3.2.4. Bildigiyle Amel Etmek

Tiim inanglarda, o inanca ait emir ve buyruklara uyulmasi esas kabul edilmistir.
Inang ilkelerinin ortaya konmasindaki maksat, mensuplarinca bu hususlarin yerine
getirilmesidir. Kelime anlami olarak “davranmak, is yapmak, sonuglandirmak, edim,
fiil, din, bir kimsenin dinin buyruklarin1 yerine getirmek i¢in yaptiklar1” gibi anlamlara
gelen amel etmek (Pehlevice kartar), Islam éncesi Iran inanisinda da iizerinde durulan

1
hususlardandir.®*®

Bildigiyle amel etme anlayis1 seklinde adlandirabilecegimiz bu ozellik, islam
oncesi Iran inanisinda tavsiye edilen konular arasinda yer almaktadir. Dinkerd’in Altinct
Kitabi’nda, “Kétii yontem dogru sozii soyleyip, kendisi yapmamaktir” seklinde ifade
edilmistir.”®® Yine bu konuda Azerbdd-1 Marespenddn’da yer alan bir 6giitte de, “Biliniz
ve yapimiz! Cok bilip az yapmaktan daha biiyiik bir giinah yoktur”®* denilir. Enderz-i
Osnar-i Ddnd’da ise amelin énemi ve kalicihgini vurgulamak amaciyla “Insan: terk

2,922

etmeyen sey kendi amelidir ”° ibaresi yer almistir.

Bu anlamda Iranlhlarm diinyasinda s6z ve amel iliskisini ortaya koymasi

1,923

bakimidan “Cuss )3 S a8 s 438 sa 5 [ Jhi yiiz $Oz, yarim i etmez atasozii son

derece onemlidir. Nitekim Dinkerd’in Altinci Kitabi’nda amelin séze gére ne kadar
onemli oldugu su veciz ifadeyle ortaya konmustur: “Bin adam, sozle bir adami

degistiremez. Fakat bir adam, bir amelle bin adami degistirebilir.”***

%8 Firdevsi, Sahndme, s. 803.

9 Muin, Ferheng-i Farsi, 11, s. 2938; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim
tarihleri: 26.07.2012.

920 K adird, Bd Dandydn-i Irdn-i Béstdn, s. 161.

%21 Vajei Cend Ez Azerbad-1 Mdrespenddn, md. 67.

%22 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 7.

923 Hakak, “Edeb, Ehlak, Enderz: Teemmilati Der Bare-yi Se Mefthiim Der Ferheng-i fran”, s. 641.

%24 Kadiri, Bd Ddndydn-i Irdn-i Bastan, s. 275.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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4.3.2.5. Tyilik Etmek Iyilik Bulmak

Dyilik etmek, “yararl isler yapmak, yardime1 olmak, iyi ve begenilmis davraniglar

925

ortaya koymak™ gibi anlamlara gelmektedir.”® Dinkerd’in Altinct Kitabi’nda insanlar

icin 1yl olan iki sey, “kendisi iyi olmak ve bagkalarina iyilik etmek” seklinde ifade

edilmistir.%?

Insanlar aras1 miinasebette de son derece onemli olan baskalarna iyilik etmek
konusunda Azerbdd-1 Mdrespendin’da gesitli 6giitler yer almaktadir. Bu 6giit metninde
iyl olsun, kotii olsun yapilan davraniglarin karsiliksiz kalmayacagi su sozlerle ifade
edilmistir: “Her kim kétiiliik ederse, kendisi ya da ¢cocuklari bunun karsihgini goriir.”%’
Ayni1 eserde iyl 0lmanin insanlara ne gibi seyler saglayacagina iligkin olarak su tespitte

bulunulmustur: “Iyi insan rahata erer, kotii insan cok agir yiik altina girer. »928

Hem insanlarin gonliinii kazanmak, hem de oteki alemde karsiligini almak
amactyla iyilik yapilmasi eski iran inanisinda son derece dnemli kabul edilmistir. Bu
amacla da Azerbdd-1 Marespendan’da, “Iyilik yap, zira iyilik iyidir. Kotiiler bile iyiligi
begenirler. Lyi bildiginiz seyi yapiniz, iyi olmadigim bildiginiz seyi ise yapmayimz. lyi

929 tavsiyesiyle, iyilik yaparken esas

kabul etmediginiz seyi baskasina yapmayiniz
alimmasi1 gereken ilkeler ortaya konmustur. Aymi eserde kotiilere karst nasil
davranilmas1 gerektigi konusunda ise, “Kotiilere kotiiliik etmeyiniz, zira onlarin

1,930

kotiiliigii yine kendi davraniglarimin sonucunda onlara doner ifadesiyle anlatilmistir.

4.3.2.6. Tyilerle Oturup Kalkmak

Bircok 6giit metninde iyilerle oturup kalkmak tavsiye edilmis, kotiilerle hemhal
olmak ise kaginilmas: gereken davranislar arasinda sayilmistir. Iyilere yardim eden ile
farkinda olmadan koétiilere bir sey verenlerin nasil bir karsilik gérecegi ve ne yapmasi
gerektigine iliskin Rivdyat-i Pehlevi’de su sozlere yer verilmistir: “Bir kisi iyi bir kisiye
bir sey verirse cennete gider. Kotii olduklarini bilmeden, kotiilere bir sey veren

kimsenin ise bunu 6grendiginde, verdigi seyi geri almasi gerekir... Iyi bir kisiye bir sey

925 http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 26.07.2012.
%26 K adird, Bd Dandydn-i Irdn-i Béstdn, s. 102.

%27 Vajei Cend Ez Azerbad-1 Marespenddn, md. 31.

98 Enderz-i Azerbdd-1 Moarespenddn, md. 110.

9 yajei Cend Ez Azerbdad-1 Mérespenddn, md. 37-39.

%0 Vajei Cend Ez Azerbid-1 Marespenddn, md. 34.
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verdiginde, onun bu durum karsisindaki duygu ve sozleri Tanrt Ormozd’a erisir ve iyilik

yapana sevap verilir.”%!

Dinkerd’in Altinct Kitabi’nda, “Yezddn’dan korkunuz ve hichbir isinizi iyilere
danmismadan yapmayimiz! En iyi sey, iyilere sormaktit. Zira danmismak, izedler’in
(meleklerin) ibadetidir. Iyilerden neyin sevap, neyin dogru ve neyin vazife oldugunu
sormak gerekir” %2 denilmistir. Yine aym eserde, bu alemde iyilerle oturup kalkan
kisinin Ote alemde izedlerle, kotii kimselerle hemhal olanlarin ise 6te alemde divlerle

birlikte olacagina dikkat g:ekilmistir.g33

Minii-yi Hired’de, “Insan hangi iyilik ve kétiiliikle taninir? ” sorusuna sdyle cevap
verilmistir: “Jyilerle oturup kalkan ve iyilerle is tutan kisi, iyi adli ve giizel olarak
tanmmir. Kotiilerle diisiip kalkan ve kotiilerle is tutan kigi de Kotii adli olarak taninir.
Ctinkii denilmistir ki, iyilerle oturup kalkan iyilik, kotiilerle diisiip kalkan ise kotiiliik
ogrenir. Tipki kotii kokuyla karsilasan riizgarin kotii, giizel kokuyla karsilagan riizgarin

ise giizel koku tasimast gibi. »934

4.3.2.7. Kanaatkar Olmak

Diinya hayatinda mutlu ve kendiyle barisik olmanin gereklerinden biri de
kanaatkar olmaktir. Islam 6ncesi iran 6giit metinlerinde en dikkat ¢ekici konulardan biri
de kanaatkarliktir. Kanaatkdrlik (Pehlevice xorsand), “kanaat eden, kadere riza
gosteren, mutlu, elindekinden hosnut olma, kaniklik, yeter bulma, yetinme, fazlasini

935

istememe, doyum, inanma” gibi anlamlara gelmektedir.”> Ormuzd tarafindan yaratilan

ve Ehrimen’in zarar veremedigi insanlara Ornek olarak ‘“kanaatkar insan tipi”

gosterilmistir.**®

Kanaatkar insanlarin hem diinya, hem de ahiret hayatinda ulasacaklar1 en biiyiik

mutluluk huzurdur. Nitekim Endsirvan’in Kitdbu’l-mesdil’de aktarilan 6giitlerinde,

BL Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irdni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 84.

%32 K adird, “Ahlak-i Irani Be Rivéyet-i Mutin-i Pehlevi”, s. 130.

93 Kadiri, Bd Dandydn-i Irdn-i Bastdn, s. 105.

%34 Mini-yi Hired, 59. Bolim, md. 1-11.

%35 Muin, Ferheng-i Farsi, |, s. 1411; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 25.07.2012.

936 Minii-yi Hired, 32. B6lim, md. 1-4.
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“Kanaatkdrligin meyvesi nedir?” sorusuna, “Kanaatkdrligin meyvesi huzurdur™®’

cevabi verilmistir.

Kanaatkarlik konusunda Enderz-i Husrev-i Kubdddn’da, “Payiniza diisene razi

1 938 seklinde dgiit verilmistir. Yddgadr-i

olunuz ve baskalarinin kismetine goz dikmeyiniz
Bozorgmihr’de, “Hangi sevap iyidir?” sorusuna, “Mal muiilk isteginde
kanaatkarliktr " diye cevap verilmistir.

Enderz-i Osnar-i Ddnd’da ise kanaatkarhigin faydalarini anlatmak amaciyla,

940 ifadesi yer almaktadir. Ming-yi

“Kolaylar i¢inde en kolay olani kanaatkar olmaktir
Hired’de de ayni konuda soyle 6giit verilmistir: “Nam ve san i¢in giinah isleme' Ciinkii
iyilik ve giizellik, servet, gii¢, sanat Ve mutluluk insanlarin davraniglariyla kazanilmaz.

Felegin takdiri ve Tanrinin dilemesi ile gercgeklesir. »941

Minii-yi Hired’de, insanlarin dikkat etmeleri gereken seylere gereken Onemi
vermeyislerinin sebebinin, kanaatkarlik yerine hirsa kapilmak oldugu soyle ifade
edilmistir: “Bilge, Minii-yi Hired’e sordu: Insanlar neden zihinlerinde daha ¢ok
diigtinmeleri gereken bu dort seyi az diistintirler? Bunlar diinyanin geciciligi, bedenin

oliimii, ruhun hesabi ve cehennem korkusudur. Minii-yi Hired cevap verdi: Az (hlrs)gﬂ'2

seytammin kanaatsizlik nedeniyle aldatmasindandir. »943

Ardavirafndme’de de yanlis kanaatkarlik anlayis1 elestirilmistir. Insanlarmn
emirleri altinda bulunan ve bakmakla yiikiimli olduklari Kimselerin yani sira, kendi
nefislerini de sahip olunan imkanlardan mahrum birakmalari, yanlis davraniglar arasinda
sayllmistir. Bu tip insanlarin diinya hayatinda sahip olduklar1 mallar1 ve imkanlari
kullanmakta cimri davrandiklari, bedenlerine ve maiyetlerindeki insanlara biiyiik

haksizlik ettikleri ve 6ldiikten sonra da bu mallarinin baskalarina kaldigi anlatllmls‘ur.944

%7 Kitdbu l-mesdil, s. 54.

%8 Enderz-i Husrev-i Kubdddn, md. 5.

%9 Yadgdr-i Bozorgmihr, md. 71-72.

%0 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 12.

%Y Mini-yi Hired, 1. Béliim, md. 27-28.

%2 4z: Hirs devidir. Avesta'nin farkli yerlerinde gegen bu varhik, Azer’in diismanlarindan biridir.
Bundehisn’e gore Az, “her seyi yutan, bir sey bulamadiginda da kendisini yiyen bir canavardir”. Bu
husus “Hirsa Kapilmamak” basligi altinda detayli olarak islenmistir. Genis bilgi i¢in bkz.: Afifi,
Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 419; Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, s. 117-
119.

%3 Mindi-yi Hired, 17. Béliim, md. 1-4.

%4 Ardavirdfname, 89. Bolim, md. 1-7.
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Aristo 'nun Iskender’e Ogiidii’nde de kanaatkarlik konusunda dnemli tavsiyeler
yer almistir: “Eger zenginlik istiyorsan, bunu kanaatkarlik ile yap. Zira kanaat etmeyen
kimse, mal: ¢cok olsa da faydasini goremez. Nitekim Homer séyle demistir:
Kanaatkdrhgi terk eden kimse zengin olamaz, kanaatkdr olmayan kimse de fayda elde

edemez. Diinyanin isi, bir kogesi bozulmadan obiir kosesi diizelmeyen seye benzer. #9435

4.3.2.8. Kadere inanmak, Umitvar Olmak ve Uziintiiye Kapilmamak

Kader, “ezel gliniinde takdir edilmis sey, kaza, alin yazisi, yazgi”; iimit (Pehlevice
omet, Pazend omedh) “arzu, rica, emel, ummaktan dogan duygu, bu duyguyu veren
kimse veya sey, Olmasi beklenilen veya olacagi diisiiniilen sey”; izintii (Pehlevice
h/andoh) “goniil iziintiisii ve goniil tutulmasi, gam, hiiziin, olmasi istenilmeyen

olaylardan dogan ruh tedirginligi, teessiir”” anlamlarina gelmek‘[edir.946

Kader meselesi 6teden beri tiim inanglarda ¢oziilmesi en zor konularin basinda yer
almistir. Teymir-i Kadiri de eski Iran diisiincesinde kadere yaklasimi ortaya koymak
i¢in, Ardavirafname, Dinkerd’in Altinct Kitabt ve Minii-yi Hired’de birgogunu asagida
verdigimiz 6rnek ciimleleri aktarrmstlr.947 Kadere iliskin Enderz-i Pisiniydn’da genis bir
anlatim yer almaktadir. Asagida yer alan metin bir bakima eski Iran inamisinda kader

methumuna yaklagimla ilgili olarak da 6nemli bilgiler vermektedir.

“Diinyamn isleri yirmi bes sey iizerine bina edilmigtir. Su bes sey kadere (bréh)
baghdir: Hayat, es ve ¢ocuk, padisahlik ve mal. Su bes sey tore ve ddete®® baghdir:
Din adamhigi, askerlik, ¢iftcilik, sevap ve giinah. Su bes sey huya baghdr: Kadinlarin
faydalisi, is yapma, yeme, yiiriime ve uyuma. Su bes sey cevhere/6z baghdir: Sevgi ve

vicdan, comertlik, dogruluk ve al¢akgoniilliiliik. Su bes sey ise verasete baghdwr: Beden,

5 7incani “Enderz-i Aristo Be Iskender”, s. 304.

% http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 26.07.2012.

%7 K adird, “Ahlak-i Irani Be Rivéyet-i Mutdn-i Pehlevi”, s. 127-128.

%8 Sasanilerde toplum dort tabakaya ayrilmisti. Bir simifa mensup bir kimsenin baska bir simfa gegmesi
imkansiz derece zordu. Genis bilgi i¢in “Sasanilerde Toplumsal Smiflar” konusuna bakilabilir.
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akil, hafiza/idrak ve gii¢.”®*® Aym anlatim Firdevsi’nin Sahndme eserinde ve

Nasihatu’I-miiliik’ da da yer almstir.**°

Hemen hemen tiim 6giit metinlerinde yiice varlik Yezdan’a inanilmasi gerektigi
anlatilmistir. Azerbdd-1 Mérespendan’da, “Size (katlanilmasi) en zor sey isabet ederse
Yezdan’a ve dine karsi itimitsizlige kapilmayin! Size giizel bir sey eristiginde ne ¢ok
mutly, ne de kétii bir sey eristiginde ¢ok iiziintilii olun!”®' diye tavsiyede
bulunulmustur. Aymi konuda Yddgdr-i Bozorgmihr’de ise, “Inanilmaya daha layik olan

1,952

nedir?” sorusuna, “Yezddn in yasasidir cevabi verilmistir.

Insanin ruhsal olarak en ¢ok etkilendigi hususlar arasinda, ge¢miste kalanlara
takilip kalmak, yaptiklar1 i¢in pismanlik duymak, yapamadigi seyler icin iiziilmek ve
gelecekten yana kaygilanmak gelir. Bu konularda Enderz-i Azerbdd-1 Mdrespenddn’da,
“Giden seyleri unut, gelmemis seyler igin kaygiya 61,’1'4'§me!953 Simdi ve her zaman

Yezddn’a karst iimitvdr ol' Onu dost edin! Ciinkii sana daha faydali olur”™®*

seklinde
tavsiyeler yer almaktadir. Ayn1 konuda Mini-yi Hired’de ise, “Uziilme! Ciinkii gam
tutanlar diinya huzurunu ve cenneti kaybederler. Gam tutanlarin bedenleri ve ruhlar
zarar gé'riir”955 denilerek iizilintii ve kederin insan iizerindeki olumsuz tesirlerine dikkat

cekilmisgtir.

Kadere tam bir inangla baglanmak, beklentiler ger¢ceklesmediginde limitsizlige
kapilmamak ve kalic1 seylere goniil baglamak gerektigi hususunda ise Enderz-i Osnar-i
Dand’da daha kapsamli ve etkileyici 6giitler verilmistir: “Bu bes seyle insan cahil degil
bilge olarak bilinir: 1. Gegip gitmis seylerin pesi sira iiziilmemek. 2. Meydana gelmis
olaylarda hata oldugunu diisiinmemek. 3. Gelecekle ilgili kanaatkdr olmak. 4. Kalict

seylere timit baglamak. 5. Sitkintida tiziilmemek ve bollukta sarhos olmamak. ~9%6

% Enderz-i Piginiyan, 9. Bolim, md. 2-6. Kader diisiincesine iliskin ayni husus Dinkerd’de de yer
almaktadir. Kadir], “Pendha-yi Nehostin Dandyan Der Dayiretu’l- Mearif-i Mezdiyesna (Dinkert-i
Sesom) Hemrah Ba Pencah Goftar Ez In Eser-i Farsi-yi Miyane”, s. 161.

%0 Nevvabi, “Cend Metn-i Kiigek-i Pehlevi (Enderzha-yi Pisiniyan ve Coz-i An)”, s. 262; Zerrinkab, Ez
Gozegste-yi Edebi-yi Irdn, s. 69-70.

951 Vajei Cend Ez Azerbad-1 Marespenddn, md. 20-22; Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 149.

%2 Yadgdar-1 Bozorgmihr, md. 223-224.

98 Enderz-i Azerbdd-1 Moarespenddn, md. 3.

%4 Enderz-i Azerbad-1 Moarespenddn, md. 9.

%5 Mini-yi Hired, 1. Bélim, md. 20-22.

%6 Enderz-i Osnar-i Ddnd, md. 39. Dinkerd’in Altinct Kitabi’'nda da, diinyada umudun azalmamasi i¢in
kusku ve kararsizligin ortadan kaldirilmasi gerektigi anlatilmustir. Kadird, Bd Ddndydn-i Iran-i Bastan,
s. 197.
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Gecip gitmis seylere iizlilmemek ve gelmeyen seyler i¢in de tasalanmamak
gerektigi konusunda Pendname-yi Enigsirvan’da su ogiitler yer almaktadir: “Bir seyin
dokiiliir ya da yanarsa onun pesine diisiip kalma! Her zaman talep ettigin bir sey
olacaktir. Bir isteginin pesi sira gam yemenin ne faydasi var! Giizel sozlii yiice insan ne

giizel séylemis: Caresiz gonlii gama ortak etme! ™’

Kader ve kaza konusuna Bozorgmihr’in 6giitlerinde de yer verilmistir. Mesdi’nin
Muriicu’z-zeheb’de aktardigina gére Bozorgmihr’e, “Isler calismayla mi, yoksa kaderle
midir? ~ diye sorulur. Buna “Calisip ¢cabalama kazaya sebeptir ” diye cevap vermistir.”*®
Cavidan-i Hired’de ise Bozorgmihr’in sozleri arasinda, “Insanlarin elde ettikleri seyler
kaza ve kaderle midir? Yoksa ¢alisip ¢cabalamakla midr? ” diye sorulmustur. Bu soruya
sOyle cevap verilmistir: “Ilahi kader ve kaza ile insamin calisip cabalamas: tipki ruh ve

beden gibidir. Ten ruhsuz hareket edemez ve ruh da bedensiz hissedip anlayamaz. *%*°

Kadere razi olmak konusunda Pendname-yi Eniigirvdn’da, baskalarinin basina
gelen musibet ve sikintilar (kader) karsisinda nasil bir tavir takinilmasi gerektigini ifade
etmek i¢in su Ogiitler verilmistir: “Bir kimsenin gamdan kederden burnu kapanmissa,
sen mutlulugu icinden gecirme! Onun iiziintiisiine sevinme, senin de karsina ¢ikar

boylesi. Gonliinde, baskalarinin kederi tizerine mutluluk kurma! ~960

Sogd Mani metinlerinde timitsizlige ya da gereksiz kaygilara kapilmayla ilgili
orijinal bir hikdye anlatilmistir. Hikaye 6zetle soyledir: “Ug¢ balik vardi. Birincinin bir
kaygisi, ikincinin yiiz kaygisi, tigiinciiniin bin kaygisi vardi. Balik¢t bu baliklar avlamak
icin agini atti. Yiiz kaygist ve bin kaygist olan iki balik aga takildi. Avci, tek kaygist olan

balig1 avlayamadi. »961

Bu hikayede de goriilecegi iizere, kisilere hayatin ugraslar
igerisinde kaybolup gitmemeleri ve gereksiz kaygilara kapilmamalar1 tavsiye
edilmektedir. Hikayede gereginden fazla tasalanan kimselerin, baskalarinin tuzaklarina

kolayca diisebilecekleri anlatilmak istenmistir.

%7 Pendnéme-yi Enisirevan, s. 187.

%8 Kiyayi Nejad, s. 227.

%9 Miskeveyh, Cavidan-i Hired, s. 60.

960 Pendname-yi Eniisirevan, s. 187.

%L Kadiri, “Mutin-i Ahlaki-Enderzi Der Zebanhé-yi Irani-yi Miyane-yi Garbi ve Serki”, s. 5699. Bu
hikdye, Mevlana’nin g¢ocuk kitaplari igerisinde de aktarilan “Ug Balik Hikayesi” ile bazi ortak
cagrisimlar tasimaktadir. Sogd metinlerinde yer alan hikaye, Mevland’nin anlattigi hikayelerin
kaynaklar1 noktasinda ilgi ¢ekici bir karsilagtirmaya konu olabilir. Mevlana, Saskin Papagan, Timas
Yay., Istanbul 2009, s. 41-43.
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Firdevsi’nin Sahndme eserinde “Zal’m Keyhiisrev’e Ogiit Vermesi” kisminda,
hayatta insanin hep ayni1 ¢izgide yasayamayacagi, insanin bazen istenmeyen durumlarla
da karsilagabilecegi ve bu durum karsisinda ise kendini iiziintiilere terk etmemesi
gerektigi Zal’in agzindan su oOgiitlerle aktarilmustir: “Hayat hep ayni sekilde gitmez,
bazen her sey dogru giderken bazen de tersine gider... Bazen saadet hiikiim siirer bazen

de felaket... Siz iiziilmeyin, ¢iinkii iiziiliince ruhunuz daralir.”%%

4.3.2.9. Kin, Ofke, Haset ve Alaydan Sakinmak

Kin kavrami (Avesta’da kaena, Pehlevice ve Ermenicede kén), “diismanlik, nefret,
intikam, kendisine yapilan kotiliige karsi gonliinde duyulan 6¢ alma istegi, garaz,
husumet” anlamlarina gelmektedir. Ofke (Avesta’da eisem, Pehlevice hésm),
“engelleme, incinme veya gozdagi karsisinda gosterilen saldirganlik tepkisi, kizginlik,
hisim, hiddet, gazap”; haset (Pehlevice rask, arsk) “bir kimsenin elindeki nimetin yok
olmasini isteme, kiskanglik, ¢ekemezlik” ve alay ise “bir kimsenin, bir seyin, bir
durumun giiliing, kusurlu, eksik vb. yonlerini kiiclimseyerek eglence konusu yapma”

gibi anlamlari karsilamaktadir.®®®

Azerbdad-1 Mérespendan’da kin giitmenin hem diinya hayatinda, hem de ahiret
hayatinda insanlara zarar verecegi anlatilir. Bu konuya iligkin farkli tavsiyeler verilmis
ve tanimlamalar yapilmistir. “Kin giitmeyiniz ki diisman edinmeyesiniz. En kiiciik kini
kalbinden atan ve unutan kimse Cinvad (swrat) Kopriisiinden gecerken en biiyiik
korkudan kurtulur.”*®* “Baskasimin kuyusunu kazmayiniz, kuyu kazmak icin ugrasan

kisi ¢cok asagilik ruhlu olur. 95 “Hie kimseyle alay etmeyiniz. 98 “Sana hos gelmeyen

g1 7967 « o1 968

seyi sen de baskasina yapm Ofke ve kinle ruhunu harap etm

Ofke, Avesta’da bir seytanin adi olarak gecer ve ondan daha siddetli ve daha kotii
bir seytanin olmadigi ifade edilir. Gatalar’da 6fke kelimesi kullanilmistir. Yesnd’da

(30/6) gectigine gore, insanoglunun hayatin1 alt iist etmek isteyen divler, ofke

%2 Firdevsi, Sahndme, s. 1009.

%3 Muin, Ferheng-i Farsi, |11, s. 3159, 1/1355, 1424; http://www.loghatnaameh.org/;
http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim tarihleri: 25.07.2012.

%4 Vajei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 2-4.

%5 Vajei Cend Ez Azerbdd-1 Mdrespenddn, md.18.

%8 Vajei Cend Ez Azerbdd-1 Mdrespenddn, md 69.

%7 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 5.

%8 Enderz-i Azerbdd-1 Mdrespenddn, md. 84.
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969 4 . .
Ofke, Zerdiist inanisinda son derece zarar verici bir

perdesinin arkasina gizlenirler.
seytan biciminde anlasilmigtir. Bu inamista o6fke, itaat melegi Surus’un rakibidir.
Bundehisn’de dfke seytanina biitiin varlig1 yok edici yedi dzellik nispet edilmistir. Ofke,

ruha zarar verici en tehlikeli diismanlardan biridir.>"

Mini-yi Hired’de ofkelenme konusuna dikkat g¢ekilerek, ofkelenmenin insan
davraniglar1 ve insan ruhu tlizerinde nasil sonuglar ¢ikaracagi konusuna temas edilmistir.
Bu konuda verilen dgiitler soyledir: “Ofkelenme! Ciinkii insan fkelendigi zaman iyi
amelleri, namazi ve Tanriya kullugu unutur. Insanin Ofkesi dinene kadar aklina her

tiirlii giinah ve kétiiliik gelir. Ehrimenle birlikte hareket etmis sayilir.”®™

Enderz-i Osnar-i Ddnd’da ise 6fkenin yikicilik konusunda ne denli etkili bir
davranis oldugunu anlatmak icin, “Her hizlidan daha hizli olani, Jfke arzusudur.®™
Engellenmesi iyi olan sey ifkedir. Terk edilmesi iyi olan sey kindir”®" denilmektedir.
Ayni eserde insanin iyi ya da Kotii olarak taninmasina neden olan davranislar i¢in de su
tespitler yapilmistir: “Kdr etmeyi arzulayan kimseye séyle, alay etmesin.”*'* “Bu bes
seyle insan azgin ya da kétii nam sahibi olur: 1. Zuliim. 2. Alay etme. 3. Ofke. 4. Can
giivenliginin gerekliligine inanmamak. 5. Aldaticilik.”®" Ofkenin nasil yenilebilecegi

konusunda ise Enderz-i Osnar-i Ddnd’da ¢oziim olarak “iyi diisiince” gosterilmistir.””®

Insanlar1 alaya almak ya da kusur ve eksiklik olarak goriilen bir 6zelliklerinden
dolayr onlar1 kinamamak da oOgiit metinlerinde yer almistir. Enderz-i Azerbdd-i
Marespendan’da 0mrii yeten her insanin yaslanacagi gercegini ifade etmek ve
ihtiyarlara kars1 saygili davranilmasini tavsiye etmek igin su dgiit verilmistir: “/htiyar

kimseyi kinama ki, sen de ¢cabucak ihtiyarlamayasin. 9T

%9 Diisthah, Avesta 11/975; Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 42-43.

%70 yahakki, s. 331; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 501.
9 Mini-yi Hired, 1. Bélim, md. 16-19.

2 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 9.

3 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 44/4.

74 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 53.

7 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 38.

%% Enderz-i Osnar-i Ddand, md. 48.

97 Enderz-i Azerbdd-1 Mdrespenddn, md. 56.
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Bozorgmihr’in 6giitlerinde haset ve kiskanglhigin zararlarina dikkat cekilmistir.
Mestdi’nin  Muriicu z-zeheb’de aktardigina gore Bozorgmihr’e yoneltilen “Kime

giiveneyim?” sorusuna cevap olarak, “Kiskang¢ olmayan dosta giiven! 978 denilmistir.

EnGsirvan’in = Kitdbu’l-mesadil’de  aktarilan ogitlerinde, “Kiskanan kimse
kiskandigina bir zarar verebilir mi?” sorusuna, “Béyle bir sey nasil miimkiin olabilir
Ki? Zira haset eden kimse oncelikle kendisi zarara ugrar. Kiskanilan kisinin sahip

979

oldugu nimet yok alsa bile kiskanana bir fayda erismez cevabi verilmistir.

Baskalarin1 kiskanmamanin ve onlarin felaketini istememenin nasil biiyiik bir
erdem olduguna isaret etmek amaciyla yine Endsirvan’in Kitdbu l-mesdil’de aktarilan
ogiitlerinde, “Herkesten daha fazla goniil huzuruna sahip olan kimdir?” sorusuna, “Ne
kendisi baskasimin heldkini isteyen, ne de kimsenin onun heldakini istedigi kisidir %

cevabi verilmistir.

Fars 6giit edebiyatin1 derinden etkileyen Aristo nun Iskender’e Ogiidii’nde ise
otke ve kizgmlikla ilgili su ogiitler verilmistir: “Ofke ve kizginhigini sabir ve
tahammiille, cahilligini bilgiyle, gaflet ve unutkanligini hatirlama ve dikkat ile yen! »981
“Kendin i¢in sahip olmay istedigin seyi baskalarinda goriirsen haset etme! Kendin i¢in
istemedigin seyi de baskalarina reva gérme! Nefsinin isteklerine karsi dur! Hasedi
kalbinden sokiip at! Istek ve arzularimi sinirla) Zira arzularini sinirlandirmazsan kalbini

o N - . 1,982
kasavet biiriir ve seni ahiret diistincesinden uzaklastirir.

4.3.2.10. Kutsal Mekan ve Zaman

Kutsal, kutlu ve miibarek kavramlari (Pehlevice farroxv) “devamli 6viilmiis, giiglii
bir dini saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsi, mukaddes, tapinilacak veya
yolunda can verilecek derecede sevilen, lahut, bozulmamasi, dokunulmamasi, karsi
¢ikilmamasi gereken, iistiine titrenilen, Tanri'ya adanmig olan, tanrisal olan, giizel, iyi,

983

kiymetli” gibi anlamlara gelmektedir.™ Hemen hemen her inanista belli mekanlarin ve

%8 Kiyayi Nejad, s. 227.

99 Kitdbu l-mesdil, s. 69.

90 Kitdbu l-mesdil, s. 62.

%! 7incani “Enderz-i Aristo Be Iskender”, s. 303.

%2 7incani “Enderz-i Aristo Be iskender”, s. 305.

%3 Muin, Ferheng-i Farsi, Il, s. 2511; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 08.08.2012.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/

222

zaman dilimlerinin kutsal ya da degerli kabul edilmesi konusunda bir anlayis
gelistirilmistir. Mekana kutsallik atfedilmesini Eliade, “insaniistii varliklarla iletisimin
orada gerceklestirilmesi’’yle aciklamaktadir.®®* Islam oncesi Iran 0giit metinleri arasinda

yer alan Mini-yi Hired’de bu konuda genis bir bilgi yer almaktadir:
“Bilge, Minii-yi Hired e sordu: Hangi mekdn daha miibarektir?
Minui-yi Hired cevap verdi:
1. Dindar ve dogru sozlii adamin oturdugu mekan.
2. Ateskedenin iizerinde bina edildigi mekan.
3. Ineklerin ve koyunlarn iizerinde uyudugu mekan.

4. Tekrar ekilmek icin nadasa birakilan topratk.

5. Zararlh canlilarin gémiildiigii mekan. »985

Bu anlatimda mekana kutsallik, degerlilik ve giizellik izafe edilmistir. Burada
mekana atfedilen degerin sadece dini igerikli olmamasi dikkat cekicidir. Zerdiist
inancinda kutsallik ve deger atfedilen hayvanlarin yani sira, ziraatin gergeklestirildigi
topraklar ile verimi azaltan ve insana zarar veren hayvanlarin gomiildiigii yere de 6zel

bir deger verilmistir.

Kutsal olmayan mekanlarin hangileri olduguna iliskin soruya ise Mini-yi Hired,
“cehennemin kurulu oldugu, giinahsiz insanin 6ldiirtildiigii, seytanlarin hareket ettigi,
puthanenin yapildig, kafir kot adamin oturdugu, cesedin gomiildiigli ve zararh

hayvanatin yuva yaptig1 mekanlar1” saymls‘ur.986
4.3.2.11. Siikretmek ve Sabirhh Olmak

Siikiir (Pehlevice sepas/spas), “hamd, 6vgii, nimete tesekkiir, minnet, Tanri'ya
duyulan minneti dile getirme, mutlu bir olay veya durumdan, yapilan bir iyilikten
duyulan hosnutlugu bildirme” gibi anlamlara gelmektedir.987 Sabir, “hilm, tahammiil,

aci, yoksulluk, haksizlik vb. iiziici durumlar karsisinda ses c¢ikarmadan onlarin

%4 Eliade, Dinsel Inancglar ve Diisiinceler Tarihi, 1, s. 60.

%5 Minii-yi Hired, 4. Boliim, md. 1-7. Bu konuyla ilgili Vendidid’a da (3. Fergerd) bakilabilir.

%6 Mini-yi Hired, 5. Boliim, md. 1-10.

%7 Muin, Ferheng-i Farsi, |1, s. 1822; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 08.08.2012.
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geemesini bekleme erdemi, dayang, olacak veya gelecek bir seyi telag gostermeden

bekleme” anlamlarina gelmektedir.?®®

Azerbdd-1 Marespenddn’da insanlara yaraticiya siikretmeleri konusunda su
ogiitlere yer verilmektedir: “Size gelen her iyilik icin Yezddn’a siikrediniz! Yezddn dan
ve iyilerden gordiigiiniiz faydayr Yezdan’a salik veriniz! Zira bir yerden gelmesi gereken

sey kendiliginden gelir.”%%

Ayrica 6giit metinleri arasinda siikiir konusunda Enderz-i Azerbdd-i
Marespendan’da, “Siikiir sahibi ol ki, her iyilige layik olasin.”** denilirken; Mini-yi
Hired’de ise yaraticiya bir minnet duygusu olarak siikiir konusunda su hususa dikkat
cekilmistir: “Tanriya siikretmede, inanmada, tapinmada, ibadet ve duada, egitim ve

ogretimde gayretli olun. »991

Hayatin binbir tiirlii sikintilar1 karsisinda insanoglunun en ¢ok muhta¢ oldugu
seylerden biri siliphesiz ki sabirdir. Dinkerdin Altinci Kitabr’'nda sabirli davranmak
tavsiye edilen en 6nemli hususlar arasinda sayilmis ve yasadiklari sikintilar karsisinda
sabretmeyen insanlarin, nasil daha kotii bir durumla karsilasacaklari s6yle anlatilmistir:
“Size erigen bir talihsizlik ve sikinti karsisinda sabir gosteriniz. Ciinkii dertsiz ve

. ) .. e 9992
stkintisiz insan, kendi kendinin seytam kesilir.”

Pendndame-y\ Eniisirvdn’da sabirli olmanin hayatta diistur edinilmesi konusunda
ogiit verilmis ve sabirli olan insanin her iki diinyada da mutlu olacag: bildirilmistir.
Eserde ayrica su etkileyici ifadeler yer almistir: “Yagh felek eger senin oniine bir bela
¢tkarwrsa, sabwrdan baska ¢ikar yol yoktur. Sabrin aciligini tecriibe eden Kimse,
gonliiniin muradina tez erer. Isitildigine gore soz soyleyen soyle demis: Bela kilidinin

anahtart sabwrdir. %%

%8 hitp://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 16.08.2012.
%9 Vajei Cend Ez Azerbad-1 Marespenddn, md. 62.

%0 Enderz-i Azerbad-1 Moarespenddn, md. 73.

9 Mini-yi Hired, 1. Boliim, md. 64.

%92 Kadiri, Bd Ddndydn-i Irdn-i Bastan, s. 97.

93 pendndme-yi Eniisirevdn, s. 186.
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Enlsirvan’in  Kitabu’l-mesdil’de aktarilan ogiitlerinde ise, “Begenilen sabiwr
hangisidir? ” sorusuna, “Her iyi isi devam ettirmede 1srar etmek ve nefsini her kotii isten

sakindirmaktir” cevabi Verilmistir.994

4.3.2.12. Uyumlu Olmak

Uyum, “yarasir, uygun, layik, kanaatkar, bir biitiiniin parcalar1 arasinda bulunan
uygunluk, ahenk, toplumsal ¢evreye veya bir duruma uyma, uyum saglama, intibak,
entegrasyon, biitiinlesme” gibi anlamlara gelmektedir.995 Enderz-i Kiidekdn’da
cocuklara hem kendileriyle, hem de g¢evrelerindeki diger canlilarla uyumlu olmalari
konusunda dgiitler verilmistir: “Uyumsuz olmaymn! Iyi ve uyumlu olun! Yolda giderken
gordiigiiniiz kopek, kus ve binitleri incitmeyin! Sizi seven iyi insanlara saygili olun ve

giizel bir dille onlara karsilik verin! »99%

Yddgar-i Bozorgmihr’de, “Hangi huy iyidir?” sorusuna, “Uyumluluk ve baris
istemek” diye cevap verilmistir.®®’ Enderzhd-yi Pisiniyan’da ise iyi olan davranislar
arasinda uyumlu olmak da yer almistir: “Kardesleri, dostlari ve yakinlaryla uyumlu

olmak ve hos sézli kadinla evli olmak iyidir. %%

4.3.3. Oteki Alemde Cezaya Sebep Olacak Davramslar
4.3.3.1. Biiyiik Giinahlar

Biitiin ilahi dinlerde varolan biiyiik giinahlar konusunda 6giit metinlerinde de bazi
bilgiler yer almaktadir. Mini-yi Hired’de, bilgenin “Biiyiik giinahlar nelerdir?”

sorusuna su cevap verilmistir:

“Insanlarin isledigi giinahlar igerisinde en agiwr olani livata, sonra sirasiyla din

adamlarint éldiirme, kiginin mahremlerle evliligi reddetmesi, Behrdm Atesi’'ne zarar

k,999

vermek, su kaplanini éldiirme puta tapmak, her inanca baglanmak ve inanmatk,

%% Kitdbu l-mesdil, s. 55.

9% http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 26.07.2012.

% Enderz-i Kiidekdn, s. 490.

%7 Yadgar-i Bozorgmihr, md. 65-66.

98 Enderzhd-yi Pisiniyan, 2. Bolim, md. 3.

%% Babrag: Pehlevice su kaplani. Avesta’da (beber) suda yasayan yaban kedisine benzer bir canli olarak
geger. Latincede fiber, ingilizcede beaver (kunduz, kunduz kiirkii). Derisi son derece kiymetli bir
canlidir. Bu canlinin derisinden degerli elbiseler yapilir. Diisthah, Avesta 11/943-944. Beber hakkinda
genis bilgi i¢in bkz. Osideri, Ddnisname-yi Mezdiyesnd, S. 173.
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zindik olmak, biiyiiciiliik etmek, bidat ¢ikarmak, seytana tapmak, hirsizlik etmek veya
hirsizliga kalkismak, soziinde durmamak, kin giitmek, baskalarinin malini sahiplenerek
ZUlmetmek, din adamlarina eziyet etmek, birini itham etmek, asagilamak, mahremi
olmayan kadinlarla oturup kalkmak, nankorliik etmek, yalan soylemek ve yitip giden

seyler icin mutsuz olmaktir. ~1000

Livatanin biiyiik bir giinah olarak kabul edilmesine iligkin bir anlatim da
Ardavirdfndme’de yer almaktadir. Cehennemle ilgili kisimlarin tasvirinde Ardaviraf, bir
erkegin ruhunu, oturak yerinden bir yilan girip agzindan ¢ikar halde goriir. Bedeninin
her tarafin1 kusatmis olan ¢ok sayida yilan, bu kisinin biitiin organlarin1 kemirmekte ve
cigneyerek ona siirekli iskence etmektedir. Bu kisinin ne giinah isledigini sorar. Kutsal

Suris ve tanr1 Azer soyle cevap verirler:

“Bu ruh diinyadayken kétiiliikte simirlari asan ve erkek erkege iligkiye giren,
kendisini erkeklere teslim eden, livata yapan kiginin ruhudur. Simdi de onun ruhunun bu

sekilde cezalandirilmasi, boyle iskencelere dayanmasi gerekiyor. 1001

Yedi ylizyill 6nce bugiinkii Hindistan’in Nevsari bolgesinde yapilmis olan en
biiylik ve en kutsal ates ve ateskede olarak kabul edilen ve Behram Atesi’'ni sondiirmek,
derin 1irmaklar tizerindeki kopriileri yikmak, yalan ve aldatic1 sozler sdylemek, yalanci
sahitlik etmek, asir1 hirs sahibi olmak ve giinahsiz insanlar1 6ldiirmek gibi bir¢ok sug

Ardavirdfname’de de biiylik glinahlar arasinda sayllmaktadlr.m02

Enlsirvan’in Kitabu’l-mesdil’de aktarilan 6giitlerinde biiylik glinahlarin hangileri
oldugu sorusuna su cevap verilmistir: “Zengin bir kimsenin varligini digerlerinden
esirgemesi, bundan daha kotii olani verdigi sézde durmamak, hakki olmayan seye
tamah etmek ve bundan daha da kétii olani ise yiice yaraticimin ¢izdigi sinirlar
kiigiimsemektir "°® diye cevap verilmistir. Enfisirvan’in 6giitlerinin Arap edebiyatina
yapilan aktarmasindan alinan biiyiik giinahlara ait bu tanimlar ile yukaridaki diger eski
Iran 6giit metinlerinde yer alan hususlar karsilastirildiginda, Arap edebiyatina yapilan

aktarmalarda bir “kiiltiirel uyarlama”ya basvuruldugu agik¢a goriilebilir.

1000 fiii-yi Hired, 35. Boliim, md. 1-33.
1001 grdavirdfndme, 19. Bélim, md. 1-5.
1002 grdavirdfndme, 55. Bolim, md. 3-4

1003 Kitdbu’l-mesdil, s. 66.
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4.3.3.2. Adam Oldiirmek

Haksiz yere adam o6ldiirmek, bir¢ok inanista biiyiik giinahlardan sayilmistir. Eski
Iran inanislarinda, gerek Zerdiist 6gretisinde ve gerekse Mazdek’in dgretilerinde adam
Oldiirmek bir yana, bir kisiye zarar vermek bile yasak kabul edilmistir. Bu 6gretilerde

kisinin iyi isler yapmasi esas kabul edilmistir.

Minu-yi Hired’de ise din adamlarini/iyi insanlart 6ldiirmek biiylik giinahlardan
sayilmistir. Ardavirdfndame’de de kutsal ve iyi bir insan1 6ldiirmiis olan ruh, isledigi bu
giinah nedeniyle “kafasinin derisini hi¢ acimadan yiiziiyor ve kendisini ¢ok siddetli bir

iskenceyle 6ldiiriiyor” bigiminde tasvir edilmistir.'%%

4.3.3.3. Ayakta Bevletmek

Ayakta bevletmek, bir¢ok 6giit metninde kaginilmasi gereken ve insanlarin 6teki
alemde azap gérmelerine sebep olan bir davranig bi¢ciminde yer almaktadir. Minii-yi
Hired’de, “Ayakta bevletme ki seytanlarin yasalarina ugramayasin. Bu giinahlardan
dolayt seytanlar seni cehenneme siiriiklemesin! "*°® denilmektedir. Ardavirdfndme’de
de ayakta bevletmek, cehenneme gitmeye neden olacak biiyiik bir giinah seklinde

anlatilmaktadir.*%%

4.3.3.4. Biiyiiciiliik Yapmak

Biiyiicii (Pehlevice yatitk) “sihir yapan, efsuncu, goniil aldatan, hileci, sihirbaz,
¢evresindekileri cabuk ve giiglii olarak etkileyen kimse” gibi anlamlara gelmektedir.'*%
Avesta’da sihir ve sihir yapan anlaminda ydti ve Pehlevicede ydtik, Farscada ise cddii
kavrami1 kullanilmistir. Avesta’da sihirbazlar Ehrimen ve divler taifesinden sayilmis ve

bu isi yapanlar, kotii kimseler olarak nitelenmistir.1009 Tipk: Islam inanisinda oldugu

1004 Christensen, fran Der Zaman-i Sdsaniyan, s. 340-341.

1005 grdavirdfndme, 21. Bélim, md. 1-3.

1005 p fiii-yi Hired, 1. Boliim, md. 39-40.

1097 grdavirdfname, 25. Bélim, md. 1-3.

1098 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 1201; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 08.08.2012.

1009 Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irdani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 483.
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gibi insanlar yaniltmak ve onlara zarar vermek igin sihir ve biiyli yapilmasi, Zerdiist

inanisinda da yerilmis ve giinah kabul edilmistir.'**

Gatalar’da biiyiictilik yapmak yasaklanan kotii davramiglar  arasinda
sayilmustir. )% Avesta ve Mini-yi Hired’de biiyiik giinahlar ve kotiiliikler arasinda™®?
sayilan ve ahlaksizligin simgesi Ehrimen’e ait bir davranig kabul edilen biiyiiciiliikle
ilgili Ardavirdfname’de de kotiileyici ifadeler yer almaktadir. Cehennemlik ruhlarin
tasviri boliimiinde, diinyada biiyiiciiliik yapan bir kadinin ruhu “6lmiis ve cansiz

bedeninin organlarini kendi disleriyle pargalar” bigimde tasvir edilmistir.1013

4.3.3.5. Diinya Hayatina Goniil Verip Aldanmak

Islam oncesi Iran 6giit metinlerinde tavsiye edilen hususlardan biri de, diinya
hayatinin imkénlarina ve nimetlerine dalip adlanilmamasidir. Zerdiist inanigina gore
insan i¢in diinya hayatinda hedef ¢alisip tiretmek, kotiiliik ve ¢irkinliklerle miicadele
etmektir.’®* Enderz-i Azerbdd-1 Marespendin’da bu konuda su ogitler verilmistir:
“Diinyanin ihtiyaglarina ve malima tamah etme. Ciinkii diinyanin mali miilkii, bir

agagtan obiirtine konup gogen ve hi¢chir agagta da kalmayan bir kusa benzer. ~1015

4.3.3.6. Ehrimene (Seytan) Kanmak

Seytan (Avesta’da angra mainyava) kelimesine “kotiiliikleri gosteren seytan ve
div, Ehrimen, ferman dinlemez, iblis, Ormuzd’un karsit1, kotiiliikklerin yol gostericisi,
uzaklasilmas: gereken, Hz. Adem'e secde etmedigi icin cennetten kovulan, insanlari

Allah'in emirlerine kars1 kigkirtan, kotiiliige yonelten cin” gibi anlamlar verilmigtir.'%*

Mecusi inamiginda Ehrimen, iyiliklerin yaraticis1 olan Yezdan’in karsisinda
kotiiliiklerin yaraticisidir. Ehrimen, Islam kiiltiiriindeki seytan ve iblis’in karsilig1 olarak

kabul edilmistir. Ehrimen tiim kotiliikklerin kaynagi olarak goriilmektedir. Ahura

1900 Osidert, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 322.

10U Zerrinkib, Riizgdrdn-i Tarih-i Irdan Ez Agdz Ta Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 127-128.

1092 pfinii-yi Hired, 35. Boliim, md. 17.

1083 grdavirdfndme, 35. Bélim, md. 1-3.

1014 Apadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 18.

115 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 88.

1018 Muin, Ferheng-i Farsi, I, s. 2113; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 27.07.2012.
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Mazda’nin imsaspendan gibi yardimcilarina benzer bigimde, Ehrimenin de div (dev)

diye bilinen destekgileri vardir.*"’

Div, Avesta’da “daeva” bigiminde ge¢mektedir. Onceleri Aryailerin tanrilari igin
kullanilan bu kavram, Zerdiist’iin ortaya ¢ikisiyla birlikte saptiricilar ve seytanlar igin
kullanilmaya baslanmistir. Bu yoniiyle divler Avesta’da batil ilahlar, seytanlar

toplulugu, miisrik ve miifsid insanlar olarak gdriiliir.***®

Div, Ehrimenin yaratiklar ve destekgileri, Ahura Mazda ve destek¢ilerinin karsiti
anlammi  tasir. Ehrimenin  kendisi  “divan-i  div”’ olarak  adlandirilmastir.
Mezdaperestilikte div, yalanla es anlamli da kullamlmustir.’®*® Ehrimen, Avesta’da iyi
bir varlik seklinde tanimlanan Spentd Mina karsisindaki, kotli varlik Engere Min{i’dur.
Gatalar’da (45:2) sadece bir kez Ehrimen’den s6z edilirken, Yeni Avesta’da ise

Ehrimen’den ¢okca bahsedilmistir.1%%°

Insanlar1 kandirarak kotii yola sevkeden Ehrimen’in, bunu nasil basardigina iliskin

olarak Mini-yi Hired’de soyle bir anlatim yer almaktadir:

“Bilge, Minu-yi Hired’e sordu: Ehrimen insanlart en ¢ok neyle kandurir ve

cehenneme siiriikler? Onun mutlulugu neyle artar? Nerede oturur? Ne yer?

Minu-yi Hired cevap verdi: Ehrimen insanlari en ¢ok ifrat ve tefritle, yalan ve
bidatla, siiphe ve hirsla kandirir. Insanlarin  birbirlerine diisman olmast onun
mutlulugunu artirtr. ONUN Yemegi insanlarin yoksullugu ve darligidir. Onun mekant

kindarlarin arasidir. En ¢ok gidip geldigi yer ise ofkelilerin yanidir. ~1021

Firdevs’nin Sahndme eserinde “Zal’in Keyhiisrev’i Paylamasi” kisminda,
Ehrimen’e kanmama konusunda su oOgiitlerle aktarilmistir: “Eger soylediklerimi

dinlemez de o kotii igli Ehrimen’e uyar gidersen, kimse sana selam bile vermez; talihin

1007 yahakki, s. 175-177. Genis bilgi igin bkz: Yildirim, Fars Mitolojisi Sozhigii, s. 249-253, 272-273.

1018 Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pdrsi I, s. 245; Yahakki, s. 371. Tbn Haldun, Kisra’nin, kétip ve hesap
memurlarinin zekd ve akillarmin mitkemmelligini ve kendi islerinde biiylik bir meleke sahibi
olduklarmi goérdiigii zaman: “Divane”, yani seytan ve cinler, deyimini kullandigini aktarir. Ibni
Haldun’a gore “bilginler, daire” anlamina gelen, katip ve hesap memurlarinin ¢alistig1 yerin adi olan
“divan” deyimi “divane”den yapilmustir. Ibn Haldun, Mukaddime, 11, (Cev.: Zakir Kadiri Ugan), MEB
Yay., Istanbul 1991, s. 409, 439.

1919 Disthah, Avesta 11/988. Birtni’nin aktardig: bilgilerde, Hintlilerde melek olarak gecen “deva’larin
say1s1 li¢yliz otuz milyondur ve bu meleklerin bagkani ise “Mahadeva”dir. Tlimer, s. 161.

1020 Dyiisthah, Avesta 11/934-935; Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pérsi I, s. 236.

1921 Minii-yi Hired, 44. Bolim, md. 1-12.
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tersine doner, padisahligin ne taci, ne tahti ne de iinii kalir... Oniindeki yol cok uzun
oldugu icin akli kendine kilavuz secmekten geri durma. Hep akilli, dogru diisiinceli ol ve

kafan da kotii diigiincelerden wrak kalsin. »1022

4.3.3.7. Giybet Etmek

Gwbet ya da dedikodu “bir kimsenin ayibini, onda varolan bir kusuru onun
olmadigi bir ortamda sdylemek, kotii so6z sdylemek, baskalarini ¢ekistirmek ve kinamak

iizere yapilan konusma, kov, kiliikal” gibi anlamlara gelmektedir. 0%

Dinkerd’in Altinci Kitabi’nda giybetin kotiiliigii su ogiitle ifade edilmistir:
“Kimseyle alay etmeyin ve kimsenin arkasindan konusmaywn! Insanlar sizi diisman

. 1024
zanneder ve size diisman olurlar.”

Giybet etmenin ne kadar ¢irkin ve agir cezayr gerektiren bir davranis oldugu
Ardavirdfname’de, bu davranigin toplumda yarattigi tahribati tasvir edecek bigimde
anlatilmaktadir. Ardaviraf, cehennemlik ruhlarin tasviri bolimiinde “dili agzindan
cekilip disarida birakilmis ve dili yirtict hayvanlar tarafindan yenilen bir adamin
ruhu”nu gordiigiinde, bunun hangi gilinahtan Otiirii bu cezaya carptirildigin1 sorar.

Sorusuna ise su cevabi alir:

“Bu ruh, diinya hayatinda insanlarin giybetini yapan, bu yolla insanlar arasina
ayrilik tohumlari sagcan, onlarin aralarim agan, onlart birbirlerine diisman eden, kotii
ve giinahkar bir adamin ruhudur. Onun ruhu, oliimiiniin hemen ardindan dogrudan

cehenneme gider. 9%

4.3.3.8. Hirsa Kapilmak

Hirs (Pehlevice az) “gok isteme, sonu gelmeyen istek, asir tutku, 6fke, kizginlk”

A _

anlamlarina gelmektedir.lOZES Avesta’da “azi”, Pehlevice ve Fars¢ada “dz”, hirs devinin

ve asirt istegin adidir. Az, Fars mitolojisinde de hirs devi olarak gecmektedir.

1022 Birdevsi, Sahndme, s. 1012-1013.

1923 Muin, Ferheng-i Farsi, 11, s. 2456; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim
tarihleri: 08.08.2012.

1024 ¥ adird, Bd Dandydn-i Irdn-i Bastan, s. 205.

925 Ardavirdfndme, 29. Bolim, md. 1-3. Benzer bir anlatim 66. Boliimde de yer almaktadir. Burada ise
giybet edenlerin dillerinin ceza olarak yilanlar tarafindan ¢ignendigi anlatilmaktadir.

1026 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 45, 11/1355; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/,
Erisim tarihleri: 02.08.2012.
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Bundehisn’e gore (28. Boliim 27. madde) dz, “her seyi yutan, bir sey bulamadiginda da
kendi kendisini yiyen bir canavardir”. Diinyanin biitiin varligi kendisine verilse de
doymayan bir varliktir. Ehrimen’in en gii¢lii yardimcisi olan hirs devi dz’dan, Avesta’da
bazen Ehrimen olarak da bahsedilir. Dinkerd’de de hirs ve cimrilikten (waranigih)
sakinilmasi, 6fke ile s6z sOylenmemesi tavsiye edilir. Firdevsi’nin Sahndme’sinde de
Husrev-i Endsirvan ve Bozorgmihr arasindaki konusmalarda 4z devi’nden

bahsedilmektedir. %%’

Enderz-i Azerbdd-1 Mérespenddn’da hirsa kapilmama konusunda 6giit verilmis ve
hasedin zararlarmna iligskin olarak da su tespit yapilmistir: “Makam i¢in konumunu heba

etme!**® Bagkalarina kuyu kazan kisi, kendi kazdigr kuyuya diiser. »1029

Enderz-i Puryiitkisan’da ise olumsuz ve yikici birer davranis olan hirs ve hasedin
olumlu davranislara doniistiiriilmesine iligkin tavsiyeler yer almaktadir: “Hirst kanaate,
ofkeyi Suriis’a, hasedi iyi bakisa, ihtiyact az istemeye, savast barisa, yalani dogruya
ceviriniz. "% Enderz-i Pisiniyan’da da baris yapmak ve savasmamak iyi davramslar

arasinda sayllrnlstlr.l()?’l

Minu-yi Hired’de hirsh kimselerle nasil miinasebet kurulmasi gerektigi anlatilmis
ve bu karakterdeki insanlara gorev verilmemesine iligskin su 6giitler yer almistir: “Hirsl

. . . )’l 2
adamla ortak olma ve onu yonetici yapmal 03

Enderz-i Osnar-i Ddnd’da, ruhsal bir hastalik olarak da tanimlanabilecek hirsin
ancak kanaat ile ortadan kaldirilabilecegi ifade edilmistir. % Ayn1 eserde, hirsin
insanda en fazla genglik doneminde doruga ¢iktigina dikkat ¢ekilmistir: “Su ii¢ sey son

derece zordur: Genglik hirsi, kirliik ve kadn. %

1927 Disthah, Avesta, 11/899; Yahakki, s. 39-40; Kadiri, “Pendha-yi Nehostin Dandyan Der Dayiretu’l-
Mearif-i Mezdiyesna (Dinkert-i Sesom) Hemrah Ba Pencih Goftar Ez in Eser-i Farsi-yi Miyane”, s.
159. Genis bilgi i¢in bkz. Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, s. 117-118.

1928 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddan, md. 30.

1928 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 1009.

1930 Gozide-i Enderz-i Piiryiitkisdn, md. 38.

1931 Enderz-i Piginiydn, 8. Bolim, 4. md.

1032 pfinii-yi Hired, 1. Boliim, md. 56-57.

1933 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 48.

1934 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 26.



231

Hirs, daha fazla saltanat, giic ve mal ugruna insanlar1 felakete siiriikleyen bir
diistincedir. Hirsin yikiciligini ifade etmek igin Firdevsi, Sahname eserinde Efrasiyab’in

[ran’a hiicumunu anlatirken, “Hirsin sonu dert ve zahmettir” der.10%®

4.3.3.9. Hirsizhk Yapmak

Huwrsizlik (Pehlevice duzd), “baskasinin malimi veya hakkini gizlice, hile ve
kandirma yoluyla ¢almak; arazide ve kirsalda agiktan zorbalikla almak, araklamak, bu
mali kendi menfaat ve ¢ikar1 i¢in kullanmak, yol kesmek” gibi anlamlara

gelmektedir.*%*®

Hirsizlik, eski Iran kiiltiiriinde o kadar siddetle kinanan bir kétii davranis olmustur
Ki, Dinkerd’e gore, hirsizlik yaparken yakalanan bir kimse mahkemeye teslim edilir ve

caldig1 esyalar da boynuna astlirdi.*®’

Hirsizlhik yapmak 6giit metinlerinde ahldka aykiri bir davramis olarak
degerlendirilmistir. Enderz-i Azerbdd-1 Mairespendin’da hirsizlik  yapilmamasi
konusunda su o6giitler verilmistir: “Elini hirsizliktan, ayagint sana diismeyen isten geri
tut! Lyilik eden sevap, kétiiliik eden giinah kazamr. ~1038 Ayni eserde, hirsiz oldugu
bilinen kigilerden alis veris yapilmamasi da tavsiye edilmistir: “Hirsiz kimseden bir sey

alma! 11039

Hirsizligin ne kadar zararli bir davranis oldugu konusunda Mini-yi Hired’de su
tasvirler yer almistir: “Baskalarinin malindan ¢alma ki, senin diiriist kazancin zayi
olmasin. Ciinkii séyle denilmistir: Kendi elinin emegini degil, baskalarinin emegini
yiyen kimse, tipki baskasimin kafasini eline alipp onun beynini yiyene benzer. »1040
Arddvirafname’de ise kotii amel sahiplerinin anlatildigi cehennemde Ardaviraf, hirsizlik
yapan bir kimseyi birtakim insanlarin bedenlerinden ayrilmis kafalarimin igerisindeki

beyinlerini yerken goériir. Bunun nedenini sordugunda su cevabi alir:

1035 Birdevsi, Sahndme, s. 328.

1036 Muin, Ferheng-i Farsi, I, s. 1522; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim
tarihleri: 27.07.2012.

1087 Huart, frdn ve Temddin-i Iréni, s. 182.

19%8 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 108.

193 Enderz-i Azerbdd-1 Madrespenddn, md. 68.

10% Afinii-yi Hired, 1. Boliim, md. 66-69.
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“Bu ruh, diinya hayatinda biriktirdigi mali ve miilkii, dogru bir ticaretle, helal
voldan ve usuliine uygun kazanmayan, baskalarinin mal varligini degisik hileler ve
hirsizlikla ele gecgiren, dostlarini diismanlarina satan, simdi tek basina cehennemde

kalmas: gereken al¢ak bir insamn ruhudur.”**

Ayrica Mini-yi Hired’de yonetimin adaletli olmamasi durumunda, ortaya
koyacag icraatlarin da bir bakima toplumsal bir hirsizlik anlamina gelecegi su sozle
anlatilmaktadir: “Kotii iktidar zuliim, hirsizlik ve adaletsizlik yapandir. 1042 pendndme-
yi Entisirvan’da ise, “Muhta¢ durumda bile olsan elini asla hirsizlik i¢in uzatma!” diye

6giit verilmistir.'**

4.3.3.10. iftira Etmek

[ftira, “biihtan etmek, yalan sdylemek, olmayan1 sdylemek, ifk, tohmet, giybet
etmek, bir kimseye kasitli ve asilsiz sug¢ yiikleme, kara ¢alma, biihtan” gibi anlamlara

gelmektedir. '

Enlsirvan’in Kitabu’l-mesdil’de aktarilan &gitlerinde, “Soysuziuk ve alcakiik
nedir?” sorusuna, “Bir kimsenin yapmadig bir giinahi onun boynuna atmaktir. Tipki
bir kuzuyu yemek igin bir yildwr firsat kollayan bir kurdun, “Sen gecen yil bana

kiifretmistin” demesi gibi 1045 cevabi verilmistir.

Iftira etmeme konusunda Mini-yi Hired’de genisce anlatimlar yer alir. Iftira
atmanin kotiiliigiinii ifade etmek igin bu eserde su ogiitler verilmistir: “Iftira etme ki
adwin kétiiye ¢ikmasin. Zira iftira, biiyiiciiliikten daha kotiidiir demigler. Cehennemde her
seytanin hareketi one dogrudur, fakat iftira seytammin gidisi, agir giinah olmasindan

dolay1 geriye dogrudur. 1046

1091 grdavirdfndme, 46. Bélim, md. 1-4.

1092 \finii-yi Hired, 14. Boliim, md. 27, 29.

1043 Pendname-yi Eniisirevan, s. 188.

1044 Muin, Ferheng-i Farsi, |1, s. 610; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 08.08.2012.

1095 Kitdbu’I-mesil, s. 57. Bu benzetme XVII. yiizy1l ediplerinden La Fontaine’nin Les Fables eserinde
“Kanit, her zaman giiclii olanin elinde iyidir” bigiminde yer almis ve tim diinyada sohret kazanmistir.
Muhammedi, “Kitabu 'l-mesdil”, s. 57.

10% Ainii-yi Hired, 1. Boliim, md. 8-12.
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Ayni eserde, iftira etme alisgkanligina sahip insanlarla arkadaslik edilmemesi de
ifade edilmektedir:  “Iftiract adamla birlikte padisahin  sarayina  gitme.”™®"
Yoneticilerin  iftiract  tipleri  ¢evrelerinde  bulundurmamalari, onlarla oturup
kalkmamalar1 ve istisare etmemeleri, 6zellikle vurgulanan hususlar arasinda yer alir:
“Bilge, Minu-yi Hired’e sordu: Padisahlar icin hangi sey daha faydali ve hangi sey

daha zararlidir?

Minu-yi Hired cevap verdi: Padisahlar icin bilgelerle ve iyilerle sohbet etmek
daha iyidir. Onlar icin, iftiract ve ikiyiizlii insanlarla oturup konusmak daha

1048
zararhdr.”

4.3.3.11. ikiyiizliiliik Etmek

ITkiyiizliiliik ““iki taraf ve iki yiizii olan, iki safta olan, yalanci, miinafiklik, 6zii s6zii
bir olmayan, riyakdr, miirai” gibi anlamlara gelmektedir.'®*® Mini-yi Hired’de,
ikiylizliilik etmenin kotli ahlakin gostergelerinden biri olduguna iligskin anlatimlar yer
almaktadir. Padisahlar i¢in giizel olmayan davranislarin hangileri olduguna dair soruya
verilen cevapta; padisahlarin ikiyiizliilerle oturup kalkmasi, zarar veren bir davranig

olarak degerlendirilmistir. %

Enlsirvan’in  Kitabu'l-mesdil’de aktarilan Ogiitlerinde “Riya nedir, ziippelik
nedir?” sorusuna, “Riya, kalbi bozuk bir kimsenin goriiniiste kendini iyi ve giizel
gostermesidir. Ziippelik ise nefsini oldugundan baska bir halde sunmaktir” cevabi

verilmistir.%*

Ardavirafname’de anlatildig lizere yolculugu sirasinda Ardaviraf, cehennemlik
ruhlar arasinda saglar1 ve sakallar1 tirag edilmis, yiizleri soluk ve renkleri sapsari
kesilmis ve yirtic1 cavanarlarin, porsiimiis bedenlerini ezerek gectikleri kalabalik gruplar

halinde duran insanlarin kimler oldugunu sordugunda, su cevabr alir:

“Bunlar diinyada ikiyiizliiliikleri ve hilekarhiklariyla insanlari aldatan ve onlar

ortadan kaldiran ya da onlart dosdogru yollarindan ve ger¢ek dinlerinden cevirerek

1097 Ainii-yi Hired, 1. Boliim, md. 58.

1098 A finii-yi Hired, 19. Boliim, md. 1-5.

1049 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 1575; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim
tarihleri: 08.08.2012.

1050 Afinii-yi Hired, 19. Boliim, md. 1-5.

11 Kitabu 'l-mesail, s. 65.
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vanlislara ve kotii yollara diigiiren, yeryiiziindeki insanlar arasinda gercek dist ve batil

o . . o 1052
dinleri yayan, adi ve giinahkar insanlarin ruhudur.”

4.3.3.12. Kibirlenmek

Kibir “kendini begenme, gururlanma, kendini baskalarindan {istiin tutma,

biiyiiklenme, benlik, gurur” gibi anlamlara gelmektedir.'*

Kendini begenmek konusunda EnGsirvan’in Kitabu’l-mesdil’de aktarilan
ogiitlerinde su tavsiyeler yer almistir: “Enugirvan’a. Kendini begenmislik ve riya
nedir?” diye sordular. Eniisirvan soyle cevap verdi: Kendini begenmislik, baskalarinin
goriislerine deger vermemek ve sadece kendi diisiincelerini dogru gérmektir. Riya ise,
insanlarin karsisinda ziippelik etmek, iyilik ehli olmadigi halde kendini iyilik ehliymis
gibi gostermektir.”*®* Ayni eserin basgka bir yerinde ise kendini begenmislik, tedavisi

giic bir hastalik olarak tamrnlalnmls‘ur.1055

Minu-yi Hired’de ise kibirlenen ve varligina giivenen insanlarin farkinda olmadan
aldanacaklar1 sOyle anlatilmaktadir: “Sahip oldugun seylere ve ¢ok varliga giivenme!
Sonunda hepsini birakman gerekecek. Giice itimat etme! Sonunda gii¢siiz kalacaksin.
Sayginliga ve degere giivenme! Ciinkii sayginlik cennette imdadina yetismeyecek. Soy
sopunun  biiyiikliigiine  giivenme!  Ciinkii sonunda sadece kendi amellerine

N . ,,1056
giiveneceksin.

4.3.3.13. Sigir Eti Yemek

Sigir, eski Iran’da ve Pehlevi dilinde “gav” olarak gegmektedir. Eski Iran
kiiltiiriinde en yararli hayvanlar arasinda sayilan sigir, tarim toplumunun en énemli araci
konumundaydi. Hem ulasimda, hem de iiretimde kendisinden yararlanilmasindan dolay1

Mazdeist inanisa gore kutsal kabul edilmis olan sigirin kutsal ayinlerde kurban edilmesi

1052 grdavirdfname, 47. Bélim, md. 1-3.

1953 Muin, Ferheng-i Farsi, 111, s. 2886; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim
tarihleri: 02.08.2012.

1954 Kitabu 'l-mesdil, s. 54-55.

19 Kitabu l-mesdil, s. 71.

1058 A findi-yi Hired, 1. BSliim, md. 102-105.
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Gatalar’da yasaklanmigtir. Tarim islerinde kullanilan sigir i¢cin gav-i ner ya da gav-i

verza adi da kullanilmigtir.**’

Zerdiist dininde inek, hayvanciligin ve iktisadi hayatin kaynagini gosteren bir
imge olmasi1 bakimindan “muhterem bir canli” olarak goriilmiistiir. Biiyiik tanrilardan
biri olan Vehumen, inek tanrisidir. Hind’in aksine eski Iran’da inege tapilmamis ve

1058

kutsal sayllmamis fakat muhterem olarak goriilmiistiir.” >~ Hindistanli Zerdistlerin, sigir

ve domuz eti yemedikleri yoniinde de kaynaklarda bilgiler yer almaktadir. 1059

Bir tarim toplumu olan eski Iran’da, inegin en yararli hayvan olarak goriilmesinin
lizerinde, arazilerin siiriilmesi ve yiikk tasimaya kadar birgok konuda ondan

yararlanilmasiimn etkisi biiyiiktiir. o

Azerbdd-1 Marespendin®da sigir eti yenmemesi konusunda 6giitler verilmektedir:
“Sigir ve koyun eti yemekten son derece sakininiz ki, hem bu diinyada hem ote diinyada
isiniz kolay olsun. Sigir ve koyun eti yiyen kimse giinaha girmis olur. Bu kimselerin
diistincesi, sozii ve amelleri giinah olur. Hatta eger baska bir kimse, baska bir yerde bir

. . . . . e e e . . g . »,1061
deve oldiirse ve siz de onun etinden yeseniz, onu kendiniz 6ldiirmiis gibi olursunuz.

Eski Iran inanisinda Verza sigirma verilen degerin bir ifadesi olarak,
Ardavirafname’de diinyada higbir iyiligi olmayan ve tembelligi sembolize eden
Davanos adindaki insan tipinin de cehennemde, sag ayagina hi¢ dokunulmaksizin
bedeninin tamaminin yirtict hayvanlarca kemirilip ¢ignedigi anlatilmistir. Davanos
tipinin sag ayaginin azaptan hari¢ tutulmasinin nedeni $oyle agiklanmaktadir: “Bu,
tembel Davanos 'un ruhudur. Diinyadayken, bu bedeniyle hi¢bir iyilik yapmad:. Sadece

bir iyiligi vardy; o da sag ayagiyla bir kez bir Verza sigirina bir tutam ot atmugtr."**%

1957 http://www.loghatnaameh.org/, Erisim tarihi: 27.07.2012; Yildirim, Fars Mitolojisi Sézliigii, s. 329-

330.

Seriati, Dinler Tarihi, s. 386. Eski iran’da inege duyulan saygiin bir ifadesi olarak, Taht-1 Cemsid

gibi baz1 eserlerde giicli ve sayginlig1 kendinde barindiran “kanath inek” tasvirleri de yer almistir.

Ghirshman, s. 192.

199 Giindiiz, “Mecusilik”, s. 527. Birini’ye gére, Hintlilerde inegin kurban edilmesi ve yenilmesinin
yasaklanmasi, bazi Hintlilerin iddia ettigi gibi inek etinin hazminin zor olmas1 gibi nedenlerle degil;
inegin yolculukta yiik tagimasi, siitli ve ondan yapilan iiriinleri nedeniyle beslenmede yardimei1 olmasi
ve tezeginden kis mevsiminde yakacak olarak yararlanilmasi nedeniyledir. Tiimer, s. 177.

1060 y ahakki, s. 689.

1061 yyjer Cend Ez Azerbdad-1 Marespenddn,, md. 13-14-15.

1062 grdavirdfndme, 32. Bolim, md. 1-4.

1058
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4.3.3.14. Sehvete Kapilmak ve Sarhos Olmak

Sehvet, “arzu, meyil, lezzet ve menfaat elde etmek i¢in nefsin asir1 arzu ve istegi,
erkek ve disinin birbirine karst duyduklar1 cinsel istek, kosnii” anlamlarina

gelmektedir.**®

Pehlevi edebiyatinda istek ve sehvet seytan1 Verine (Pehlevice Veren) seklinde
geemektedir. Avesta’da bir seytan adi olarak yer almayan bu kavram, Bundehisn’de

1064 Sehvetin zarar vericiligine dikkat ¢ekmek

“saptirict seytan” bi¢iminde yer alir.
amactyla Enderz-i Piryiitkisan’da, “Sehveti ve kétii arzuyu akilla yeniniz°® diye
tavsiyede bulunulmaktadir.

Dinkerd’de ruhun 6zglirlesmesi i¢in gerekli seyler arasinda sehvetten sakinmak da

1066 Sehvete kapilmanin insanlar iizerinde olusturacagi olumsuz duygulara

sayllmstir.
iliskin olarak Mini-yi Hired’de, “Sehvetperest olma ki kétii davranislar ve pismanlik

. 1067 il
sana erismesin*°®" denilir.

Enderz-i Osnar-i Dand’da ise sehvet duygusunun gii¢liiliigiine dikkat ¢ekilmis ve
kadinlara asir1 ilgi duyulmasinin insanlara zarar verecegi anlatilmistir: “Her bagdan
daha siki olani, sehvet bagzdzr.1068 Su dort sey insana ¢ok zarar verir: Asirt sarap

i¢mek, kadinlara ilgi duymak, ¢ok tavla oynamak ve haddinden fazla avlanmak. "%

Sarap i¢mekten kaynaklanan sarhosluga iliskin olarak ¢alismamizin “Olgiisiiz
Sarap Igmemek” bashig altinda bilgi verilmistir. Buna ek olarak Endsirvan’mn verdigi
ogiitlerde sarhosluga farkli bir anlam yiiklenmis, bazi davramislar sarhosluk verici
ozellikleriyle yerilmis ve bu asir1 davranislardan uzak durulmasi istenmistir. Bu
davraniglar sarabin sarhoslugu, kibir ve gururun sarhoslugu, giizelligin sarhoslugu,
cinsel sarhosluk, ickinin sarhoslugu, askin sarhoslugu, giiciin sarhoslugu bi¢iminde

sayllmigtir. Ayrica eserde asirt yemenin, asiri uyumanin, asirt bilgisizligin, asiri

1063 http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 02.08.2012.
1064 Disthah, Avesta 11/1073.

1985 Gozide-i Enderz-i Piiryiitkisdn, md. 37.

10%6 K adiri, “Mukabele-yi Do Nusha-yi Destnivis-i Dinkert 67, s. 104.

1067 A fiii-yi Hired, 1. Boliim, md. 23-24.

1988 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 11.

1989 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 33.
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liziintiiniin ve kot aligkanliklarin da farkli sarhosluklara neden olacagma dikkat

cekilmistir. "

4.3.3.15. Yararh Canhlar1 Korumak ve Zararh Canhilar1 Oldiirmek

Zararli ve tahripkar canlilar i¢in eski Mezdiyesnan rivayetlerinde ‘“herefester”
(Avesta dilinde kharfstra, Pehlevice xarafs(t)r) tabiri kullanilmistir. Zerdistilerin,
Ehrimenin yaratiklar1 olarak gordiikleri yilan, fare, akrep, ari, kurtguk gibi canlilara
zararl yaratiklar ismi verilmistir. Zerdiist inanirlar1 bu varliklarin 6ldiirtilmesinin yararl
ve sevap oldugu inancindadir.®®”! Yararli canhlar i¢in de Avesta’da “gents (Génsh)”
ad1 gegmektedir. Yararl varliklarin tiimiiniin ayn1 ad1 tagiyan bir melegin himayesinde

olduguna inanilmaktadir.**"2

Ogiit metinlerinden de anlasildig: {izere eski Iran inamglarinda canlilar, yararl ve
zararl1 olarak iki kisma ayrilmistir. Insanlarin yasaminda yardimci olan ve kolaylik
saglayan canlilar yararli, insanlarin bedenlerine ve mallarina zarar verenler ise zararli
canlilar olarak kabul edilmistir. Goriildiikleri yerde yok edilmesi gerektigine inanilan
zararli yaratiklar arasinda akrep, inek sinegi (vizzik ?), kirmiz1 yilan, siva/hint yilani,
kurbaga, oriimcek, hasereler ve buna benzer canlilar yer almaktadir. Hatta iranh
Aryanlarda bazi giinahlarin kefareti igin yilan, kurbaga ve kaplumbaganin 6ldiiriilmesi
gerektiginden s6z edilmektedir. Mug ve kahinler, 06zel giinlerde ellerinde
“herefestergen” adinda bir degnekle, bir ayin toreni edasinda zararli canlilar1 6ldiiriirdi.
Bunu da biiyiik sevap olarak goriirlerdi. Herodotos’ta da eski Iranlilarin bu inanisina ait
anlatimlar yer almaktadir. “Herefester” tabir edilen zararli canlilarin O6ldiiriilmesi

Mezdaperesti inanct mensuplari i¢in bir gorev telakki edilmistir.°"®

170 Kitabu’l-mesdil, s. 52.

Y071 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 1411; Yahakki, s. 323; Pardavad, Ferheng-i [rdn-i Bdstdn, s. 178;
Osiderd, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, S. 255-256; http://www.loghatnaameh.org/;
http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 08.08.2012. Eski Iran inamsinda zararli canlhilarin
oldiiriilmesine verilen dnemin bir gostergesi de, dinriz giliniinde “herefester” seklinde adlandirilan
canlilarin 6ldiriilmesinin tavsiye edilmis olmasidir. Firavun’un dogdugu giin olarak da kabul edilen
dinriiz giintinde dogan kisilerin ileride katledilecegine inanilir. Yahakki, s. 370.

1072 NMeskar, “Ahlak-i Iraniyan Der Pis Ez islam”, s. 191-192.

Y973 Dasthah, Avesta 11/973-974; Zerrinkdb, Rizgdrdn-i Tarih-i Iran Ez Agdz Td Sukiit-i Saltandt-i
Pehlevi, s. 30; Pardavad, Ferheng-i Iran-i Bdstan, s. 186-187; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der
Nivistehd-yi Pehlevi, s. 500-501; Yildirim, Fars Mitolojisi SozIiigii, S. 374.
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Mezdiyesna inanisinda zarar verici canlilarin giinahlara kefaret olarak 6ldiirilmesi
gerektigi yonilindeki diislinlis sasirtict olmamalidir. Zira bu inaniga gore kefaretten
beklenen sey, bir fayda saglanmasi ve kalkinma ve hayatin gilizellestirilmesine arag

olmasidir.*"*

Aryanlarin yasadigi platoda ¢ok eski zamanlardan beri evcil hayvanlar olan inek,
deve, koyun ve kegi beslenmekteydi. MO IV. yiizyila ait eski bir Siimer vazosu
tizerinde yer alan bir resimden, inegin ¢ok eski zamanlardan beri bu platonun kuzey ve
kuzeybatisinda evcil bir hayvan olarak beslendigi anlasilmaktadir. Insanlarin giinliik
yasantilarini slirdiirmelerinde kendisinden ¢ok yararlandigi bir canli olarak inegin hem
erkek, hem de disisine asir1 saygiyla bakiliyordu. Hatta Aryanlarin inanisinda ilk

yaratilan varliklardan birinin inek oldugu da yer almustir.

Yararli canlilardan biri kabul edilen at, Aryanlar arasinda yararlar1 bakimindan
inekten sonra en ¢ok sevilen canlidir. Medler tarafindan ehlilestirildigi diisiiniilen at,
Zerdiigt’lin ilahilerinde inegin ruhu gibi saygiya layik bir varlik olarak goriilmiistiir.
Tahmasp, Ercasp, Camasp, Gersasp, Gostasp ve Gesnasp gibi bircok eski Iranh
sahsiyetin ve padisahin isimlerinde “esp/at” kelimesinin yer almasi da bu saygi ve

6nemin gostergesi olarak goriilmektedir.**”

Eski Iran inamsinda tarimda ve gegimde kendisinden yararlanilan képek, koyun,
keci, sigir, katir ve at gibi hayvanlara kars1 6zenli davranilmasi istenmistir. Kopek,
ciftcinin en sadik dostu olarak goriilmiistiir. Yilan, akrep, kurt, karinca ve kurbaga gibi
zararl varliklarin oldiiriilmesi ise bir gerekliliktir. Hatta zararli hayvanlar1 6ldiirmek
tizere mabedlerin, Pehlevice “margen” adi verilen, ucuna demir takili kiigiik bir sisi
yanlarinda tasidiklar1 kaynaklarda yer alir. Kirsalda hayvancilikla ugrasan insanlar i¢in
en Onemli seylerden biri olan coban kopeklerinin a¢ birakilmamasi ise ozellikle

Vurgulanmlstlr.lo76

1074 pardavid, Ferheng-i frdn-i Bdstan, s. 188.

Y075 Zerrinkib, Riizgdrdn-i Tarih-i Irdan Ez Agdz Ta Sukiit-i Saltandt-i Pehlevi, s. 27-28.

07 yildinm, “Ardaviraf ve Eseri Hakkinda”, Ardavirdfndme, s. 42-43. Vendidid’da “Kopegin
Kutsallig1” baglikli kisimda, ¢coban kdpegine zarar veren kisi igin sekiz yiiz at kamgisi ve sekiz yiiz
sopa cezasi On goriilmiistiir. Avesta Boliimler, Kora Yay. s. 87. Avesta’da evcil kdpek vis haiiru (vish-
haurva), aver kdpek ise Vohiinezg (vohunazga) sifatiyla anilir. Vendiddd’da kefareti olmayan bes
biiyiik giinah arasinda, kopege sert ve kaba kemik verilmesi sonucunda kdpegin dislerinin zarar
gormesi ya da bogazinda kalmasi veya sicak yemek verilmesinden dolayr burnunun ve agzinin
yanmasi da sayilmistir. Pardavad, Ferheng-i frdn-i Bastdn, s. 215.
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Diger canlilara oranla insanlara daha ¢abuk 1sman kopegin, eski iran inanisinda
korunmas1 gereken bir canli kabul edilmesinin nedenleri arasinda, insanin kendisini ve
sahip oldugu hayvanlarini kurt, cakal ve tilki gibi zarar verici yaratiklardan korumasinin
pay1 da vardir. Képek, Misirlilarda degerli bir canli olarak kabul edilirken, Israilogullar:
ve Islam inanisinda necis bir hayvandir. Cin’de eti yenen ve kurban edilen kdpegin,
Yunan kiiltiiriinde heykelleri bile yapilmistir. Nitekim Yunanh filozof Sokrat devamli

kdpegine and i¢mis, Iskender kdpeginin dliimiinden dolay1 derin {iziintii duymustur.1077

Ardavirdfname’de zararli kabul edilen canlilar1 6ldiiren kisilerin ruhlar1 6teki
alemde odiillendirilmis bi¢imde tasvir edilmektedir: “Diinyada ¢ok sayida zararh
yaratiklary oldiirmiis kisilerin ruhlarinmi gordiim. Diinyadaki sular, atesler ve bitkiler

veryiiziindeki bu kutsallarin yiiceligiyle ve 1s181yla aydinlaniyordu. »1078

Ogiit metinlerinde canlilara nasil muamele edilmesi gerektigi konusunda Enderz-i
Kiidekan’da su ogiitler yer almaktadir: “Kizkardesinizi, erkek kardesinizi, kolelerinizi,
hizmetgilerinizi ve binitlerinizi incitmeyin! Onlara deger vererek, iyi ve giizel davranin!
Uyumsuz olmayin! Iyi ve uyumlu olun' Yolda giderken gérdiigiiniiz kopek, kus ve
binitleri incitmeyin! Sizi seven iyi insanlara saygili olun ve giizel bir dille onlara

. 14107
karsilik verin! 079

Minii-yi Hired’de daha ¢ok korunup gozetilmesi gereken varliklar arasinda binit
hayvani1 da sayllmlstlr.1080 Ardavirdfname’de de sigirlar, inekleri ve diger hayvanlar
oOldiiren insanlarm biitlin viicut organlarinin, cehennemde iskencelerle kirilarak cezaya
carptirilacaklart anlatilmaktadir. Ayni eserde, kirsalda yasayan ve hayvancilikla ugrasan
insanlar i¢in biliylilk 6nem tasiyan g¢oban kopekleri, bek¢i kopekleri ve evlerin

kapilarinda koruyucu olarak beslenen kopeklerin yiyeceklerinin zamaninda ve yeteri

W77 pardavid, Ferheng-i frdn-i Béstdn, s. 202-203. “Islam éncesinde, Zerdiisti iran’da kdpegin 6nemli bir
roliiniin oldugu, Iran siirindeki “sadik kopek” iizerine yapilan sayisiz imalardan anlagilmaktadir”.
Annemarie Schimmel, Sark Kedisi, (Cev.: Senail Ozkan), Otiiken Yay., Istanbul 2009, s. 47.

Y8 grdavirdfname, 14. Bolim, md. 6. “Eski Iraniler, insanlarla hayvanat-1 gayr-1 muzirraya karsi samimi
bir meveddet perverde ederlerdi. Halbuki muzir hayvanlarin itlafi ibadetten madud idi. Ciinkii bu
itikada gore, nafi hayvanlarin bedenleri ufak tefek kusurlarda bulunmus olan kimselerin, muzir
hayvanlarin cesetleri de canlilarin ruhlarina mahsus birer kaliptan ibaret idiler”. Semseddin, “Kadim
[ran’da Din”, s. 260.

197 Enderz-i Kiidekdn, s. 490.

1080 4 findi-yi Hired, 28. Bolim, md. 1-4.
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kadar verilmesi gerektigi, aksi halde bu hayvanlar1 a¢ birakanlarin, cehennemde ayni

hayvanlarin eliyle cezalandirilacaklari anlatilmugtir. "%

Binek ve yiik hayvanlarina, gii¢lerinin iistiinde agir yiikk yilikleyen insanlar da
cechennemde “sirtlar1 ve ayaklar1 yaralarla dolu olarak, baslarin1 ayaklarinin arasina

saklar ve sirtlarina her taraftan agir taslar atilir” bir vaziyette tasvir edilmektedir. %%

4.3.3.16. Yalan Soylemek

Yalan (Avesta’da duriiclg, Pehlevice drog) “dogru olmayan s6z, hakikatin tersi,
hak olmayan sdz” gibi anlamlara gelmektedir.'®®® Avesta’da duric/g “yalan, dogru
olmayan ve soOziinde durmayan” manasinda kullanilmistir. Bazen bu kavram,
Mezdaperestilik karsisinda yanlis inang olan divperestligi tarif i¢in de tercih edilmistir.
Yalan, islam oncesi iran metinlerde ise “insani pengeleri arasina alip kahreden en
tehlikeli dev” big¢iminde tanimlanmistir. Yalan, ayn1 zamanda bir seytanin 6zel adi
olarak da kullamlmstir. Insanlara biiyiik zarar veren bu seytan, sonucta hesap giinii
dogruluk tarafindan alt edilir. Avesta’nin farkli yerlerinde de yalan, oldukga giiclii bir
varlik bi¢iminde tavsif edilir. Yalan, hayati tahrip eden ve diinyay1 yok eden bir 6zellik

1084

tagir. Yalanin cehennemde de yeri en asagilik kisimdadir. Yalanin eski Iran

metinlerinde “dreyvant/drogvent” sifatli bir ifrit bi¢iminde cisimlestirildigi de

kaynaklarda yer almaktadir.'%®

Eski Iranlilarda yalana kars1 oldukga sert bir tutum takiilmustir. Herodotos’un da
aktardigina gore, Iranlilar “bes yasindan yirmi yasina kadar gocuklarma yalniz ii¢ sey

Ogretiyorlardi: Ata binmek,**® ok atmak, dogru sdylemek. Pers kiiltiirlinde yapilmasi

1081 drdavirdfname, 30. Bolim, md. 1-3. Benzer anlatimlar 48, 74 ve 75. bolimlerde de yer almaktadir.
Zerdiistilerin tarim toplumunda son derece 6nemli olan kopeklerin korunmasina verdikleri degerin bir
gostergesi olarak, Dozd Sernized adli neskin bir boliimii bu faydali hayvanin korunmasiyla ilgili
kurallari igerir. Christensen, frdn Der Zamdn-i Sasdniyan, s. 320.

1982 grdavirdfname, 77. Bolim, md. 1-4. Kurus’u emziren ve Ashab-1 Kehf’e yol arkadashg yapan
kopegin eski kiiltiir ve inaniglardan, nasil bir canli olarak kabul edildigine iliskin genis bilgi igin bkz.
Yahakki, s. 469-470; Pardavid, Ferheng-i [rdn-i Bdstdn, s. 202-219; Yildirim, Fars Mitolojisi
Sozliigi, s. 610-612.

1983 Muin, Ferheng-i Farsi, I, s. 1516; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim
tarihleri: 27.07.2012.

1984 Disthah, Avesta 11/983; Yahakki, s. 356; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irdni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s.
509; Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, S. 257.

1985 Christensen, fran Der Zamdn-i Sdsaniyan, s. 46.

1088 Fars kiiltiirii ve diger kiiltiirlerde atmn 6nemi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Pardavad, Ferheng-i
Irdn-i Bastan, s. 220-295; Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s. 295-298.
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yasak olan seyin konusulmasi da yasaktir. Onlara gore en biiyiik ayip yalandir, yalandan
sonra ise bor¢ gelir. Borcun kétiilenmesinin nedeni, yalan sdylenmesine sebep
olmasindandir.”*®’ Yalandan son derece nefret eden eski iranllar i¢in insanin dogru,

diiriist, cdmert, misafirperver ve gecimli olmasi son derece nemlidir.'%¢®

Dinkerd’de yalan sdylemekten sakinilmasi ozellikle tavsiye edilen hususlar
arasinda yer almistir. Bu eserde, yalan sozIlii insanlar dogru sdyleseler bile, onlarin

yalanci olarak taninmalarindan dolay1 sdzlerine inanilmayacagi anlatilmugtur. '

Minii-yi Hired’'de yalan sodylemek biiyiik giinahlar arasinda sayilmis ve

Ehrimen’in sifati kabul edilmistir.'%®

Yalan sOylemekten kaginilmasinin yani sira,
yalancilarla arkadaslik edilmemesi ve bu kimselerle oturulup kalkilmamasi konusunda
da tavsiyeler verilmistir. Enderz-i Azerbdd-1 Mérespendin’da “Bir mecliste yalanciya
yakin oturma ki, sen de ¢ok dert sahibi olmayasin!”**" denilir. Mini-yi Hired’de ise

yalanin kotiiliikk derecesini agiklamak i¢in 6liimle karsilagtirilma yapilmistir:

“Bilge, Minii-yi Hired’e sordu: Korku ve yalanla yasamak mu iyidir, yoksa 6liim

mii?

Minai-yi Hired cevap verdi: Korku ve yalan sézle yasamak oliimden daha kotiidiir.
Clinkii yasamak icin herkese diinyanin mutlulugu ve giizelligi gereklidir. Eger kisi
diinyamn mutlulugu ve giizelliginden yoksunsa ve onda korku ve yalan soz de varsa,

béyle bir hayat éliimden daha kétii bilinmistir. "**

Hangi hayatin kotii ve hangi kimselerin begeniden uzak oldugu konusunda,
bilgenin sorusuna verdigi cevapta MinG-yi Hired soyle der: “Yalan ve korkuyla
yvasayanmn hayati daha kétii bir hayattir ve akildan yaya olan ise cennete inanmayp da

diinyaya baglanip kalan kimsedir. ~1093

Ardavirafname’de yalan sdyleyen kisi, cehennemde “‘sirtinda koca bir dag: karda,
kista ve sogukta siirekli tasir” bir halde tasvir edilmis ve bdyle bir cezaya

carptirilmasinin nedeni ise s0yle agiklanmistir:

1987 Herodotos, s. 61; Meskr, “Ahlak-i iraniyan Der Pis Ez islam”, s. 194.
1088 Apadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 26.

1089 K adiri, “Mukabele-yi Do Nusha-yi Destnivis-i Dinkert 6, s. 110.

109 pfimii-yi Hired, 35. Boliim, md. 1-33.

1991 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 97.

1092 Mindi-yi Hired, 18. Bolim, md. 1-6.

1993 Minii-yi Hired, 29. Boliim, md. 1-6.
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“Bu, diinyada c¢ok fazla yalan soyleyen, diiriist olmayan, insanlara yarar
saglamayan sézleri konusan koti huylu bir kisinin ruhudur. Simdi onun ruhu,
vaptiklarimin  karsiliginda boyle korkung iskenceler ve dayanilmaz sikintilara
katlanmaktadur. "% Ayn1 eserde, baskalarin1 yalan sdylemekten sakindiran, ancak
kendisi bu kotii davranistan kaginmayan kimsenin cehennemde demir bir tarakla

etlerinin bedeninden koparilarak cezalandirildigt anlatilmigtir. %%

Aristo 'nun Iskender’e Ogiidii'nde yalan konusunda su ogiitler yer almustir:
“Yalandan sakin! Zira yalan nefsin acizligini, diisiincenin tutarsizligini ve islerin
sonucunun neye varacagini bilmemekten dogar. Nitekim Homer séyle demistir:

Yalandan daha asagilik bir sey yoktur. Yalanci adam ise yaramazin biridir. "**%

4.3.4. Akil, Bilgi, Egitim ve Kiiltiir
4.3.4.1. Akilh Olmak ve Aklim1 Kullanmak

Akil (Avesta dilinde xratu, Pehlevice ve Pazend dilinde xrat) “idrak, anlayis,
kavrayis, feraset, bilgi, zekilik, diisinme, anlama ve kavrama giicli, us, 0giit, salik

verilen yol, diisiince, kan1” gibi anlamlara gelmektedir.**”’

Islam 6ncesi Iran 6giit metinlerinde akil ve aklini kullanma konusuna dzel bir yer
verilmistir."*® Eski Iran inamsinda akla verilen degerin bir ifadesi de, iyi ve kutsal bir
vergi olan aklin Ahura Mazda’nin yarattiklar arasinda kabul edilmesidir.'®*® Ormuzd
tarafindan yaratilan ve Ehrimen’in zarar veremedigi insanlara ornek olarak ‘“aklini
kullanan insan tipi” gosterilmistir.**® Dinkerd’in Altinci Kitabi’'nda “Akil cevheri ates

gibidir. Diinyada akil gibi degerli baska bir varlik yoktur™'** bigiminde nitelemeler

1004 Ardavirafname, 40. Boliim, md. 1-5. Benzer bir anlatim 97. Boliim de de yer almaktadir.

9% grdavirdfndme, 51. Boliim, md. 1-3. Benzer bir anlatim 90. Bsliim de de yer almaktadr.

10% 7incani “Enderz-i Aristo Be Iskender”, s. 308.

1997 Muin, Ferheng-i Farsi, |, s. 1408; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 08.08.2012.

10% Gershevitch-Boyce, s. 104.

1999 Miiserref, Costdrhdyi Der Edebiydt-i Talimi-yi Irdn, s. 40.

Y00 o finii-yi Hired, 33. Boliim, md. 1-4.

10 Teymir-i Kadird, “Nisane ve Numad Der Farsi-yi Miyane”, Mecelle-yi Mutdladt-i Irdni, Kirman 1383
hs., s. 97.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
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yapilmistir. Aymi eserde (S. 137) “Akiulli insan, her zaman diinyanin sonlulugunu

hatirinda tutandir ™ denilmistir.

[ran kiiltir ve medeniyetinin akla verdigi onemin gdstergelerinden biri de,
Firdevsi’nin Sahndme eserine Tanr’yr Oviis’ten sonra “Akli Oviis”le baslamis
olmasidir. Eserin baglangicinda su ifadeler yer almaktadir: “Bu kitabin yazilisina akil ve
cani1 yaratan Tanri’nin adiyla baslarim. Ciinkii diisiince, ondan istiin bir Tanri’nin
varhigim1 kavrayamaz.” Firdevsi, akli “Tanrinin vermis oldugu en degerli sey, hig
O0lmeyecek bir canli, hayatin 6zii, padisahlarin taci ve tinlii kisilerin siisii, iki cihanda da

elimizden tutan, canin gozii” gibi nitelemelerle vmiistiir. "%

Eski Iran tarihinde bilgelige verilen dnemin gdstergelerinden biri ise, Sasaniler
doneminde sarayda padisahin tag giyme merasimine ve resmi bayramlara bilgelerin
katilmasina son derece onem verilmis olmasidir. Programda oncelikle orada bulunan
bilge sahsiyetler kutlanirdi. Nitekim Mani’nin de 1. Sapir’un Mihrigan bayrami giinii
tag giyme merasimine katildig1 kaynaklarda yer almaktadir. Geng yasta felsefe egitimi
alan ve Atina Okulunun kapatilmasi sonucu Yunanli bilgeleri iilkesine davet ederek
onlardan ders alan Enfisirvan’in bu davranisi, eski Iran’da bilgiye ve bilgelige verilen
Oonemin bagka bir O6rnegidir. O donemde ilim ve felsefe merkezi konumundaki
Ciindisapr, Atina, Kostantiniyye, Iskenderiye, Beyrut, Nusaybin ve Harran’da ortaya

konan eserler bilge padisahin dikkatini celbediyordu.*®

EnGisirvan’in bilgiye ve
bilgelige verdigi degerin bir gostergesi de farkli dillerde yazilmis eserlerin Pehleviceye

cevrilmesindeki tesvik ediciligidir.

Zerdiist inanisinda bilgi, insan1 mutluluga eristiren bir deger olarak kabul edilir.
Kisinin Ehrimen’le miicadele edebilmesi i¢in bilgi silahin1 kusanmasi gerekir.
Vendidad’ da, “Yabanc: ya da sizinle ayni inanista biri, size ilim tahsil etmek ya da
sanat 6grenmek iizere gelecek olursa, onu kabul edin ve ogrenmek istedigi seyi ona

. . .. 11
ogretin” denmistir. 0>

Dinkerd’de bilgelik ve bilgelere verilen 6nemi gostermesi bakimindan c¢ok

anlamli bir 6giide yer verilmistir: “Insanlar ancak su ii¢ seyle cennete giderler: 1- Bilge

102 g adird, “Ahlak-i Irani Be Rivéyet-i Mutin-i Pehlevi”, s. 129.
108 Birdevsi, Suhndme, s. 49-50.

10% Cehardehi, “Ahlak-i iran-i Bastan 117, s. 413-414.

105 parriza, s. 106.
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olmakla. 2- Bilge kisilerle dost olmakla. 3- Bilge kisilere diisman olmamakla. ~1106 Ayni
eserde bilge olabilmenin sartlari ise soyle ifade edilmistir: “Bilge olmak isteyen kiginin
oncelikle yaraticidan korkmasi, bilgelerin yanina varmasi ve biitiin diistincesini o ise

vermesi gerekir.”*”

Enlsirvan’in Kitdbu’l-mesadil’de aktarilan ogiitlerinde “Biitiin erdemlerin ozii
nedir?” sorusuna, “Biitiin erdemlerin ozii akil ve bilgidir” cevabi verilmistir."'®® Aym
eserde akil vergisi ve buna bagli olan kanaat, zenginlik ve inanca iliskin su tavsiyelere
de yer verilmistir: “Akl1 olmayanmin izzeti giic ve padisahlikla artmaz, kanaat sahibi
olmayan malla zengin olamaz, inanci olmayanin bilgi ve rivayetlerle fikhi gelismez, akli
olmayan ruhsuz bir puta benzer.”"® Yine Kitdbu l-mesdil’de Endsirvan’a, “Akln
¢oklugu neyle belli olur?” diye soruldugu aktarilir. O da bu soruya, “Bir keder hdsil
oldugunda, onu c¢aba ve sabiwrla kendinden uzaklastirmaklia belli olur” cevabi

vermistir.'**?

Hem ilim, hem ilim sahibi ve hem de halk i¢in ilimden gerekli sonucun elde
edilebilmesi konusuna isaret etmek amaciyla da EnGsirvan’in 6giitlerinde su hususa
dikkat ¢ekilmistir. Enlsirvan’a sordular: “Nasil oluyor da siz kitaplara ¢ok da bagl
kalmadiginiz halde insanlar sizin goriislerinizin kitaplara dayandigin diistintiyor?” O
da soyle cevap verdi: “Ben bilgiyi oviintip, insanlara tepeden bakmak icin elde

etmiyorum. Aksine ondan yararlanmamiz icin 6greniyorum. S

Pendndame-yi Eniisirvdan’da akil, “insanin basina tag koyduran” bir 6zellik olarak
anlatilir ve “Ogretmenden akil 6gren' Bunu égrenmekten dolayr sana aywp yoktur, akil
ogrenmeye koyulunca, kaybolma yolundan da kurtulursun” denilir. Aynmi eserde akil,
akilli olma, aklin yararlari, cahilligin zararlar1 gibi konularda ise su ogiitler yer

almaktadir:
“Akl1 kendine dost edinen kisi, bilgelere danisur isi.

Akla tutkun olan kimsenin, bela tuzagindan kagmasi gerekir.

106 K adiri, “Mukabele-yi Do Nusha-yi Destnivis-i Dinkert 67, s. 111.
W7 R adiri, Bd Dandydn-i Irdn-i Bastan, s. 157.

108 Kitabu’l-mesail, S. 55.

M08 gitabu’l-mesail, s. 53.

10 gitabu’l-mesdil, s. 58.

W Kitabu’l-mesdil, s. 58.
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Belanin geldigini goriince, bela karsisinda dik kafalilik etme!
Bela arayan kisi, seytanin dostu olur.

Bilgenin ogiidiinti tutmak gerekir. Zira bilgelerin o6giidii altin ve giimiisten
kiymetlidir.

Ogiit vericinin ogiidiinii isitmek gerekir. Ogiidiin kisinin ruhuna'™? cok faydasi

vardir.

Ogiit dinlemeyen kigi zelillikten ve kederden kurtulamaz. 1113

Enderz-i Azerbdd-i Mdrespendin’da aklin anlam ve Onemi su cimlelerle
anlatilmistir: “Her sanat akla, her akil bilgiye, her bilgi tecriibeye, her yiicelik iyilige,

her is kadere, her zenginlik yemeye ve vermeye ve her mutluluk da korkusuzluga

»,1114

muhtagtir. “Sana soyliiyorum ey oglum! Insanlar igin akil iyidir. Ciinkii akil

kalicidir. ™™ Akilsiz olan ya da aklii kullanmayan insanlarin diinyada nasil bir

durumda oldugu konusunda Enderzhd-yi Pisiniydn’da, “Akli olmayan sikintidadir™*®

ifadeleri kullanilmistir.

Aklin ve aklimi kullanmanin hayatta insana ne gibi imkéanlar sunacagi, aklini
kullanmamanin sonucunda ise hangi sikintilarla karsilagilabilecegi konusunda Enderz-i

Bihzdd Ferruh Firiz’da su tespitler yer almistir: “Akilli kimse her zaman huzurludur.

»1117 o

Kotii akil sahibi kimse ise her zaman sikintidadir. Giiclii akil ruhun siginagi,

kurtarict akil tenin yardimcisidir. Akil, yoksullukta muhafiz ve bek¢idir denilmigtir. ~1118

“Yigitlik ve comertlik akildan dogar. Iyi nam sahibi olmak akildan gelir. 1119

Enderz-i Puryitkisan’da ise akil ve kiiltiir arasinda baglanti kurulmus ve aklin

hem bu diinya hayati i¢in, hem de 6teki diinya hayati i¢in insanin rehberi oldugu ifade

1112 < . . .3 v e . . . . g .
Ruha deger verilmesi konusu eski Iran 6giit metinlerinde son derece 6nemlidir. Yapilmasi tavsiye

edilen veya yapilmamasi tavsiye edilen birgok davranig “ruha yarayisli” ya da “ruha yarayissiz” olusu
bakimindan degerlendirilmistir. Dinkerd’de kutlu kisi ruhuna 6nem veren, kutlu olmayan kisi ise
bedenine 6nem veren kimse olarak nitelenmistir. Kadiri, “Mukéabele-yi Do Nusha-yi Destnivis-i
Dinkert 67, s. 112.

113 Pendname-yi Eniisirevan, s. 183-184.

W yjei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 59.

115 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 104.

Y8 Enderzha-yi Piginiydn, 3. Bolim, md. 1.

W7 Enderz-i Bihzdd Ferruh Firiz, md. 2.

Y8 Enderz-i Bihzad Ferruh Firdz, md. 14-15.

M8 Enderz-i Bihzdd Ferruh Firiz, md. 19.
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edilmistir: “Kiiltiirlii olmak icin gayretli olun. Ciinkii kiiltiir bilginin tohumu ve aklin

- g 1120
meyvesidir. Ve akil da iki cihanin kilavuzudur.”

Minii-yi Hired’de aklin tstiinligi ve degeri konusunda genis anlatimlar yer
almaktadir: “Bilge, Minii-yi Hired’e sordu: Varlikiar igerisinde en iistiin olan

hangisidir? Diger seylere iistiin olan nedir? Kimsenin ka¢camadigi sey nedir?

Minu-yi Hired cevap verdi: Diinyadaki varliklarin hepsinden tistiin olant akildr.
Diger seylere iistiin olan ise talihtir. Kimsenin kag¢amadigi sey ise oliim

meleginZldir. 11122

Minii-yi Hired’de cevabi aranan sorular arasinda akil, hafiza ve meninin insan
bedeninde nasil bir etkiye sahip oldugu da yer almaktadir. Eserde akil, hafiza ve
meninin yerinin beyin oldugu; “bas salim ise” akil, hafiza ve meninin artis gosterecegi,
insan yaslandiginda beyninin zayiflayacagi, bu sebeple de yash kisinin akil ve hafizayla

yapacag seyleri, eskisine gore daha az goriip yapabilecegi ifade edilmektedir.**®

Enderz-i Osnar-i Ddand’da ise akil iyi bir yetenek, uzak durulmamasi gereken ve
insanin degerini yiicelten bir unsur olarak anlatilmistir: “Insanlar icin ilk yetenek olarak
akil iyidir.****Iki seyden kendini uzak tutmamak gerekir: 1. Jyi ahldk. 2. Akil*'**® Dort
seyle insanmin degeri yiicelir: Akilli olmak, iyi tabiatli olmak, iyi huylu olmak ve al¢ak

goniillii olmak.***® Akall; olmayt arzulayan kimseye soyle derin diisiinceli olsun. 1127

Aklin gelismesine sebep olan okuma, yazma ve diisiinme gibi faaliyetlere iliskin
olarak da eski Iran diisiincesinde cesitli tavsiyeler verilmistir. Hem diinya hayatinin bir
geregi, hem de ahiret inancina arag olan dini metinlerin okunmasi i¢in okuryazar olmak
ve bir egitim kurumuna c¢ocuklarini gondermek oOzellikle tavsiye edilen hususlar

arasinda yer almistir.

I[nsanlara mahsus sanatlardan biri olan yazi, insanlarmn kalblerindeki manalart

anlatmaya yarayan, kendilerinden uzakta olan veya kendilerinden sonra yasayacak

Y20 Gozide-i Enderz-i Piiryiitkisan, md. 41.

121 Farsca metinde 6liim meleginin ad1 “vay bed” olarak gegmektedir.
Y2 pfinii-yi Hired, 46. Boliim, md. 1-8.

Y2 A inii-yi Hired, 47. Bolim, md. 1-7.

124 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 2

125 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 23.

128 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 30.

12T Enderz-i Osnar-i Dand, md. 53.
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olanlara diisiincelerini aktarmaya yaramasi bakimindan 6énemli kabul edilmistir. ibn
Haldun’un ifadesiyle “yazi ve tahrir, akil ve fikri isletmek hususunda zanaatlar arasinda
ayr1 bir yer isgal eder... Kisra, katip ve hesap memurlariin zekd ve akillarinin
miikemmelligini ve kendi islerinde biiyiik bir meleke sahibi olduklarin1 gérdiigli zaman:
“Divane”, yani seytan ve cinler, deyimini kullanmistir ki, cin fikirli adamlar demektir.
“Bilginler, daire” anlamina gelen, katip ve hesap memurlarinin ¢alistigi yerin adi olan
“divan” deyiminin “divane”den yapilmis oldugunu sdylerler”... Yazi ayn1 zamanda

“insanlar1 konusmak zahmetinden kurtaran bir arag:”tlr.1128

Islam &ncesi Iran 6giit metinlerinde énemli bir yer tutan ve iizerinde en ¢ok s6z
sOylenen hususlardan olan akil konusunda, EnQsirvan dikkat c¢ekici ifadeler
kullanmistir. EnQisirvan kendisiyle 6zdeslesen bu giizel 6zellikleri nasil kazandigini
Kitabu’l-mesail’de su sozlerle aktarmistir: “Ben gencligimde akli her seyden daha iistiin
tutar ve bilgiyi severdim. Her bilginin pesine diiserdim. Aklin her seyden daha biiyiik ve
degerli oldugunu anladim. Iyi huyun en iyi diisiince, sabrin hasletlerin en siislisii,
baskalarimin derdiyle dertlenmenin en iyi is, dengeli davranisin en iyi yol ve algcak

goniilliiliigiin en iyi sifat oldugunu anladim. »1129

4.3.4.2. Cahilligin Yerilmesi

Cahil (Pehlevice a-dan), “bilgisiz, ilimsiz, akilsiz, disiik, bilginin ziddi, ahmak,
ebleh, 6grenim gérmemis, okumamis, belli bir konuda yeterli bilgisi olmayan, deneysiz,

geng, toy” gibi anlamlara gelmektedir.**°

Cahillik, Islam oncesi iran 6giit metinlerinde yerilen &zellikler arasinda yer
almistir. Dinkerd’in Altinct Kitabi’nda, bilmedigi hususta cehaletini gizlemek amaciyla
biliyormus gibi davranmamak gerektigi su tavsiye ile agiklanmistir: “Bilmediginiz bir
sey icin biliyorum demeyin. Ciinkii bu bos sozden dolayt, bildiginiz bin sey hatirinizdan

silinip gider.”**3

1128 {bn Haldun, Mukaddime, 1, (Cev.: Zakir Kadiri Ugan), MEB Yay., istanbul 1991, s. 409, 439.

1129 7., » » A
Kitabu’l-mesail, s. 72.

130 Muin, Ferheng-i Farsi, IV, s. 4551; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim
tarihleri: 08.08.2012.

WSt g adiri, Bd Dandydn-i Irdn-i Bastan, s. 129.
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Verilen tavsiyelerde bilgili ve bilge ruhlu olmak oviilmiistiir. Enderz-i Osnar-i
Ddind’da, “Her karanliktan daha karanlik olam cehalettir”*** denilerek bilgisizligin
korkutuculugu ve belirsizligi anlatilmistir. Yine aymi 6giit metninde bilgi sayesinde
mutlulugu yakalayan insanlar su sekilde tasvir edilmistir: “Stkinti halinde kolayligi
gorebilen iki tip insan vardw: 1. Bilgeligi ve dindarligi kendisine yeten ve diinya
malindan bir seye sahip olmadig icin iiziilmeyen ve kendini nasipsiz gérmeyen bilge
ruhlu kisi. 2. Iyi ile kétiiyii birbirinden aywramayan ve bu yiizden de iiziiliip kayg

tasimayan cahil kimse. 1133

Bilge Osnar’in 6giitlerinde cahillikten kaginilmasi tavsiye edilmis ve cahillere
zgii vasiflar da su sekilde siralanmustir: “Bu bes sey (alty)**** bilgelere degil, cahillere
mahsustur: 1. Sebepsiz yere kizmak. 2. Dostu diisman olarak gérmek. 3. Cokga faydasiz
soz soylemek. 4. Sir saklayamamak. 5. Yersiz ¢ok giilmek. 6. Herkese karsi kiistahlik

etm(i‘k 51135

Pendndame-y\  Eniisirvan’da bilgili insanlarla oturup kalkanlarin kazangh
cikacaklar1 anlatilmis ve cahillerle hemhal olanlar elestirilmistir. Eserde, bu tip
insanlarla dost olanlarin zarar goérecekleri anlatilmistir: “Bilgelerden goniil huzuru
kazanilir, cahillerdense kimseye agiz tadi gelmez. Zerdiist 'lin eserinde de bilge insanlar
cennete gider denir.”**® Ayni eserde su dgiitler de verilmistir: “Cahillerle yola ¢ikma,
ilimsiz bir hayat isteme! Aklin varsa eger émriinii yele verip asagilik bir bigcimde,
cahilce ve akilsizca gegirme! Hayati sana yaratici verdi, cahillik ve kendini bilmezlik
icin mi verdi? Ne giizel demis hos sozlii bilge: Cahil insamin hali, ipsiz merkep

misali. %

Firdevsi, Sahndme’de “Bilgiyi elde etmek i¢in zahmete katlanmak yerinde bir

11138

seydir soziiyle cahillik karsisinda bilgiyi 6vmiistiir.

132 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 10.

138 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 20.

1134 Metinde “Su bes sey denilmig” fakat alt1 6zellik sayilmustir.
135 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 40.

1136 Pendname-yi Eniisirevan, s. 183-184.

W pendndame-yi Endigirevan, s. 187.

138 pirdevsi, Sahndme, s. 51.
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4.3.4.3. Egitim ve Kiiltiire Onem Vermek

Egitim (Pehlevice parvarisn) “terbiye, Ogretim, yetistirme, talim, Ogretme,
cocuklarin ve genclerin toplum yasayisinda yerlerini almalar1 i¢in gerekli bilgi, beceri
ve anlayislart elde etmelerine, kisiliklerini gelistirmelerine okul i¢inde veya disinda,
dogrudan veya dolayli yardim etme” anlamina gelmektedir. Kiiltiir (Avesta dilinde
¢ekmek anlaminda thang, Pehlevice frahang) “edeb, terbiye, bilgi, ilim, marifet, tarihsel,
toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan biitiin maddi ve manevi degerler ile bunlar
yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan, insanin dogal ve toplumsal ¢evresine
egemenliginin Ol¢iisiinii gosteren araglarin biitiinii, hars, bir topluma veya halk
topluluguna 6zgii diisiince ve sanat eserlerinin biitiinii, muhakeme, zevk ve elestirme
yeteneklerinin 6grenim ve yasantilar yoluyla gelistirilmis olan bi¢imi, bireyin kazandigi

bilgi” gibi anlamlara gelmektedir.***°

Islam 6ncesi Iran edebiyatinda gerek orgiin egitime iliskin, gerekse resmi olmayan
egitim ve 6gretim konularinda, okula gelis gidis, ders ¢aligma, egitim ve 6gretimde ceza
ve Odillendirme, Ogretmen-6grenci miinasebetleri gibi konularda ¢esitli ogiitler
verilmistir. Eski Iran’da hem erkek, hem de kiz c¢ocuklar1 egitime yedi yasinda
baslatilirdi. Fakat yedi yasindan 6nce evde anne ve babasi tarafindan ¢ocuklara ahlaki
konularda egitim verilebiliyordu. Kiz ve erkek ¢ocuklara verilen egitim farkli degildi.
Ogretmen ve Ogrenci arasindaki miinasebet son derece dostaneydi. Ogretmenlerde
aranan esas 6zellik 6ncelikle dindar ve vatansever olmalartydi. Eski Iran egitiminde dini
ilimlerin 6grenilmesi diger ilimlere gore daha oncelikli konumdaydi. Herodotos ve
Ksenefon gibi Yunanl tarihgiler tarafindan, eski Iran’daki egitim ve &gretimden

ovgiiyle soz edilmistir. "%

Zerdiist inaniginda Ogretmen, onemli ve degerli bir konuma sahiptir. Nitekim
Zerdiist “dogruluk 6gretmeni” olarak adlandirilmis ve oviilmiistiir. Vendiddd’da Ahura

Mazda’nin Zerdiist’e sOyle hitap ettigi yer almaktadir: “Ey kutsal Zerdiist! Biitiin gece,

139 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 764, 11/2538; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/,
Erisim tarihleri: 08.08.2012.

1140 Abadani, “Temeddiin ve Ferheng-i Iran-i Bastan”, s. 20. Kiz cocuklarimin nasil bir egitim aldiklari
konusunda kesin bilgiler mevcut olmamakla birlikte Bartholomae, Zen Der Hukuk-i Sdsdni adl
eserinde (s. 8) kiz ¢ocuklarinin egitiminin daha ¢ok ev islerine yonelik oldugunu ileri siirmiistiir.
Nitekim Bagnesk’te de kadinlarin ev isleriyle ilgili egitimlerinden s6z edilmistir. Fakat segkin
hanimlar daha ciddi bir egitim alabilme imkanima sahipti. Christensen, /rdn Der Zaman-i Sdsaniyan, S.
406.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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gonliindeki 1zdiraplar1 gidermek ve sirat kopriisiinden kalp giicii ve ¢evikligiyle gecip
cennete nail olmak i¢in calisip cabalayan ve bilgelerden ders alan kisiyi 6gretmen ve

ruhani olarak adlandir.”**

Ahamenisler doneminde, egitim ve ogretimde 6gretmenler son derece sefkatli bir
anlayisa sahipti. Ogretmenler, &grencilerine anlamadiklar1 bir konu oldugunda
cekinmeden tekrar sormalarini tavsiye ederdi. Ogretmenler milli destanlar, ahlaki
konular ve din ve devlet biiyliklerinin davranis ve sahsiyetlerini de &grencilerine
anlatirdi.**? Dinf egitimin son derece énemli oldugu Sasaniler déneminde, dini egitim
ve 0gretim faaliyetinde gorevli din dnderleri mitbeddn, hirbeddn, destiran ve daverdn

olarak anilmaktaydi ve bu kisilerin herbirinin belirli bir gérevi vard."*

Egitim ve 6gretim konularinda Enderz-i Kiidekan’da su tavsiyeler yer almaktadir:
“Kurallara uygun olarak debiristina (okula) gidin! Odevlerinizi yaparak medreseye
gelin! Debiristanda, goziiniizii, kulaginizi, kalbinizi ve dilinizi 6gretmeninize tam verin!
Debiristan’dan ¢iktiginiz zaman da o6gretmenin ogrettigi  sekilde davranin! Eve
dondiigiiniizde de akilli uslu davramin! Debiristdn’a her zaman isteyerek gelin! Eger
ogretmen size dayak atacak ya da kizacak olursa, bu durum hoca i¢in Kusur degildir.
Debiristana gitmediginiz giin icin pismanlik duyun! Eger hoca sizi uyarmaz ya da
cezalandirmazsa, yirmi yasina ulasinca bilgelerin, ateskede reisinin ve rahiblerin
huzuruna ¢iknginizda, size bilgelige iliskin sorular soruldugunda cevap veremezseniz;
1144

bu durumda insanlar size, siz ise yere bakarsiniz.

Dinkerd’de bilgelik iyiligin evi, iyilik ise aklm teni (sekli) olarak anlatilmistir,***°

Yadgar-i Bozorgmihr’de, “Insanlar icin hangi marifet daha ividir?” sorusuna, “Bilgelik
ve akil” diye cevap verilmistir. Bunlardan hangisinin dahi iyi oldugu konusunda ise

“Teni korkusuzluga, giinahsizliga ve sikintisizliga gotiirmede rehberlik eden daha

al Pilirriza, s. 108.

192 phirriza, s. 213.

Y3 Osidert, Ddnigndme-yi Mezdiyesnd, s. 45.

Y44 Enderz-i Kiidekdn, s. 490-491. Firdevsi, 6gretmenligin 6nemi ve 6grencilerin Ggretmenlerine karsi
nasil davranmalari gerektigi konusunda eski iran’in yaklagimini su sézlerle aktarmustir: Cok akill bir
filozof su sozii ne kadar giizel soylemistir: Bir Ogreticinin onemi babadan da ileridir. Firdevsi,
Sahndme, s. 515.

195 Kadiri, “Pendhd-yi Nehostin Dandyan Der Dayiretu’l- Meérif-i Mezdiyesna (Dinkert-i Sesom)
Hemrah Ba Pencah Goftar Ez In Eser-i Farsi-yi Miyane”, s. 161.
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iyidir “**® denilmistir. insanlarin hangi konularda ¢aba sarfetmeleri gerektigi konusunda

Minii-yi Hired de, “Egitim ve 6gretimde gayretli olun!"***" diye 6giit verilmistir.

Enderz-i Azerbid-1 Marespendin’da insanlarin  dikkatleri kiiltiirli olma
konusunda c¢ekilmis ve bu hususta su tavsiyeler verilmistir: “Kizini, oglunu ve

hizmetgini kiiltiirden yoksun birakma ki, sana agir bir sikinti gelmesin ve pisman

11148

olmayasin. Kiiltiirlii olmak igin gayretli olun! Ciinkii kiiltiir bilginin tohumu ve

aklin meyvesidir. Ve akil da iki cihamin kilavuzudur. Kiiltiirlii olmak i¢in 6grenmede
istekli olun! Ciinkii kiiltiir mutlulugun siistidiir. Kiiltiir zorlukta siginak, yoksullukta

551149«

yvardimct ve darlikta meslektir. Eger bir oglun olursa, onu giizel bir okula génder

150 Ayni eserde farkli bir noktaya da dikkat ¢ekilmistir.

ki, gozii agilsin (bilingli olsun).
Bilgi ve deneyim sahibi olsalar da, insan hayati i¢in tehlike arzedecek konularda
kisilerin dikkatli olunmas1 istenmistir: “Yiizmeyi iyi bilsen de sik sik suya girme Ki, su

. 1151
seni alip yutmasin.”

Ardavirdfname’de yer alan bir anlatimda, bilgi sahibi ve egitimli insanlarin ruhlari
oteki alemde odiillendirilen ruhlar arasinda tasvir edilmistir: “fnanclarinda dosdogru
olanlarin, ogretmenlerin, arastirmact ve bilim adamlarinin ruhlarimi ¢ok aydinlik bir

makamda, en biiyiik mutluluklar ve sevingler icerisinde gordiim. L2

Enderz-i Osnar-i Dana’da ise faydali bilginin mutluluk vericiligine ve faydasiz
bilginin ise degersizligi konusuna soyle dikkat ¢ekilmistir: “Perisan olmak istemeyen

V3 fpsanlar icin en mutluluk verici is, bilgi

kimseye soyle, faydall ilim 6grensin
sahibi olmak ve sahip oldugu seyleri diger insanlara bagislamaktir.”"*>* “Dort sey
vardir ki, ne kadar tartilirsa tartilsin degeri hep diisiik ¢ikar: “Faydasiz ilim ogrenmek,
kotiiliik, kotii adam ve karanlik yol. V1158 Ayni eserin bir bagka yerinde ise davranislarin

temel etkeni olan bilgiye ve bilge kisilere iliskin, “Bilgelerin ve din konusunda bilgi

8 yidgdar-i Bozorgmihr, md. 57-60.

Y7 Minii-yi Hired, 1. Boliim, md. 44.

Y8 Enderz-i Azerbdd-1 Mérespenddan, md. 13.

WS yajei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 66. Aym ogiitler Enderz-i Piryitkisan’da da (md. 41-42)
gecmektedir.

150 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 58.

Y51 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 114.

W52 grdavirdfndme, 15. Bolim, md. 8.

183 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 53.

154 Enderz-i Osnar-i Dind, md. 5. Aym 6giit metninin 14. maddesinde bilgi sahibi olmak ve sahip
olduklarindan diger insanlara vermek, iki giizel siis olarak nitelenmistir.

1% Enderz-i Osnar-i Dand, md. 29.
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sahibi  kimselerin sozlerini dinlemeyen, iyi amellerinden vazgegen kimse yok
hiikmiindedir. Bilge kimse ise, din hakkinda bilgi sahibi olandiwr. Din hakkinda bilgi
sahibi kimse iyi diistince, iyi s6z ve iyi amelden siiphe etmeyen, saglam bir itikada sahip

olan ve 1513a"*° goniil baglayand**>" denilmektedir.

Yadgar-i Bozorgmihr’de “bilginlerle oturup kalkmak” faydali davraniglar arasinda
sayilmuistir."*® Ayni eserde, “Hangi sey daha degerlidir”? sorusuna, “Bilginler ve
iyilerle dostluk” cevabi verilmistir."™° “Hangi bilgi iyidir?” sorusuna ise, “Zamanmn
isinin kendisiyle yapildigi ve ruhun kurtulusa erdigi bilgi” diye cevap verilmistir."**°
Mesdi’nin Muriicu ’z-zeheb’de aktardigina gore Bozorgmihr’e yoneltilen, “Hangi seyle
cennete laytk olunur?” sorusuna cevap olarak, “Illim égrenmek ve genclikte hakkin
rizasima uygun islerle mesgul olmak” denilmistir. “Genglerde daha giizel, ihtiyarlarda
daha iyi olan sey nedir?” sorusuna ise, “Genglerde haya ve cesaret, yashlarda ise bilgi

ve teenni”’ cevabi verilmigtir."***

Bilgi ve tecriibeye dayanarak teenni ile hareket etmenin Onemini ifade etmek
amactiyla Firdevsi, Sahndme’de su veciz sozleri aktarir: “Aceleci ve her aklina geleni
vapan kimse, 6viilecek bir adam sayilamaz. Filozoflarin biri bu hususta su giizel sozii
soylemigstir: Siddetli bir riizgdr esince, eger saglamsan ona karsi durabilirsin. Fakat
kafasinda yeller esen, her aklina geleni yapan hafif beyinli bir adam, servi boylu bir

pehlivan da olsa, o siddetli riizgdrin éniinde yrkalverir! ”*'%

Eski Iran’da gocuklara ruhsal diinyalarmi zenginlestirecek ahlaki egitimin yani
sira, farkli baz1 konularda da egitim verilmekteydi. Cocuklarin ata binme, okguluk,
cesitli silahlart kullanma ve gilires gibi konularda da egitilmesine biiylik O6nem
verilmistir. Avesta’da Ares’in okculuktaki hayret verici becerisinin ayrmtili bigimde

anlatilmas1 bunun 6nemli gé’)ster,g,relerindendir.1163

3

1156 Metinde gegen “usik “tan kasit “ferr” yani tanrisal destek, baht ve talihtir. Genis bilgi icin bkz.
Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, . 316-319.

W Enderz-i Osnar-i Dand, md. 46. Avesta’da “Asyemvohu Duasi”nda “Bilgelik en biiyiik iyiliktir, 0
mutluluktur, bizim i¢in mutluluk, yani bilgelik en biiylik mutluluk i¢indir” ifadeleri yer almaktadir.
Avesta Béliimler, Kora Yay. s. 57.

158 Yidgar-i Bozorgmihr, md. 203-204.

19 Yidgar-i Bozorgmihr, md. 215-216.

180 yidgar-i Bozorgmihr, md. 75-76.

16 Kiyayi Nejad, s. 227.

182 pirdevsi, Sahndme, s. 491.

1163 Apadani, “Temeddiin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 20.
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Ruhsal egitime ve huzura dnem verilmesi eski Iran 6giit metinlerinde genis bir yer
tutmaktadir. Bu metinlerin birgogunda “Ruha herhangi bir zarar ve ziyan verilmeden
tenin huzuru ve tene zarar verilmeden ruhun huzuru nasil saglanir? Hangi seyler ruhun
kurtulusuna daha iyi gelir?” sorular1 ortak sorular olarak yer almistir. Ruh kavrami
Dinkérd’in Altinct Kitabi’nda 75 kez, Endrez-i Bozorgmihr’de 16 kez, Mini-yi Hired’de
30 kez ve Enderz-i Puryitkisan’da 6 kez gegmektedir. Ruh sagligini koruyan ve
Ozgiirlestiren davraniglar arasinda hem olumlu, hem de olumsuz davranislar
siralanmigtir. Bunlar arasinda hirs, 6fke ve {iziintiiden uzak durmak, schvetperest
olmamak, ¢ok uyumaktan sakinmak, yersiz ve zamansiz konugsmamak, yemek yerken
konusmamak, hirsizlik etmemek ve yabanci kadinlardan uzak durmak, ¢aliskan olmak,
soylu kadinlarla evlenmek, s6z ve davranista orta yollu olmak, diismanlarla insaf
Olglisinde miicadele etmek ve kot insanlardan uzak durmak gibi konular yer

almls‘ur.1164

4.3.5. Calisma, Uretim ve Iktisat Ahlaki

Uretime ¢ok biiyiik énem veren Zerdiist inancinda miilk edinme, zengin olma ve
calisip kazanma Oviillen davraniglar arasinda sayilmistir. Bu davranislar din
mensuplarina tavsiye edilen hususlarin baginda gelmektedir. Hint inanis bigiminin
etkilerini tasidigi diisliniilen bu inanista, insanmin calisip iiretmeyi bir tarafa birakip
ziihd ve riyazeti benimsemesi hos karsilanmamistir.*® Bu yéniiyle dervislik anlayist
Zerdiist inanisina uzaktir. Diinya hayati, is ve calisma alani kabul edilmistir. Iyi ve
kotiinlin miicadele alani olarak goriilen gegici hayatta, kotiiliik yok oluncaya kadar,
insanin devaml 1yiligin tarafinda olmasi é')ngi')riilmektedir.1166 Zerdiist inancinda ¢alisip
iretmek hayat i¢in gerekli goriilmiistiir. Nitekim Yesnd’da (24. Ha, 14. md) calisip

tireten ve hayvancilik yapan kimseler Sviilmiistiir. *®

Dinkerd’de c¢aligkanliktan zanaatkarlik; zanaatkarliktan 1iyilik, dostluk ve
vazifesini bilme; vazifesini bilmekten gorevlerini yerine getirme; vazifelerini yerine

getirmekten kalkinma; kalkinmadan da kazang elde etme ve iilkenin biiyiimesi gibi

184 Teymiir-i Kadiri, “Asibha-yi Revani ve Bihdast-i Revan Der Mutiin-i irani-yi Miyane”, Endise ve
Reftar, Say1: 30, 1381 hs., s. 74-75.

1165 Yildirim, fran Mitolojisi, s. 186.

1166 Brown, “Avesta ve Zertust”, s. 270.

187 Kiyayi Nejad, s. 31.
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imkanlarin ortaya ¢ikacagi anlatilmaktadir. Eserde tembellikten beceriksizligin ve
beceriksizlikten de kisinin diismaninin fazlalasacagi, ¢ok diisman sebebiyle de kisinin
vazifelerini yapamayacag1 dile getirilir.1168 Ayni eserde kisinin kendi emegiyle
gecinmesinin onemi su sozlerle ifade edilmistir: “Kendi isini kendin yapabilecegin
zaman, insanlardan bir sey isteme. Giicii yettiginde insanlardan bir sey isteyen kisi,

ihtivaci oldugunda yardum istese de bulamaz.”*'®°

Enderz-i Azerbdd-1 Mérespenddn’da kisilere ¢alisma ve iiretimde dikkat edilmesi
gereken hususlar da oOgiitlenmistir: “Ev yapacagin (ya da tutacagin) zaman, once
biit¢eni ayarla!”*™ Aym eserde isci ya da gorevli olarak calistirilacak kisilerde bazi
ozellikler aranmas1 gerektigine dikkat cekilmistir. Ornegin gardiyan olarak
gorevlendirilecek kisilerde ne gibi 6zellikler aranmasi gerektigi anlatilmistir: “Acimasiz
ve merhametsiz kisiyi gardiyan tutma' Seckin, biiyiik ve akilli kisiyi gardiyan tut!”™*™
Minu-yi Hired’de ise ticaret ve ¢alisma hayatinda ortaklik yaparken veya yonetici tayin
ederken dikkat edilmesi gereken hususlarda su tavsiyeler verilmistir: “Hirslt adamla

.. . . J}1172
ortak olma ve onu yonetici yapma!

Enderz-i Osnar-i Dand’da ise bir alanda uzmanlasmak ve kendini gelistirmek
oviillmiistiir: “Islerin en verimli olani meslek sahibi olmak ve zanaatkdrlikar. " Bilge
Osnar’in ogiitleri arasinda tembellik yerilmis, bunun yerine aktif olmak ve calismak
oviilmiistiir: “/ki kimse daima hareketlidir: 1. Calisan kisi. 2. Faydasiz seylerden zevk

. . 51174
alan kisi.

Minu-yi Hired’de ¢alisip iiretmenin baska bir boyutuna dikkat cekilerek, kendi
emegiyle geginmenin giizelligi soyle vurgulanmistir: “Caliskan ve dengeli ol! Kendi
elinin giizel emegini ye! Meleklere ve iyilere yaraywsli ol' Boyle davranmak senin igin en

. 1175
iyi davranistir.

1188 Kadird, “Pendhd-yi Nehostin Dandyan Der Dayiretu’l- Medrif-i Mezdiyesna (Dinkert-i Sesom)
Hemrah Ba Pencah Goftar Ez In Eser-i Farsi-yi Miyane”, s. 156-157.

U89 K adird, Bd Dandyan-i Irdn-i Bastan, s. 161.

170 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 41.

U Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 57.

Y72 pfinii-yi Hired, 1. Boliim, md. 56-57.

U118 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 4

1174 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 21.

WIS Minii-yi Hired, 1. Bolim, md. 42-45.
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Ticari hayatta son derece Onemli olan anlagsma yapmak konusunda O6giit
metinlerinde dogrudan herhangi bir tavsiye yer almamistir. Fakat eski Mecusilerin
yasayan gercek halefleri kabul edilen Bombay’daki Parsilerde, is anlagsmasinda el

sikismaya yazili sozlesme kadar 6nem verildigi bazi kaynaklarda yer almaktadir.**"®

Ardavirafname’de emek sahiplerine calismalarinin karsiligini verme konusunda
titiz davranilmas1 ogiitlenmektedir. Insanlarmn alinterinin hakkini vermeyen Kkisi,
cehennemlik ruhlar arasinda “insanlarin derilerini ve etlerini yiyen” bir halde tasvir

edilmistir.**"’

4.3.5.1. Bor¢ Almamak

Insan1 énceden tahmin edilmesi zor baz1 yiiklerin alta da gétiirebilen borg alma
konusunda, 6giit metinlerinde bazi tavsiyeler yer almistir. Herodot’un anlatimlarinda da
yer aldifi iizere eski Iranlilarin inanisinda en biiyiik ayibin yalan oldugu kabul
edilmistir. Yalandan sonra ise borg¢ gelir. Borcun kotiilenmesinin nedeni ise yalan

" : 117
sdylenmesine sebep olmasidir.**"®

Kimlerden bor¢ alinabilecegi konusuna iliskin olarak Enderz-i Azerbdd-i
Marespendan’da su tavsiyede bulunulmustur: “Akrabalarindan ve dostlarindan baska
kimseden bor¢ alma! " Minii-yi Hired’de ise ayn1 konuda, “Aslt bozuk kimseden bor¢

alma! "**®° denilmistir.

Eski Iran 6giit metinlerinde baskalarma ait is aletlerinin 6diing alinmasi da hos
karsilanmamustir. Enderz-i Bihzad Ferruh Firiiz’da bu konuda su 6giit verilmistir:

“Baskalarinin aletleriyle ig yapmayniz! »1181

4.3.5.2. Comert Olmak

Eski Iranlhlarin cémertlikleri, rakipleri Yunanli tarih aktaricilari tarafindan da

anlatilmistir. Comert kavrami Avesta’da rata ya da rati, Pehlevicede ratih ve Fars¢ada

Y178 Eridell, Antik Yunan ' Kiiltiir Tarihi, s. 160.
YT grdavirdfname, 39. Bélim, md. 1-4.

1178 Herodotos, s. 61.

178 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 49.
Y80 Afinii-yi Hired, 1. Boliim, md. 63.

Y181 Enderz-i Bihzdd Ferruh Firiz, md. 9.
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ise rddi biciminde gegmektedir. Ayrica Avesta’da rdta, rizik dagitan melek, fidye ve

niyaz anlamlarinda da kullaniimgtir.**%

Comertlige (rddi) iliskin olarak Rivdydt-i Pehlevi’de Ormozd’un Zerdiist’e
hitaben su sozleri soyledigine yer verilmistir: “Ormozd, Zerdiist’e soyle dedi:
Comertlerin verdigi herseyin karsiliginda, ben onlara daha iyisiyle bire karsilik iKi

veririm.”1183

Enderz-i Azerbdd-i Marespendan’da, “Istendiginde, elinden geldigince comert
ol1 1184 ogiidiiyle, comertlik tavsiye edilmistir. Ayni eserde comert olmak i¢in varlik
sahibi olmak gerekmedigi ve zenginlerin comertlik bakimindan daha eli siki olduklar

221185

da su sozlerle ifade edilmistir: “Zenginlik comertlikle barisik degildir.

Enlsirvan’in Kitabu’l-mesdil’de aktarilan ogiitlerinde, “Comertlik ne igindir?”
sorusuna, “Ahde vefa igindir” cevabi verilmistir.**® Enderz-i Ogsnar-i Dédnd’da ise
comert olmakla dost sahibi olmak arasindaki miinasebete vurgu yapilmistir. Dost sahibi
olabilmek i¢in comertlik sart kosulmustur: “Candan dost olmayr arzulayan kimseye

.. .. 1}1187
soyle, comert olsun!

4.3.5.3. Dogruluk ve Giivenilirlik

[slam oncesi Iran oglit metinlerinde, en ¢ok tavsiyede bulunulan hususlardan biri
de dogruluk (rdsti) ve giivenilirliktir. Eski Iran’m peygamberi Zerdiist, dgretisinde
dogruluga biiylik 6nem vermistir. Zerdiist’e atfedilen ve bu inanca mensup kisilerin
hergiin okudugu “Esem vehii/ASemvoht” adi verilen duada, dogruluga verilen 6nemin
gostergesi olarak su ifadeler yer almistir: “Dogruluk, en iyi iyilik ve saadetin 6ziidiir.
Saadet dogru kisiye verilir. En iyi istek, dogruluktur. Bu hususu hep hatirda tutmak
gerekir.” Ahamenis sahlarina ait yazitlarda da dogruluga biiylik 6nem verildigine dair
ifadeler yer almaktadir. Herodotos un aktardigi bilgilerde, Iranlilarin ¢ocuklarina bes
yasindan yirmi yasina kadar dgrettikleri i¢ onemli seyden birinin dogru sozliiliikk oldugu

aktarilir. Rivdyadt-i Pehlevi’de, Zerdiist’iin Ormozd’a, “Insanlar icin iyi olan haslet

Y82 Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 525.
Y83 Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 86.
1184 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 46.

Y85 Yajei Cend Ez Azerbdd-1 Mdrespenddn, md. 54.

1% Kitdbu’l-mesdil, s. 57.

Y87 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 53.
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nedir?” sorusunu sordugu ve buna cevap olarak Ormozd’un su cevabi verdigi

aktarilmistir: “Dogru sozliiliik iyidir. Diinyada dogru sozliiliikten daha iyi bir nam mi

var?>1188

Enderz-i Azerbdd-1 Mdrespenddn’da dogruluga verilen 6nemin bir gostergesi
olarak, ozellikle devlet islerinde dogru insanlarin gérevlendirilmesine dikkat ¢ekilmistir:
“Dogru sozlii kimseyi haberci (elgi/kurye) se¢! Bicare kimseye giivenme! Hazineyi,
gelenege uygun olarak giivenilir kimseye emanet et!™®° “Benzersiz ol ki, sana itimat

edilsin! 190

Enderz-i Husrev-i Kubdddn’da insanin davranislari iizerinde son derece etkili olan
arkadaslik ve dostlukta aranmasi gereken degerlerden biri olarak, dogru insanlarla

AL Enderzha-yi

oturup kalkmak tavsiye edilmistir: “Dogrularla sohbet ediniz!
Pisiniyan’da ise dogruluk ve diiriistliigiin tiim hayatta esas alinmasi gereken bir ilke
oldugu vurgulanmistir: “Biitiin is ve ¢alismalarda dogru ve diiriist diistinceli olmak
iyidir, 92

Bozorgmihr’in 6giitleri arasinda ise, Mesidi’nin Muriicu z-zeheb’de aktardigina
gore “sozde ve amelde dogruluk, ahde vefa ve ahdine baglilik” tavsiye edilmigtir."'%
Pendndame-y\ Eniigirvan’da dogruluk konusunda su oOgiitler verilmistir: “Dogrulukla
tammirsan eger, yalamn iki ayagim baglamis olursun. Elinden geldigince dogruluktan

baskasin arama' Ciinkii dogru sézli kisi kurtulusa erer.”™*

Ticarette en 6nemli hususlardan biri olarak kabul edilen ve modern ticari anlayista
“miigteri memnuniyeti” olarak da adlandirilan dogruluk ilkesi, Islim 6ncesi iran 6giit
metinlerinde de uyulmasi gereken davraniglar arasinda sayilmistir. Ardavirdfname’de
cehennemlik ruhlar arasinda, dl¢ekle ve bir kovayla yemesi i¢in kendisine toprak ve kiil

verilen ruhun diinyada hangi giinahi igledigi soruldugunda:

188 Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 82-83. Bu dua metni Horde Avesta’da
(Horde Avesta 55) yer almaktadir.

118 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 60-61.

190 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 74.

Y91 Enderz-i Husrev-i Kubdddn, md. 3.

Y92 Enderzhd-yi Piginiydn, 1. Bolim, md. 8.

198 Kiyayi Nejad, s. 226.

W% pendndame-yi Endigirevan, s. 186.
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“Bu ruh diinyadayken 6l¢ii tarti aletlerini 6zenle kullanmamus, ol¢ii ve tartiya
dikkat etmemis, saraba su katmus, tahillara toprak karigtirmig, ayrica bunlart insanlara
asirt degerlerle ve fahis fiyatlarla satmis, onlart bu sekilde aldatmus, iyilikten baska bir
sey bilmeyen insanlarin mallarini ¢calmis ve hayatint yagmacilikla gegirmis kétii adamin
ruhudur "***° denilmistir. Ayni eserde, arazi Olglimlerinde gorevli olan kimselerin
gorevlerine hile katarak baskalarmin haklarinin zayi olmasina neden olmalarindan

dolay1 cezaya garptirilacaklarina da yer verilmistir.**

Hem ticari hayatta, hem de sosyal hayatta diiriistliigiin kaginilmaz sarti olan
kimseyi aldatmama konusunda Enderz-i Azerbdd-1 Mérespendan’da, “Kimseyi aldatma

ki, ¢ok dert sahibi olmayasin! "***" diye 6giit verilmistir.
4.3.5.4. Diismanlarla Miinasebet

Insanin hem kendini, hem ailesini, hem de diger toplum iiyelerini rahatsiz eden
hususlardan biri de diismanlik konusudur. Ogiit metinlerinde diismanlik edilmemesi
konusuna 6zel bir 6nem verilmis ve diismanlarla insaf Ol¢iisiinde miicadele edilmesi
gerektigi anlatilmistir. Eski Iranlilarin diismanlarina karst muamelesi konusunda Yunan
kaynaklarinda da bazi bilgiler yer almaktadir. Perslilerin, Helenler {izerinde en az
gerceklik asklar1 kadar sasirtict bir etki yaratan bir diger 6zelliklerinin diismanlarina

kars1 kahramanca, yendiklerinde ise yumusak davranmalari oldugu aktarilmaktadir.**%

Diismanlarla nasil muamele edilecegi konusunda Minui-yi Hired’de,
“Diismanlarinla insaf olgiisiinde miicadele et! Dostlarina da dostlarin begenisine gére
davran! "' diye ogiit verilmistir. Enderz-i Azerbdd-i Marespendan’da ise, “Bilgili

insanla diismanlik etme! ”**® denilir.
4.3.5.5. Fakirlik ve Zenginlik

Fakir “gecimini giiclikle saglayan, yoksul, fukara, zengin karsitr, Olmasi

gerekenden az, Hindistan'da yokluga, eziyete kendini aligirmig dervis, zavalli,

Y95 grdavirafndme, 27. Boliim, md. 1-3. Benzer bir anlatim 80. boliimde de yer almaktadur.
Y grdavirdfndme, 49. Bélim, md. 1-4.

197 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 47.

Y18 Eridell, Antik Yunan ' Kiiltiir Tarihi, s. 160.

U9 Afinii-yi Hired, 1. Boliim, md. 52-53.

1200 Enderz-i Azerbdd-1 Madrespenddn, md. 34.
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kimsesiz” anlamlarina gelir. Zengin ise (Pehlevice ruvan-kar) “giiclii, kudretli, varlikli,
muktedir, parasi, mali ¢ok olan, varlikli, fakir ve yoksul karsiti, yararli veya kendisinden
beklenilen, istenilen nitelikleri ¢ok olan, verimli, gosterisli, ¢cok, bol” gibi anlamlari

karsllar.1201

Diinyada rahat bir hayat siirebilmek i¢in, maddi bakimdan gerekli olan en 6nemli
sey varlik giliciidiir. Varlik sahibi olmak hem insanin kendisine, hem mensubu oldugu
aileye, hem de ihtiya¢ sahibi diger kimselere fayda saglama imkani verir. Cok mal
sahibi olmak bazen insanin basina zor ve istenmeyen isler ¢ikarsa da, genel olarak

hemen her toplumda ve her ¢agda zenginlik arzu edilen bir sey olmustur.

Ogiit metinlerinde hem “zengin insan”, hem de “fakir insan” tanimlarma mecazi
anlamlar yiiklemistir. Bu bir bakima goriinenin &tesine dikkat ¢ekmek ve herkesin
goremedigi seyi ortaya koymak amaciyla yapilmistir. IslAm &ncesi Iran o6giit
metinlerinde kimlere zengin ve kimlere fakir dendigine baktigimizda Mini-yi Hired’de

su tanimlamalarla karsilasiriz:

“Bilge, Minii-yi Hired’e sordu: Hangi insami zengin, hangi insani fakir saymak

gerekir?

Minu-yi Hired cevap verdi: Su insanlart zengin saymak gerekir. 1. Kamil bir akla
sahip olan. 2. Viicut olarak sihhatli olan ve giiven icerisinde yasayan. 3. Neye sahip
olursa olsun kanaatkar olan. 4. Iyi is yapmada talihi kendisine yardim eden. 5. Tanrinin
nazarinda ve iyilerin dilinde iyi ndm sahibi olan. 6. Inanci temiz ve en iyi din olan

Mezdiyesnd tizere olan. 7. Zenginligi diirtistliik tizere olan.

Su insanlart da fakir saymak gerekir. 1. Akli olmayan. 2. Viicut saghgi yerinde
olmayan. 3. Korku, endise ve yalan iizere yasayan. 4. Kendine hdkim olamayan. 5.
Talihi kendisinden yana olmayan. 6. Tanrimin nazarinda ve iyilerin dilinde kotii olan. 7.

Yasl, ¢ocugu olmayan ve dosttan yoksun olan. »1202

Ayn1 eserde zengin olup da zenginligin tadin1 alamayan ya da fakir oldugu halde

zengin bir insan kadar mutlu ve huzurlu olan kimselere iliskin anlatimlar da mevcuttur.

1201 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 1159, 11/2559; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/,
Erisim tarihleri: 31.07.2012.
1202 Minii-yi Hired, 34. Bolim, md. 1-19.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
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“Bilge, Minu-yi Hired’e sordu: Zenginlerin i¢inde kim daha fakirdir, fakirlerin

icinde kim daha zengindir?

Minu-yi Hired cevap verdi: Zenginlerin icinde daha fakir olan, gercekten kanaat
etmeyen ve malinin artmasi i¢in gam yiyendir. Fakirlerin icinde daha zengin olan kimse

ise, sahip olduguna kanaat eden ve malimin artmasi icin tasalanmayandur. ™%

Ogiit metinlerinde, bir seving nedeni de olsa, zenginligin gegici ve diinya hayatina
ait bir sey oldugunun alt1 ¢izilir ve bu ger¢egin unutulmamasi gerektigi de hatirlatilir.
Firdevsi’nin Sahndme’sinde de aktarildigina gore bilge sahsiyet Bozorgmihr’in,
Eniisirvan’a verdigi dgiitlerde “Omiir sermayesi sadece iyi isler yapmak, iyi sozler séy-
lemek i¢indir. Insamin kiiltiirii, onun siisii ve hayat sermayesidir”™*** diyerek biitiin
gorkemine ragmen gii¢, zenginlik ve hiikiimdarligin gecici oldugu ve bir giin yok olup
gidecegi, kisiden geriye iyi ya da kotii bir ad kalacag aktarilir. Ayni konuda Enderz-i
Bihzad Ferruh Firiz’da zenginlikle iligkili farkli bir konuya dikkat cekilir: “Ailem
zengin olsa da bana ne faydasi var? Ciinkii onlar benden ayrilir. Benim dost ve

arkadagim toprak ve bértii bocek olur. %

Hemen her inang ve diisiincede ekonomik, felsefl ve tasavvufi birer kavram olarak
fakirlik, zenginlik ve iktidar sahibi olmanin insana neler kazandirdigi ya da neler
kaybettirdigi de tartisma konusu olmustur. Bu hususta Mini-yi Hired’de su bilgiler yer

almaktadir:
“Bilge, Mini-yi Hired e sordu: Yoksulluk mu iyidir fakirlik mi, yoksa iktidar mi?

Minii-yi Hired cevap verdi: Diiriist fakirlik baskalarimin maliyla zenginlikten
iyidir. Denilmistir ki, en yoksul ve muhta¢ kimse, eger diisiincesi, sozii ve ameli iyi
olursa ve bunu Tanrimin raziliginda degerlendirirse, yeryiiziinde yasayan insanlarin
yaptigi iyi davraniglardan ona da fayda dokunur. Eger zengin kimse, malim diiriist bir
sekilde kazanmamissa, onu iyi bir iste harcasa da, o iyilik ondan kabul edilmez. O iyilik,

kendisinden mali ¢calinan kimseye gider."*?%

1293 Minii-yi Hired, 24. Boliim, md. 1-7. Benzer bir anlatim 49. Bsliimde de yer almaktadir.
1204 Yildirim, fran Edebiyan, s. 430.

1205 Enderz-i Bihzdd Ferruh Firiz, md. 26.

1206 Minii-yi Hired, 14. Bolim, md. 1-8.
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Zengin insanin malint sadece kendi ihtiyaglar1 i¢in harcayamayacagi, ‘“her

zenginligin yemeye ve vermeye muhtagaalzw

oldugu, “zenginligin comertlikle barisik
olmadlgl”1208 da dikkat cekilen hususlardandir. Enderz-i Azerbdd-1 Mdarespenddn’da,
fakir bir kimsenin zengin bir kimseyle miinasebetinde dikkat etmesi gereken bir husus

sOyle ifade edilmistir:

“Dort sey insanin viicuduna zararlidir. Bunlardan sakinmak gerekir. Biri gii¢
gosterisinde bulunmak, biri fakirin zengin kimseyle ¢ekismesi, biri yashnin kiiciik yasta

bir kizla evlenmesi, digeri de geng bir erkegin yash bir kadinla evlenmesidir. 1209

Ogiit metinleri icerisinde fakirlik ve zenginlik konusuna iliskin en genis
anlatimlarin Enderz-i Osnar-i Ddnd’da yer aldigr soylenebilir. Bilge Osnar’in

ogiitlerinde su tavsiyeler verilmistir:

“Kotiiliiklerin en cetini ve saklanmasi miimkiin olmayant fakirliktir. ~1210 “Su iki

sey daima gonlii zehirler: 1. Baskalarindan isteyen fakir. 2. Aci sozlii zengin. 2l gy,

iki seye daha fazla saygi duymak gerekir: 1. Kanaatkar fakirlik. 2. Haya sahibi ve al¢cak

»1212 “Su iki seyden utanmamak gerekir: 1. Hastalik. 2. Fakir

goniillii zenginlik.
akraba. ”1213Ayn1 eserde zenginlik denince akla gelen “¢cok mal”in yarardan ¢ok zarar
verdigi de anlatilmaktadir: “Cok mal herkes icin zararlidir. Ciinkii malt olmayan kisi
mal elde etmek igin ¢irpinir, mali olanlar ise devamli onu artirma diigiincesiyle hirsla
kendilerini perisan ederler. Malin yetecek miktarda ve insanin canindan sikintilart

giderecek kadar olmasi daha iyidir. "

EnGsirvan’in Kitdabu'l-mesail’de aktarilan Ggiitlerinde, ona “Hangi hayat daha

giizel ve tathdir?” diye sorulur. O da su cevabi verir: “Coklukla azlik arasinda, ne fakir

ne zengin olan hayat giizel ve tathdir.”***

1207 Vajei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 59.
1208 yujei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 54.
1209 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 152.

1210 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 6

1211 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 16.

1212 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 17.

1213 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 19.

121% Enderz-i Osnar-i Dand, md. 54.

1215 Kitdbu l-mesil, S. 66.
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4.3.5.6. Helal ve Haram Kazan¢

Helal “uygun, caiz, yarasir, mubah, giizel, dinin kurallarina aykir1 olmayan, dini
bakimdan yasaklanmamis olan, haramin karsiti, kurallara, geleneklere uygun”; haram
“uygun olmayan, yarasir olmayan, yasaklama, engelleme, din kurallarina aykir1 olan,

dini bakimdan yasak olan, helal karsit1” anlamlarina gelmektedir.1216

Haram ve helal kazangla ilgili olarak Mini-yi Hired’de sdyle bir anlatim yer
almaktadir: “Bilge, Mini-yi Hired’e sordu: Uziintiiden daha kétii olun mutluluk
hangisidir?

Minu-yi Hired cevap verdi: Malimt giinah yolda(haram) kazanan onunla mutlu

olur fakat bu mutlulugun sonu gamdan beterdir. **

4.3.5.7. Istisare Etmek ve Isi Ehline Vermek

Istigare, “goriis bildirme, danisma, tartisma, birinden bir konuda goriis istemek,
goriismek” anlamlarina gelmektedir.*® Eski Iran 6giit metinlerinde son derece énem
verilen istigsare, sadece bireysel hayatta degil, devlet yonetimiyle ilgili islerde de son

derece onemli goriilmiistiir.

Bir isin verimli olmas1 ve dogru sonuca ulasilabilmesi i¢in goriis alisverisinde
bulunmak, bazen en az o isin yapilmasinda harcanan ¢aba kadar 6nemli olabilmektedir.
Eski Iran kiiltiirinde de istisare etmeye dnem verilmistir. Aiskhylos’un Persler adl
dramasinda Darius’un esi Atossa’ya ait “Ey giivendigim yash Persler, akil danigayim

sizlerden, ne yapmamiz gerek?” ifadeleri de bu Onemin gostergesi olarak kabul

edilebilir.t?*°

Dinkerd’de padisahin nasil bir yonetim gergeklestirmesi gerektigi konusunda da
bazi 6giitler yer almistir. Dinkerd, padisahlarin tilkeyi yonetirken dikkate almak zorunda
olduklar1 bir eserdi. Bu eserde ortaya konan esaslara gore eski Iran’da padisahin,

herkesin goriis ve diislincelerini rahatca ortaya koyabilecegi bir istisare meclisi tertip

1218 Muin, Ferheng-i Farsi, |, s. 1346, 1368; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/,
Erigim tarihleri: 31.07.2012.

Y227 Mini-yi Hired, 16. Boliim, md. 1-4.

1218 http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 30.07.2012.

1219 Aiskhylos, Persler, (Cev.: Giingdr Dilmen Kalyoncu), MEB Yay., Istanbul 1968, s. 11. Atossa,
Kyrosun kiziydi. Once kendi kardesi Kambyses ile evlendi. Darius onun iigiincii kocasidur.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
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etmesi gerekli goriilmiistiir. Bu mecliste bilge kisiler ve danigmanlar goriislerini

cekinmeden ortaya koyardi. Padisah kendi goriislerini digerlerinden sonra sdylerdi.*??

Ogiit metinleri arasinda Enderz-i Azerbdd-i Marespenddn’da, bir isi
gerceklestirmeden once o konuda bilgi sahibi ve deneyimli kimselerden goriis istemenin
ve onlara danigmanin 6nemini belirtmek amaciyla su 6giitler yer almaktadir: “Tecriibeli

1221 o . . . .
1”7 “Insanlarin tavsiyelerine deger ver ve onemse! Onlarin

ve iyi kimselere danig
séziinii - dinle! "?% Pendndme-y\ Eniigirvan’da ise yapilacak islerde verimliligin
saglanabilmesi icin, bilgelerin tavsiyesi olan “ayagini yorganina goére uzatma”

prensibine uyulmasi 6giitlenmistir.'??*

Kitabu’l-mesail’de aktarilan Entsirvan 6giitlerinde, istisarenin kimlerle yapilmasi
gerektigine dikkat ¢cekmek amaciyla, “Faydasiz islerin en faydasizi nedir?” sorusuna,

“Cabhillerle istisare etmektir” cevabi Verilmis‘[ir.1224

Bozorgmihr’in 6giitleri arasinda ise, Mesidi’nin Muriicu z-zeheb’de aktardigina
gore “islerin yapilisinda bilgelerle istisare etmek” tavsiye edilmistir. Bozorgmihr’e
yoneltilen, “Isleri kime vereyim?” sorusuna cevap olarak: “Isleri kendi mesleginde

seckin olan kimseye ver” denilmistir.1225

4.3.5.8. Rizik

Rizik (Pehlevice ve Ermenice rocik), “giinliik yiyecek, bir kimseye her giin verilen
ve taksim edilen, rizik, hayatin zorunlu ihtiyaglari, yasam araci, yiyecek, igecek sey,

azik, Tanr1'nin biitlin yarattiklarina verdigi nimet” anlamina gelmektedir.1226

Mini-yi Hired’de nizik konusuna iliskin genis anlatimlar yer almaktadir. Bu
eserde yer alan oglitlerde verilen rizik ne olursa olsun, insanlara kanaatkarlik tavsiye
edilmistir: “Kendi bedenine az sikinti ¢ektirmek ve kanaat iyidir. %" Ayni eserde rizkin

nasil elde edilebilecegi ve ¢alisip gabaladigi halde istedigi seye diinyada ulasamayan

1220 Apadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 37.

1221 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 67.

1222 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 48.

1223 Pendname-yi Eniisirevan, s. 188.

1224 Kitabu l-mesail, s. 58.

1225 Kiyayi Nejad, s. 226-227.

1228 http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 30.07.2012.
227 Minii-yi Hired, 1. Boliim, md. 76.
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insanlarin gosterdikleri gayretin bosa gitmeyecegi konusunda ise su ifadeler yer

almaktadir:

“Bilge, Minui-yi Hired’e sordu: Diinyaya ait seyler ve ihtiyaglar ¢alisarak elde

edilebilir mi, edilemez mi?

Minu-yi Hired cevap verdi: Takdir olunmamuy iyilik ¢abalanarak elde edilemez.
Fakat mukadder olan seye ¢alisarak daha hizli ulasilabilir. Caba, eger Tanrt dilemezse
diinyada sonugsuzdur. Caba, buradan sonra cennette imdada yetisir ve orada hesaba

katilir. *??8

4.3.5.9. Sabah Erken Kalkmak

Avesta’da, sabah erken kalkmak manasinda “usahina” kelimesi gegmektedir.
Erken kalkmak (pa-gah/ipa-gah) birgok eski kiiltiirde oldugu gibi modern g¢alisma
ahldkinda da 6nemsenen konular arasinda yer almaktadir. Zerdiist inancinda giin, bes
kisma ayrilmistir. Bu bes kismin her birinde Mezdaperestiler ig¢in ayri sorumluluklar
getirilmistir. Giinlin ilk kismina “sghingah” denir. Bu zaman dilimi, gece yarisindan
sabaha kadar olan kismi kapsamaktadir. Bu kavram Sahndme’de de birgok defa

gex;mek‘[edir.1229

Avesta’da seher vakti uyanmak 6viilmiis ve ¢ocuklarin giines dogmadan 6nce
uykularindan uyanip derslerine baglamalari tavsiye edilmistir. Nitekim Vendidad’da yer
aldig1 lizere Zerdiist; Ahura Mazda’ya, itaatkar kutsal melegin kim oldugunu sorar ve bu
sorusuna cevap olarak sunu isitir: “O, giines dogmadan 6nce Oten ve insanlara “Ey
insanlar! Uyanin ve dogrulugu ve diirtistligii ilke edinin. Sizin uyuya kalmaniz igin

¢abalayan kétii seytani kendinizden uzaklastirin! diyen horozdur.”*?*

Hem beden, hem de ruh dinginligi bakimindan 6nemli olan vaktinde uyuma,
erken kalkma ve temizlik konularinda Enderz-i Kiidekan’da ¢ocuklara soyle 06giit
verilmektedir: “Hergiiniin sabahinda, giines dogmadan once (Seher vakti) uyanin!

Giines dogmadan once (seher) elinizi ve yiiziiniizii ii¢ defa, tuvaletten sonra/lavaboda

1228 \finii-yi Hired, 21. Boliim, md. 1-6.
1229 Enderz-i Déndydn Be Mezdiyesndn, s. 136.
1230 piirriza, s. 108.
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yedi defa suyla kurallara uygun olarak giizelce yikaymn! Giizel uyuyun ve saglikli

uyanin) 1%L

Enderz-i Ddndydan Be Mezdiyesndn’da ise ayni konularin yani sira temiz elbise
giyinmeyle ilgili tavsiyeler de yer almaktadir: “EYy akilli insanlar! Sabah erken kalkin!
Elinizi ve yiiziiniizii temiz su ile yikayn! Temiz elbise giyin ve duada kosti baglayn! Iyi

e e e .. . .. J . ... 1232
diigiince, iyi soz ve iyi davranis inanciyla, ruh igin gorev ve iglerinizi yapin!”

Minui-yi Hired’de hem ruhen, hem de beden olarak tembellige ve ihmalkarliga
neden olan ¢ok uyuma kusuruyla ilgili su 6giitler yer almaktadir: “Gerektiginden fazla

uyuma ki, yapman gereken iyi amelleri ihmal etmeyesin! %%
4.3.5.10. Soziinde Durmak

Soziinde durmak ya da ahdinde durmak (Pehlevice patman), “karar vermek,
misak, sart etmek, vaat etmek, so6z vermek, verdigi sozii yerine getirmek, verdigi s6zden

dénmemek, iistlenmek, anlasmak” gibi anlamlara gelmektedir."?**

Ogiit metinlerinde kisilere; sdz verilen insan ister iyi olsun, ister kotii olsun
verilen sézde durmalar1 ve sozlerinden doénmemeleri tavsiye edilmektedir. Bu
metinlerde soziinde durmayanlarin 6teki diinyada siddetli bir ceza gorecekleri
anlatilmaktadir. Dinkerd’in Altinct Kitabi’'nda (s. 106), “Ahde bagh kalmak cennete,
ifrat ve tefrit ise cehenneme gotiiriir” denilmektedir. Giincel tabiriyle, haddini asan her
iyi sey bile insanin ruhuna (Psychosis) zarar verir ve ortaya ruhsal bir hastalik

glkarlr.1235

Ardavirafname’de engerek yilanlari, oklar, taglar ve sopalarla acimasizca
doviilerek cezalandirilan kimselerin diinyada ne giinah islediklerine iliskin soruya su
cevap verilmektedir: “Bu, diinya hayatinda ¢ok defa verdigi sézde durmayan, hem

iyilere hem de kotii kisilere vermis oldugu sozleri yerine getirmemis giinahkdr bir

23 Enderz-i Kiidekdn, s. 490.

1232 Enderz-i Dandydn Be Mezdiyesndn, md. 2.

1233 Mind-yi Hired, 1. Béliim, md. 29-30.

1234 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 962; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 31.07.2012.

1235 K adird, “Ahlak-i irani Be Rivayet-i Mutin-i Pehlevi”, s. 128.
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adamin ruhudur. Her ikisi de, hem iyi kigilere, hem de kotiiliikleriyle bilinenlere verilen

sozdiir ve yerine getirilmesi gerekir. "?%

Enderz-i Azerbdad-i Marespendin’da sozinde durmak konusunda su ogiitler

verilmistir:  “Verdiginiz  sézden donmeyiniz ki, kendi yaptiginizin cezasini

| /1237 1 1238

cekmeyesiniz ‘Hicbhir sekilde soziinden donme ki, sana kotiiliik bulasmast

Enderz-i Husrev-i Kubdddn’da bu konuda, “Téreye ve ahde uyunuz! "***° tavsiyesi
yer almaktadir. Enderz-i Ddndyin Be Mezdiyesndn’da ise kisinin soziinde durma
konusunda sadece ayni dinden ve tanidik insanlara karsi degil, ayn1 zamanda farkli
inan¢ mensuplarina karsi da sorumlu oldugu anlatilmaktadir: “Akrabalara, dostlara ve
ayrt dinden insanlara karst ahdinize uyun! Nefsiniz ve nesliniz i¢in ahdi bozma
kétiiliigiiyle diisiinceyi, sozii ve davramsi kirletmeyin! ”***° Yadgar-i Bozorgmihr’de de,
“Kotii olan nedir?” sorusuna, “Soziinde durmayanlarin davranmisidir” cevabi

oo 1241
verilmigtir.

Firdevsi, Sahndme eserinde verilen sozden donmemek ve dogruluktan
ayrilmamak gerektigini Siydvus’un Taranlilarla yaptigi antlasma bahsinde anlatir.
Siyavus’un Tdranlilarla baris yapmasi padisahin hosuna gitmemis, padisah ondan
savagmasini istemistir. Firdevsi, Siyavlis’un dilinden, savas zamaninda ve diisman bir
kimseye bile olsa verilen sdze bagli kalinmasi gerektigini su sozlerle ifade eder:
“Taranlilara verdigim sozii ve ettigim yemini bozmaktan ¢ekiniyorum. Bunu yapmak
icin Tanri’min buyrugundan yiiz ¢evirmek, atalarin yolundan ayrilmak gerek... Onun
dediklerini yaparsam, Ehrimen’in istedigi bir duruma diismiis olurum... Tiranllara soz
verdigim zaman Tanri’min adi tizerine nice yeminler ettim. Eger dogruluktan ayrilacak
olursam her yandan bana kotiiliik gelecek. Herkes bana lanet okuyup hakkimda kétii soz
soyleyecek. Tiiran padisahiyla bir antlagma yaptigimiz artik biitiin diinyaya yayilmistir.
Ben yine kin pesinde kosup da dine aykiri bir is yaparak Tanri’yr unutur ve béyle

1236 grdavirdfname, 52. Bélim, md. 1-3.

837 Vajer Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 47. Eski Tiirklerde de verilen sézden dénmemek son
derece dnemli goriilmiis, andin1 tutmamak en biiyiik kotiiliik olarak kabul edilmistir. Roux, Tiirklerin
Tarihi, s. 150.

1238 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 115.

1239 Enderz-i Husrev-i Kubdddn, md. 3.

12490 Enderz-i Dandydn Be Mezdiyesndn, md. 6.

1221 Yadgdr-i Bozorgmihr, md. 255-256.
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asagilik hirslara kapilacak olursam, Tanrt benim bu hareketimi hos goriir ve felek bunu

. . . 01242
benim yanima kar olarak birakir mi hi¢?

4.3.5.11. Tembellik Etmemek

Tembel, “isten kagan, ten perver, gevsek, issiz, cahil, sisman, is goérmeyi,
calismayr sevmeyen, ¢aba gostermekten, sikintidan kacan (kimse), {isengec,
fonksiyonunu yerine getirmede yavaslik gosteren (organ)” gibi anlamlara

gelmektedir.'?*

Eski Iran inanisinda hayatin énemsenmemesi ve kétiilenmesi, seytanin iradesine
uyularak tembellik edilmesi ve bir meslekle mesgul olmaktan uzak durulmasi biiyiik

giinahlar arasinda sayilmugtir.’***

Ciinkii bu inanista c¢alisip liretmeye ¢ok Onem
verilmistir. Uretimin diismesine neden olan ruhbanlik da yasaklanmis ve biiyiik
giinahlardan sayilmistir. Zerdiist, ¢alisip didinmeyi insanin mutlulugunun esast kabul
etmistir. Onun inanisina gore issizlik Ehrimen’in emirlerindendir. Hatta orug¢ tutmanin
tiretimi diisiiren bir eylem olarak degerlendirilmesi ve yasaklanmasi da bu anlayisa

dayanmaktadir.*?*

Dinkerd’in Altinct Kitabi’nda Kkisilerin tembellik etmekten sakinmalart ve
calismaya Onem vermeleri 6giitlenmistir.1246Arddvirdfndme’de ise galigmanin 6vgiisii ve
tembelligin yergisi hakkinda ilgi ¢ekici bir insan tipine yer verilmistir. “Davanos” adini
tasiyan ve tembelligi sembolize eden insan tipinin cehennemde biiyiik azap gorecegi
anlatilmaktadir. Sag ayagia hi¢ dokunmaksizin, bedeninin tamami yirtic1 hayvanlar
tarafindan kemirilip gignenen bu ruhun, diinyada nasil bir giinah isledigi soruldugunda

su cevap verilmektedir:

1292 Birdevsi, Sahndme, s. 449-450.

1243 Muin, Ferheng-i Farsi, |, s. 1147; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 30.07.2012.

1244 Taraplrvan, “Felsefe-i Mezheb-i Zertiist”, s. 991.

125 parriza, s. 101.

1248 K adiri, Bd Ddndydn-i Irdn-i Bastan, s. 171.
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“Bu, tembel Davanos’un ruhudur. Diinyadayken bu bedeniyle hichir iyilik
vapmadi. Sadece bir iyiligi vardi; o da sag ayagiyla bir kez bir Verza sigirina bir tutam

ot atmisti. 1247

Bu anlatima baktifimizda, tembelligin sadece ilk akla gelen ‘“calismamak”
anlammi tagimadigi, buna ek olarak iyilik yapmamanin da bir yoniiyle tembellik
bigiminde anlasilabilecegini gormekteyiz. Firdevsi, Sahndme’de tembelligin sadece
belli bir zamana bagli olmadigini, bunun bir yasam felsefesi oldugunu ortaya koymak
ve tembellik diisiincesinin insan hayati iizerinde ne kadar olumsuz sonuglara sebep
olacagini ifade etmek i¢in, “Tembellik yapmaya bagslayan bir kahraman, zamanla buna

151248

alisir ve rahata doymaz seklinde tespitlerde bulunmustur.

4.3.5.12. Zanaatkarhk

Zanaatkarlik “meslek, sanat, bir kimsenin bir konuda maharet sahibi olmasi,
insanlarin maddeye dayanan gereksinimlerini karsilamak igin yapilan, O0grenimle
birlikte deneyim, beceri ve ustalik gerektiren is, sinaat, hiiner, ustalik” anlamlarina

gelmektedir.*?*

Ardavirdfname’de meslek sahibi olmanin 6nemini anlatmak i¢in, 6teki alemde
meslek sahiplerinin ruhlart 6dillendirilenler arasinda tasvir edilmistir: “Sanatkdrlarin
ruhlarint gordiim. Onlar diinyada hiikiimdarlara ve kumandanlara hizmet ediyorlardi.
Bunun karsiliginda ¢ok genis ve son derece giizel dosenmis makamlarda

oturuyorlardi. 1250

4.3.5.13. Ziraat ve Hayvancilik

Ziraat (kesavarz-i), “ekim ve ciftgilik isleri, tarim isleriyle mesgul olma,

ekincilik”; hayvancilik ise “hayvan sahibi olma, evcil hayvanlar yetistirerek onlarin her

Y47 grdavirdfndme, 32. Bélim, md. 1-4.

1248 Birdevsi, Sahndme, s. 280.

1249 Muin, Ferheng-i Farsi, Il, s. 2164; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim
tarihleri: 30.07.2012.

1250 grdavirdfndme, 14. Bolim, md. 10.
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cesit iriinlerinden, kimilerinin de gii¢clerinden yararlanmay1r amaglayan ve genis

anlamda tarimsal yagamin bir kolu sayilan etkinlik” bigiminde tanimlanmaktadir.'?*!

Ciftcilik meslegi, insanlarin gegcinmek i¢in ihtiya¢ duyduklar yiyecek maddelerini
temin ettikleri bir ugras oldugundan, faydali meslekler icerisinde sayilmistir. Ibn
Haldun’un ifadesiyle sanatlarin en eskisi olarak da degerlendirilen ziraatle ugrasma isi,
“yerlesik hayat ¢agindan onceki devreye ait oldugundan ilk ihtiyaglar1 temin ettigi i¢in
bu sanat sahralarda yasayanlara mahsus meslektir. Sehirlerde yasayanlar ise, ciftcilikle

mesgul olmazlar ve bu zanaati bilmezler.”*

Uretim ve ziraat, Zerdiist inancinda Sviilmiis ve inanirlarina tavsiye edilmistir.
Kutsal Zerdiist metinlerinde de tarima 6zel bir énem verilmis, yer yer bu meslegin
Ovglisii hakkinda abartili ifadeler kullanilmistir. Huspdrem ve Sekdadim gibi Avesta’nin
bazi nesklerinde bu konularda bazi usul ve esaslar ortaya konmustur.**>® Eserlerdeki
anlatimlardan da anlasildig1 iizere, eski ran inanisinda ziraatle ugrasmak “tanrisal bir
mesguliyet” gibi diisiiniilmiis ve sevap sayilmistir. Oyle ki ziraate verilen énemin bir
gostergesi olarak, Zamyadrliz giinlinde topragin ekilip bi¢ilmesi ve aga¢ dikilmesi

éngéﬁjlmﬁstﬁr.1254

Vendidad’da ziraatle ugrasmayi insanlara telkin etmek amaciyla Zerdriist’e
hitaben su sozler yer almistir: “Ey Zerdiist! Bu topragin iizerinde sol ve sag koluyla ve
sag ve sol koluyla c¢ificilik yapan kisiye toprak soyle seslenir: Ey benim yiizeyimde ekim
yapan kisi! Ben gelecekte sana hep iiriin verecegim ve sana fayda saglayacagim.
Benden harman savur ve rizkini ¢ikar. Topragi ekip bi¢meyen kisiye ise toprak sdyle
der: Ey benim yiizeyimde ekim yapmayan kisi! Gelecekte rizkini kazanmak igin
baskalarina dilencilik yapmaya mecbur kalasin! Dokiintii ve baskalarinin agiz

artiklarin yiyeceksin,”'?*°

1251 Muin, Ferheng-i Farsi, 111, s. 2979; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim

tarihleri: 30.07.2012.

122 fbon Haldun, Mukaddime, I1, s. 382-383.

1253 Christensen, frdn Der Zamdn-i Sasdniyan, s. 319. Ciftcilik (higkari), Mezdiyesn inanisinda devamli
mesgul olunmasi gereken bir is olarak kabul edilir. Sed Der Nesr’de bu mesguliyeti tesvik i¢in su
ifadeler yer almistir: “Eger bir kisi mesguliyeti icerisinde bir stkinti ile karsilasirsa, dteki dlemde ona
yasadigi her stkintimin karsihiginda iki sevap verilir. Eger kétii birseyle mesgul olur da bu mesguliyeti
swrasinda bir sitkinti yasarsa, oteki dlemde ayrica ceza goriir.” Osiderl, Danisndame-yi Mezdiyesnd, S.
267-268.

12 yahakki, s. 414-415.

1255 Muhammedi, Tdrih ve Ferheng-i Irdn, 1, s. 328-329.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/

270

Topragin islenmesine verilen Onemin bir gostergesi olarak Ahamenisler
doneminde, padisahlarin kirag yerleri ekime kazandiran ve bu topraklari igleyenlere 6zel
odiiller vermesi son derece énemlidir.}?*® Yine bu doénemde, tarima verilen 6nemin bir
geregi olarak, suyun az oldugu bolgelerde sulama kanallar1 yapilmis ve batakliklar
kurutularak tarima kazandirilmistir. Balik¢ilik ve ariciligin da olduk¢a canli oldugu
Ahamenislerle ilgili, Sokrat’in 6grencilerinden birine sdyledigi su sozler de dikkat
cekicidir: “Iran sahi, topragin bolge sakinleri eliyle ekime kazandirilmasina biiyiik dnem

Vermistir”.1257

Zerdiist dininde ahldkin olusumunda pratik zirai olgulara 6zel bir Gnem

128 Vendidid’da topragm ekilip bicilmesinden ovgiiyle séz edilmis ve

verilmigtir.
topragin ekilmeden once, ekime hazir hale getirilmesi tavsiye edilmistir. Eski Iran
inaniginda, ekilecek topraga gomiilii halde bir insan ya da hayvan oOliisiiniin bulunmasi
durumunda, topragin temizlenmesi igin bir yil bekletilmesi gerektigine inanilirdi.
Bugday ekimine diger tahillara gore daha ¢ok Onem verilir, bunun yani sira bag ve
bahge isleriyle ugrasmak da ekim kadar eski iranda yaygindi. Eski Iran’da bag ve bahge
islerine verilen 6nemin bir gostergesi olarak, bugiin de Zerdiistiler bagciliklariyla sohret
bulmuslardir. Nitekim Ingiliz arastirmac1 Edward Browne Yek Sal Der Miyan-i Iraniydn
adli eserinde Iranlilarin agac yetistiricilikleri ve giizel bagciliklarindan &vgiiyle sz
etmistir.'?*°

1260 mesgul

Mezdiyesna inancina gore aga¢ dikme, agag¢ bilyiitme ve giftgilikle
olma hayatin giizel islerinden kabul edilmistir. Zerdiist’iin ii¢ oglundan en biiyiigli olan

Orvetetner’in ¢iftgilerin 6nderi kabul edilmesi, bu inanista ziraate verilen onemin bir

1256 Meskdr, Tarih-i Irénzemin, s. 56.

157 Beyani, s. 195-196.

1258 Seriati, Dinler Tarihi, s. 393.

1259 Abadani, “Temeddfin ve Ferheng-i fran-i Bastan™, s. 22-23; Pirdavid, Ferheng-i frdn-i Bastdn, s. 93.

1260 Ogideri’nin eserinde Omer b. Hattdb hakkinda bir anekdot aktarilir. Ehl-i Siinnet arasinda “adalet
numunesi” olarak vasfedilen Hz. Omer’e, bir bakima adalet dersi de verilmek istenen bu anlati ayni
zamanda eski Iran’da ziraatin hangi diizeyde gelistigini anlatmasi bakimindan da ilgi g¢ekicidir:
“Omer’in hilafeti déneminde Iran sehzidelerinden biri esir diismiistii. Halife, sehzadeye: “Sana
verecek bir is yok. Ne istiyorsan sdyle, sana o igi verelim” dedi. Sehzade, bu séze karsilik su cevabi
verdi: “Biz Iranlilara dihkan derler. Senden bayindir olmayan bir kdyii, bayindir hale getirebilmem
igin bana vermeni istiyorum.” Biitiin iran’1 bastanbasa gezdiler de viran bir kdy bulamadilar. Bunun
iizerine iranli sehzade, Halife Omer’e su sdzleri sdyledi: “Amacim sana viran bir memlekete sahip
olmadigimiz1 gdstermekti. Bil ki, iilke yonetimi dyle basit bir is degildir. Ulke yoneticisinin giines gibi
151k sagmasi, adaletli olmasi ve mazlumlara ulasmas1 gerekir. Isleri dyle kisilere teslim etmeli ki,
memleket ve millet ayakta durabilsin.” Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 359.
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gostergesi olarak anlasilabilir. Zerdiist inanisinda ormanlarin yok edilmemesi i¢in yas
agaclarin kesilmesi yasaklanmis, yas agaclari kesenlerden &teki diinyada sikayetci
olunacag1 bildirilmistir. Ardavirafndme’nin cennetle 1lgili tasvirlerin bulundugu
kisminda Ardaviraf’a, diinyada atesin lizerine koydugu yas agag¢lardan birikerek denize

déniismiis olan bir su birikintisi gosterilir.*2%*

Enderzha-yi Piginiyan’da bakimsiz arazilerin gelistirilmesinin iyi davraniglar
arasinda sayilmis olmasi da ekim ve bayindirliga verilen 6nemin bir baska isaretidir.'?%?
Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddin’da topragin degeri ve ziraatle mesgul olmanin
gerekliligi konusunda, “Toprag: ekip bi¢meyi giizel bir bicimde yapiniz! Herkes igin
hayat ve beslenme topraktan dogar”*** denilmektedir. Bu konuda Zerdiist’iin “Toprag:
ozenle ve gayretle ekenler, on bin kez dua edenlerden daha ¢ok dinsel odiile hak

kazanwrlar”'** dedigi de aktarilmaktadir.

Ardavirafname’de tarim ve ziraat islerini hakkiyla yapan insanlardan évgiiyle s6z
edilmis ve onlarin cennette goriilen halleri soyle tasvir edilmistir: “Cificilerin ruhlarin
gordiim. Son derece aydinlik ve gorkemli makamlarda bulunuyorlardi. Cok pahali,
degerli, parildayan elbiseler giyinmislerdi. Yildizlar gibi 151k sa¢iyorlard:. Fizikotesi
evrenin sulari, topragi, bitkileri ve koyunlart onlarin huzurunda ayakta duruyor, dualar
ediyor, onlart oviiyor ve minnetlerini bildirip tesekkiirlerini sunuyorlardi. Makamlarini
yiiceltiyor, yerlerini genisletiyorlardi. 1265 Ayni eserde ekmek amaciyla tohum alip da
ekmeyen, bunun yerine aldig1 tohumu yiyen ve yalan sdyleyerek yeryiiziiniin imartyla
gorevli melek Sifendarmiiz’u ve topragi yalanci duruma diisiirdiigli i¢in cehenneme

giden ciftciden de s6z edilmektedir.*?®®

Vendiddd’in Fargard 3, 1/35’te yer alan “Ciftciligin Ovgiisii” kisminda,
“Yeryiiziiniin ikinci mutlulugu nerededir?” sorusuna verilen cevapta da giftcilik ve
hayvancilik oviilerek tesvik edilmistir: “Bir bilge insamin, rahibiyle, hayvaniyla,

karisiyla, oglu ve stirtistiyle birlikte insa ettigi evin bulundugu yerdedir. O zaman geligir

1261 v 1dirim, “Ardaviraf ve Eseri Hakkinda”, s. 41-42; Ardavirafname, 10. Boliim, md. 1-8.
1262 e .
Enderzhd-yi Pisiniydn, 5. Boliim.
1283 Yajei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 63.
1264 «“Egki fran Dini Zerdiistgiiliik” Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 153.
1265 grdavirdfndme, 14. Bolim, md. 8.
1268 grdavirdfndme, 96. Boliim, md. 1-3.
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tartm hayvanlart bu evde, bilgelik gelisir, meralar gelisir, mutluluk gelisir, kadin

gelisir, cocuk gelisir, ates gelisir, tiim iyi hayat gelisir. #1267

Eski Iran inanisinda tarim ve hayvancilikta yararlanilan canlilardan olan kopek ve
horoz, hiirmet duyulmasi gereken varliklardan kabul edilmistir. Sabah erken kalkmaya
onem verilen bu inanista “horoz”, sabahin ve 1s18inin habercisi olarak goriildiigiinden
kutsal kabul edilmistir. Avesta’da horoza 6vgii i¢in “On goriisli” anlaminda “perveders”

kelimesi kullanllmlstlr.1268

Yunanistan’da uzun zaman horoza, “Pers kusu” adinin verilmesi de ilgingtir. EsKi
fran’da képek, atfedilen kutsalliktan dolay1 en giizel yemeklerden nasiplenirdi. At ve
deve de 6nem verilen hayvanlardandir. Bu hiirmetin bir gdstergesi olarak, 1. Dareios’un
babasi Vistaspa’nin adinda goriilecegi iizere ustra (deve) ve aspa (at) takilariyla erkek

126

isimleri olusturmuslardir. % fran inanisinda horoz, SurGs (Cebrail) kusu kabul edilmis

ve eski Iranlilarda horozun bulundugu eve seytanin girmeyecegi inancinin varligi da

aktarilmustir."*" Firdevsi de Sahndme’de horozu kutsal haberci olarak nitelemistir.**"*

Horoz’un 6vgiisii hakkindaki anlatimlar Vendiddd’da da yer almaktadir. Eserde
horoz, “dindar igin ve yigit itaat melegi i¢in kutsal donanimla kusanmis, korkutucu
silah1 olan bir varlik” bigiminde tasvir edilmektedir. Tanyerinin agarmasiyla horozun
Otiisiiniin  “Ayaga kalkin ey insanlar! En dindar olana &vgiiler, seytana lanetler!”

anlamina geldigi aktarilmaktadir."?"?

Yararli canlilardan kabul edilen koyun ile ilgili olarak, Zerdiistlerin 6nemli dini
kitaplarindan olan Sed Der Bundehisn’de su ifadeler yer almistir: “Koyunlar: ve diger
canlilart soguk, sicak ve diger zarar verici seylerden korumak ve doyurmak gerekir.
Suriis, aksam namazi vakti binek, evcil ve kiimes hayvanlarimin doyurulup
doyurulmadigini kontrol eder. Eger hayvanlarin yemleri verilmis ise o evin erkegini ve

kadmin éver. Eger bu hayvanlar doyurulmamiglarsa, bu durumda onlara lanet okur.

1267 pvesta Boliimler, Kora Yay., s. 69

1268 Dgsthah, Avesta 11/1036. Mezdiyesna inanisa gore horoz, kutsal bir kustur ve Behmen melegine
baglidir. Sabahin erken vaktinde sesiyle zulmet seytanini kovduguna ve insanlari ibadetlerini yapmaya
ve caligmaya ¢agirdigina inanilir. Hakkinda birgok anlatim bulunan horoz, Mezdiyesna rivayetlerine
gore iyi bir fidyedir. iran padisahlarimin gittikleri yerlere bu ugurlu canliy1 beraberlerinde gétiirdiikleri
de aktarilmaktadir. Yahakki, s. 324-325.

1269 Eridell, Antik Yunan ' Kiiltiir Tarihi, s. 159-160.

1270 pardavid, Ferheng-i frdn-i Bastan, s. 317, 320.

1210 Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 258.

1272 pvesta Boliimler, Kora Yay., s. 96.
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Evcil hayvanlart ve kiimes hayvanlarini besleyen ve onlart doyurandan daha biiyiik bir
sevap isleyen yoktur. Ozellikle disi tokluyu kisirlik ve siit vermeme durumu haricinde
kesmemek gerekir. Déort ayakli hayvanlari oldiirmekten ozellikle sakinmak gerekir....

Onlari susuz birakmamalk ve yerlerini ve kendilerini temiz tutmak gerekir.”*?"

Toplumun farkli siiflara gore diizenlendigi Medler donemindeki énemli hizmet
kollarindan birini olusturan gobanlarla ilgili 6vgii iceren anlatimlar mevcuttur. Tarim
toplumunun en 6nemli gecim kaynaklarindan biri olan hayvanciliga iligkin tasvirler
yapilirken, bu tasvirlerle insanlara nasil davranmalari ve yaptiklari islerde nelere dikkat
etmeleri gerektigi konusunda da tavsiyeler verilir. Ornegin Ardavirdfndme’de ¢obanlik
mesleginin giizelligi anlatilirken, bir ¢obanin meslegiyle ilgili nelere dikkat etmesi

gerektigine su sozlerle dikkat ¢ekilir:

“Birtakim ¢obanlarin ruhlarini da gordiim. Onlar diinyada hayvan, ozellikle de
koyun otlatiyorlardi. Onlart besliyor, kurtlardan, hirsizlardan ve kétii niyetli yagmaci
insanlardan koruyorlardi. Hergiin zamani geldiginde onlara sularimi, otlarini ve
verilmesi gereken yiyeceklerini veriyor, onlari siddetli sicak ve agir soguktan koruyor,
mevsimi geldiginde ciftlesme dénemlerindeki koglar: koyunlara katiyor, onlar dinsel

kurallar, érfler ve gelenekler cercevesinde koruyorlardi. ”**™

4.3.6. Aile Hayati

Aile,“ev, ev ahalisi, hanedan, soy, kabile, koken, evlilik ve kan bagina dayanan,
kari-koca, kadin ve ¢ocuk, ¢ocuklar, kardesler arasindaki iliskilerin olusturdugu toplum
icindeki en kiiglik birlik, ayn1 soydan gelen veya aralarinda akrabalik iligkileri bulunan
kimselerin tiimii, birlikte oturan hisim ve yakinlarin tiimii, ayn1 gaye iizerinde anlasan

ve birlikte ¢alisan kimselerin biitiinii” gibi anlamlara gelmektedir.*?"

Birgok kiiltiirde oldugu gibi, eski Iran kiiltiiriinde de aile son derece dnem verilen
bir kurumdu. Eski iran’da erkek, ailenin reisi, kadin ise evin hanimi olarak goriilmiis ve
toplumsal kurumlar nazarinda her ikisi de birlikte ve ayn1 konumda kabul edilmistir.

Kadin ve erkegin birbirinden farkli sorumluluklar: vardi. Nitekim Avesta’da da kadin ve

1213 Muhammedi, Tarih ve Ferheng-i Irén, 1,s. 328.

Y274 grdavirdfndame, 15. Bolim, md. 1.

1275 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 1394; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 31.07.2012.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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erkegin esit bir hukuka sahip oldugu konusunda bazi sozler yer almistir. Sasaniler
toplumunda kadinin diger kiiltiirlere oranla daha saygin bir yere sahip olusu da eski Iran

diistincesinin kadina verdigi degerin gostergelerinden biri olarak gériilmektedir.1276

Herodotos’un, Perslilerin ¢ocuklarina isim koymalarina ve dogum giinlerini
onemsemelerine iliskin anlatimi, eski Iran’da aile kurumuna verilen onemin isareti
seklinde de diisiiniilebilir. Herodotos’a gore, “Persler kendilerine pek Onemsemez
gorlinseler de, insanin fiziken ya da kisilik 6zellikleri lizerinde tartisilmaz etkisi bulunan
ad koymaya Oonem vermistir... Persler, dogum giinilinii, yilin diger giinlerinden daha
istiin tutmus ve bu giinde diger giinlerden farkli olarak daha bol ve gesitli yemekler

haz1rlamls‘[1r.”1277

Ogiit metinlerinde, insan hayatinda en onemli mutluluk kaynaklarindan biri ve
toplumun temeli olan aileye biiylik 6nem verilmistir. Vendiddd’da, Ahura Mazda’nin
Zerdiist’e soyle seslendigi aktarilmistir: “Ey Zerdiist! Ben evli erkegi evli olmayandan,
aile sahibi erkegi de aile sahibi olmayandan daha iistiin tutarim”.**"® Anne baba ve
cocuk sahibi olmak ile iyi bir es olmak gibi hususlara iliskin farkli metinlerde ¢ok
sayida tavsiye yer almistir. “Yddgdr-1 Bozorgmihr’de, “Kim daha dertlidir? ” sorusuna,
“Cocugu olmayan zengin, kendisine layik olmayan ve giicendiren bir evlada sahip olan

seckin bilge”**" diye cevap verilmistir.

Minu-yi Hired’de ise aile ve ¢ocuk sahibi olmanin 6nemini anlatmak amaciyla,
fakir sayillmasi gereken insanlar arasinda ¢ocugu olmayan kimse de sayilmistir: “Su
insanlart da fakir saymak gerekir. 1. Akli olmayan. 2. Viicut saghg: yerinde olmayan. 3.
Korku, endise ve yalan iizere yagsayan. 4. Kendine hakim olamayan. 5. Talihi
kendisinden yana olmayan. 6. Tanrinin nazarinda ve iyilerin dilinde kotii olan. 7. Yagsh,

cocugu olmayan ve dosttan yoksun olan. 1280

4.3.6.1. Anne Babaya Itaat

Insanin diinyaya gelmesine vesile olan ve hayata hem bedenen, hem de ruhen

hazirlanmasinda biiyiik emekleri bulunan anne-babaya itaat edilmesi konusunda eski

1276 Apadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 18; Pirniya, s. 413-414.
127" Herodotos, s. 60-61.

1278 pirriza, s. 106.

127 Yidgdr-i Bozorgmihr, md. 159-160.

1280 A fini-yi Hired, 34. Bolim, md. 1-19.
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fran 6giit metinlerinde dnemli tavsiyeler verilmistir. Eski Iran’da, annesi eve girdiginde
her evladin ayaga kalkmasi ve o izin vermedik¢e oturmamasi gerektigine inanilirdi.
Babalar da ¢ocuklarinin egitim ve terbiyesinde son derece kararli bir tutum sergilerdi.
Anneye saygi gostermeye o kadar onem verilirdi ki, padisahlar bile sofrada

1281 Yunanl tarih¢i Strabon da eski Iran’da

1282

annelerinden daha altta otururdu.

padisahlarin sofrada annelerinden daha asagida bir yerde oturduklarini aktarmistir.

Herodotos’un aktardigina gore Persler anne babaya itaati son derece kutsal kabul
etmistir. Oyle ki, kisinin kendi anasin1 ya da babasim 6ldiirmesi diisiinelecek bir sey
degildir. Eger anasini ya da babasini 6ldiirme sugunu bir kimse islerse; Herodotos bu
durum iyi arastirildiginda, bu kisinin ya gilinah ¢ocugu, ya da bir evlatlik oldugunun

meydana ¢ikacagini st')yler.1283

Enderz-i Kiidekan’da gocuklara verilen Ogiitler arasinda anne ve babaya itaat
edilmesi, onlarin nasihatlerine uyulmasi gibi hususlar da yer almaktadir: “Hi¢cbhir sekilde
anne ve babanizi iizmeyin! Ey c¢ocuklar! Size hos ve giizel bir ogiit vereyim:
Hirbedistan'dan*®®* ¢ikinca dogruca evinize gidin! Eve vardiginizda baba ve annenizin
huzurunda el penge divan durun! Yapmaniz istenen isi 6giitlere uygun bicimde ve
akillica yapwin Ki azar isitmeyesiniz! 1285 Enderzha-yi Pisiniydn’da ise, “Anne ve babayi

incitmemek iyidir "*?®® denilmektedir.

Enderz-i Azerbid-1 Mdrespendin’da ise hem anne ve babaya itaat edilmesi
gerektigi sdylenir, hem de anne ve babanin varliginin bir insan i¢in ne kadar biiyiik bir
deger oldugu anlatilir: “Anne babana hiirmette kusur etme ve onlarin sozlerine itaat et!
Anne ve babast hayatta olan kisi, ormandaki kimseden korkmayan aslan gibidir. Anne
ve babast olmayan kisi, kendisinden bir sey alindiginda elinden hi¢bir sey gelmeyen ve
herkesin hor gordiigii dul bir kadin gibidir.”**®" Enderzhd-yi Pisiniyan’da da “Baba ve

annesinin séziine itaat etmeyen evladi evlat saymamak gerekir” denir.*?%

1281 Apadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 27.
1282 Cevad Meskr, “Ahlak-i Iraniyan Der Pis Ez islam™, s. 200.
1283 Herodotos, s. 61.

1284 Hirbedistdn: Ruhanilere 6zgii medrese.

2% Enderz-i Kiidekdn, s. 490.

128 Enderzhd-yi Piginiydn, 1. Bolim, md. 2.

1287 Enderz-i Azerbdd-1 Madrespenddn, md. 90.

1288 Enderzhd-yi Pisiniyan, 6. Bolim, md. 10.
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Anne Dbabaya itaat etmeyen kisilerin Oteki alemde biiyilk bir cezaya
carptirilacagina iligkin anlatimlar icerisinde Ardavirdfname’de ilgi ¢ekici bir benzetme
yer almaktadir. Son derece keskin bir orakla ayaklar1 ve diger organlar1 kesilen ve bu
haldeyken de babalarin1 ve annelerini ¢agiran kisilerin, diinyada ne giinah isledikleri
soruldugunda su cevap verilir: “Bunlar diinya hayatinda babalarimi ve annelerini
incitmig, daha sonra da onlardan oziir dilemis, incitmelerinden dolayr anneleri ve

babalarinca bagislanmamis olan giinahkdr insanlarin ruhlaridir. 1289

4.3.6.2. Evlilik

Toplum hayatinin devam ettirilmesi ve neslin siirdiiriilmesi bakimindan eski iran
inanisinda evlilige bliylik onem verilmistir. Bu yoniiyle Zerdiist inanisinda toplumdan
kendini soyutlamak ve aile kurmaktan uzak durmak hosgoriilmemistir. Cocuk sahibi

1290 Egki iran diislincesine ait eserler

olmay1 tesvik bakimindan annelik Sviilmiigtiir.
arasinda, evlilik duasina iliskin bir eser olarak degerlendirilen 460 kelimeden
miitesekkil Asirvdd adli bir eserin bulunmasi da, aile kurumuna verilen Gnemin

gostergelerinden biri kabul edilebilir. '

sayisinin ¢oklugu ile belirlenirdi. En ¢ok ¢ocuk sahibi olan kimse, bu 6zelligi nedeniyle
her yil kraldan édiiller alird1. iran kiiltiiriinde aileye verilen 6nemin gostergesi olan bu

anlayis, “cokluktan kuvvet dogar” felsefesine dayanm.’:lktadlr.1292

Sasaniler toplumunda on bes yasina gelen kizlarin evlendirildigi kaynaklarda yer
almaktadir. Bu toplumda kadinlar, evlenme ve ¢ocuk sahibi olma bigimleri bakimindan
cesitli adlarla nitelenmistir. Eski Iran’da anne ve babasinin rizasi olmadan evlenen
kadinlar mirastan mahrum birakilirdi. Kizin evlendirilmesinde s6z sahibi kisinin, kizin
babas1 oldugu kabul edilirdi. Erkegin 6lmesi durumunda kadin, erkegin akrabalarindan

biriyle, anne ve babasi olen kiz ise kendi akrabalarindan en yakin biriyle

1289 grdavirdfname, 65. Bélim, md. 1-4.

12% Apadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 18-19.

1291 R1zazade-yi Safak, s. 56.

1292 Herodotos, s. 60; Meskir, “Ahlak-i iraniyan Der Pis Ez islam”, s. 194.
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1293

evlendirilirdi. Evlenme yasma erisip de evlenmeye gii¢ yetiremeyen Kkisileri

evlendirmek, Zerdiist inanisina gore iyi ve sevabi biiyiik islerden sayilmugtir.**

Firdevsi’nin Sahndme eserinde “Feriborz’un Keyhiisrev’in Annesi Ferngis’le
Evlenmesi” baslig1 altinda, eski Iran evlilik gelenegi hakkinda fikir vermesi bakimindan
onemli bilgiler yer alir. Burada yer alan anlatimda Riistem’in, nikdhin kiyilmasi i¢in

mibedleri ¢agirip, dine ve gelenege uygun bir sézlesme yaptirdigi aktarilir, '

Enderzha-yi Pisiniyan’da es sahibi olmanin degerini ifade etmek i¢in “Hanimi
olmayan sikintidadir**°® denilmistir. Enderz-i Azerbad-1 Marespendan’da ise evlilikte
dikkat edilmesi gereken hususlar arasinda yas denkligine dikkat edilmesi gerektigi de
anlatilmistir: “Dort sey insamin viicuduna zararlidwr. Bunlardan sakinmak gerekir. Biri
gii¢ gosterisinde bulunmak, biri fakirin zengin kimseyle cekismesi, biri yashnin kiigiik
vasta bir kizla evlenmesi, digeri de geng bir erkegin yash bir kadinla evienmesidir.**%’
Ayni eserde evlilikte 6nemli hususlardan biri olan kiz isteme konusunda ise su 0giit

o .. 12
verilmistir: “Kizi (evlenecegin) kendin iste. %

Kisinin, kizim1 verecegi damat adaylarinda hangi 6zellikleri aramasi gerektigi
konusunda ise Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn’da su tavsiyeler verilmistir: “Fakir de
olsa iyi tabiath, diiriist ve isbilir kisiyi damat edin! Sonra, Yezddn'dan ona varlik

. . 51299
erisir.

4.3.6.3. Es Secerken Dikkat Edilecek Seyler

Biitiin biiylik uygarliklar aile kurumuna 6nem vermis ve bu uygarliklara ait
metinlerde es segimiyle ilgili anlatimlar da yer almustir. Eski Iran kiiltiiriine ait eserlerde

de evlenirken nasil bir es secilmesi gerektigine iliskin bazi ilkeler belirlenmistir.

1293 Pirniya, s. 414-415; Meskdr, “Ahlak-i franiyan Der Pis Ez Islam”, s. 198. Evlilikte bir mihir belirlenir
ve kizin babasina belli miktarda para verilirdi. Evlilikten sonra kizin ¢ocugunun olmamasi durumunda
verilen mihir geri istenebilirdi. Baba kizini, kizin1 istemedigi biriyle evlenmeye zorlayamazdi.
Kizlarn evlilik ¢agina geldiklerinde uygun bir kocaya verilmemesi ve bunun sonucunda gayri mesru
bir iliskiye girmesinde baba sorumlu tutulurdu. Bu iliskiden dogan ¢ocugun nafakasini temin etmek de
kizin babasinin gorevi kabul edilirdi. Christensen, Irén Der Zaman-i Sasaniydn, s. 326; Huart, Irén ve
Temddiin-i Iréni, s. 185.

1294 pirriza, s. 106.

12% Birdevsi, Sahndme, s. 675-676.

2% Enderzhd-yi Piginiydn, 3. Bolim, md. 2.

1297 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 152.

12% Enderz-i Azerbdd-1 Madrespenddn, md. 42.

129 Enderz-i Azerbdd-1 Madrespenddn, md. 55.
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Ramyest’te bir geng kizin evlenecegi erkekte “geng, yakisikli, saglikli, ciddi, ¢aligkan,
bilgili ve iyi ahlakli” olmasi gibi 6zellikler aradig1 yer almaktadir. Bu eserde kizlarin on
bes yasinda evlenmeleri uygun goriilmistiir. Kizlarin ¢ocuk denecek kadar kiigiik yasta

evlenmeleri Iran geleneginde yaygin degildi.™**

Minii-yi Hired’de, “Asaletli kadini se¢ ki sonunda daha iyi nam sahibi olasin! ™
denilir. Enderz-i Azerbdd-1 Marespendin’da ise, “Geng kadinla evilen! "% “Utangag
(haya sahibi) kadini sev! Kizimi zeki ve bilgili adama ver! Zeki ve bilgili kisi, tohum
atilinca c¢esit ¢egit yiyecekler yetistiren iyi bir topraga benzer! 1303 biciminde ogiitler

verilerek, segilecek este hangi vasiflarin aranmasi gerektigi anlatilmigtir.

Kadin ve evlilik konularini isleyen metinlerde “verimli toprak” ve “tarla”
benzetmesinin kullanilmasina iliskin olarak Eliade su tespitleri yapmistir: “Kadinla

ekilmis topragin 6zdeslestirilmesine pek ¢ok toplumda ve Avrupa halk inaniglarinda

1304

rastlariz. Bir Misir ask sarkisinda sevgili “ben topragim” der. Videvdat’ta™"" ekilmemis

yer ¢ocuksuz bir kadina benzetilir. Masallarda kisir kralice soyle yakinir: “Higbirseyin

2

yetismedigi bir tarla gibiyim.” Kadinla topragin 6zdeslestirilmesi 06zellikle Sami
halklarinda yaygindir. Isldm metinlerinde de “kadinlarmniz sizin tarlanizdir” (Bakara:
223) denir.” Eliade, kadinin tarlayla 6zdeslestirilmesinin “erkeklik organinin sabanla ve
ekimin de dogumla 6zdeslestirilmesi” bi¢iminde agiklanabilecegi inancindadir.™*%
Toprak insanin yaratildigi cevher olmasi bakimindan insanin ana’si mesabesindedir.

Nitekim Vedalar’da Veda ozani, “Topraga, annene dogru siiriin!” diye haykirmigtir.***

Cocuk sahibi olmak hem erkek, hem de kadin i¢in diinya hayatinin 6nemli

nimetlerinden biridir. Zira evliligin asil amaglarindan biri ¢ocuk sahibi olmaktir.

1300 Apadani, “Temeddan ve Ferheng-i Iran-i Bastan”, s. 19.

B30L M fingi-yi Hired, 1. Béliim, md. 31-32.

1302 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 111.

1303 Enderz-i Azerbdd-i Marespendan, md. 50, 91. Firdevsi, baba olacak kisinin énemini ifade etmek
amactyla “Yemisin iyiligi nasil tohumdan geliyorsa, soyluluk da babadan gelir. Erdem ise insanlarla
diistip kalkarak ve zahmetler ¢ekerek elde edilir” der. Firdevsi, Sahndame, s. 578.

1304 Videivedat: Yeni Avesta’nmn bir bolimiidiir. Vendiddd’in Fars¢adaki bozuk sOylenigidir. Disthah,
Avesta 11/1077.

1305 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, (Cev.: Lale Arslan Ozcan), Kabalci Yay., istanbul 2009, s. 260.

139 Eljade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, |, s. 58.
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Enderzhd-yi Pisiniyan’da bu konuda, “Adi sam yok gibidir ¢cocugu olmayan’'

denilir.

Yabanci kadinlarla cinsel iliskiye girme, 6g&iit metinlerinde biiyiikk bir giinah
olarak anlatilmistir. Bu giinahi isleyen bir erkek Arddvirdfname’de, biitiin bedeni biiyiik
bir kaynar kazanda pisirilir bigimde tasvir edilmektedir. Fakat bu boliimde cezaya
carptirilan kisinin, kendisiyle kotii Ehrimen’in yandasi kabul edilen kurbaga, karinca,
yilan, akrep ve diger zararli yaratiklar1 61diirdiigii ayaginin bir 6diil olarak cezadan muaf

tutulmasi ilging:tir.1308

4.3.6.4. Eslerin Birbirlerine Kars1 Sorumluluklari

Gatalar’da evliligin ask ve muhabbet gibi iki saglam sey iizerine kurulmast son
derece onemli goriilmiistiir. Dogru bir yontemle hamile kalmis anneler ile kocalarina

kars1 vefali ve itaatkar eslerden bu eserde vgiiyle s6z edilmistir.1309

Ardavirafname’de kar1 ve kocanin diinyada amellerinin farkli olmasi nedeniyle
oteki alemde ayr1 olacaklari, iyi amel sahibinin cennete, kotli amel sahibinin ise
cehenneme gidecegi anlatilmaktadir. Iyi amel sahibi olan erkek cennete, kotii amel
sahibi kadin ise cehenneme gotiiriiliirken, kadin esine sOyle seslenir: “Biz diinyadayken
birlikte iyilik yapar, ayni kaderi paylasirdik. Ama simdi seni cennete, beni cehenneme

gotiiriiyorlar. Bu nasil olur?”

Erkek, esine cevap olarak kendisi yoksullar1 kabul ederken ve Yezdan’a
samimiyetle baglanirken esinin tersini yaptigini, misafirleri tahkir ettigini, Yezdan’dan
hoslanmadigin1 ve puthanelerin hizmetinde bulundugunu sodyler. Kadin, erkegin sozleri

karsisinda su dikkat ¢ekici sozleri sdyler:

“Diinya hayatimizda sen benim iizerimde egemendin. Canim, ruhum ve tenim,
yani her seyim senin malindi. Beni koruyan sendin. Yiyecegim, giysilerim ve i¢inde
barindigim evim hep senin emeginin kazanciydi. Oyleyse neden beni séziinii ettigin

hatalarimdan dolayr uyararak cezalandirmadin? Neden iyilik ve dogrulugu bana

B9 Enderzhd-yi Pisiniydn, 3. Bolim, md. 3. Ogiit metninin bu bélimiinde “Ruhu olmayan hepsinden
daha kotii durumdadir” denilerek ruhun en 6nemli varlik oldugu da ifade edilmistir.

1308 grdavirdfndme, 60. Bolim, md. 1-5.

1309 Apadani, “Temeddiin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 19.
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ogretmedin ki, orada yararl olacagr zamanda iyilik yapsaydim da simdi bu dayanilmaz

stkintilara ve siddetli azaba diismeseydim?”

Bu tasvirlerin yapildigi bolimiin sonunda, kadma asir1 pismanligi nedeniyle
karanlik ve kotii koku disinda higbir ceza verilmedigi, erkegin ise esine karsi vazifesini

tam yapmadig1 i¢in cennette hep utanarak oturup kalktigi anlatilmigtr. '3

4.3.6.5. Kocaya Itaat

Ailenin reisi olarak kabul edilen erkege itaat edilmesi ve verdigi kararlara
uyulmas1 konusunda da eski Iran 6giit metinlerinde bazi anlatimlar yer almustir.
Ardavirafname’de kadmin kocasina itaatsizlik etmesi giinah sayilmistir. Cehennemde
kizgin bir tavay: diliyle yalayan ve elini o kizgin tavanin altina koyarak aci bir sekilde

iskence ¢eken kadinin diinyada ne giinah isledigi soruldugunda, su cevap verilmistir:

“Bu ruh, diinyada kocasi kendisine bir sey yapmasini soylediginde onu tersleyen,
Uzun dillilik yapan, diliyle onu zehirleyen, emirlerini hice sayarak yerine getirmeyen,
istediginde onunla birlikte olmayan, kocasinin malinmi ¢alarak gizlice kendi zimmetine

geciren giinahkdr bir kadinin ruhudur. »1311

4.3.6.6. Escinsellik

Escinsel “kendi cinsinden olan kisiler yoluyla cinsel duygu ve dileklerini doyurma

egilimi gosteren (kisi)”’lere verilen isimdir.***?

Tipk1 Yahudi seriatinda oldugu {izere,
eski Iran’da da giinahlarin cezasi son derece agirdi. Nitekim Sasaniler doneminde zina
ve livatanin cezasinin 6lim olduguna inanilirds.***3 Ardavirafname’de, esini aldatan
kadin ya da erkegin isledigi bu kotii amelinin yani sira, yerilen ve 6teki alemde agir bir
ceza ile karsilik bulacagi bildirilen davraniglar arasinda escinsellik de sayilmaktadir.
Cinsel organi yilanlar tarafindan sokularak cezalandirilan kisinin diinyada ne giinah

isledigi sorusuna su cevap verilmektedir:

“Bu, diinya hayatinda siirekli olarak egcinsel iliskiye girmis, cinsel arzularina

olan aswn diigkiinliigii yiiziinden gayri mesru iligkiler kurup baskalarinmin esleriyle

B0 grdavirdfndme, 68. Bolim, md. 1-12.

B grdavirdfndme, 63. Bélim, md. 1-6.

1312 http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 03.08.2012.
1313 Piirriza, s. 370.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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birlikte olmus, giizel ve ¢ekici sozleriyle yabanct kadinlart aldatarak onlart yoldan
¢tkarmis ve onlarla birliktelikler kurarak kocalarindan ayiwmis giinahkar bir adamin

ruhudur. "3

4.3.6.7. Kadinlara Kars1 Davrams Bicimi

Herodotos’un “kadin kagirmay Persler de hos gdrmezler” tespiti, Iran kiiltiiriiniin
kadinlara bakis agisini ortaya koymasi bakimindan da 6énemlidir. Herodotos, Perslerin
kadinlarla kutsal mekanlarda birlesmeyi ya da kadinlarla birlestikten sonra kutsal bir
yere gitmemeyi de Misirlilardan 6grendiklerini, Yunanlhilar ve Misirlilar disindaki
topluluklarin bu yasaga uymadiklarini, buna “kutsal mekanlarda hayvanlarin ve
kanathlarin ¢iftlesmelerine tanrilarin miisaade etmelerini” gerekce gosterdiklerini

séyler.1315

Ogiit metinlerinde kadilara karsi davranis bicimi konusunda farkli konulara
deginilmistir. Dinkerd’de kadinlara ve s0z tasiyanlara sir sdylenmemesi konusunda
ogiitler verilmistir."**® Enderz-i Azerbdd-1 Mérespenddn’da yer alan bir 6giitte kadilara
kars1 1yi davranilmasi, kiistahlik edilmemesi gerektigi vurgulanir ve kadinlara kars1 kotii
davrananlarin sonunda pisman olacaklari anlatilir. Ogiit metninde dikkat ¢ekici bir
husus ise, kadinlarla bir sirrin paylasilmamasinin tavsiye edilmesidir. Bu konuda
Azerbid-1 Marespendin’da su ogiitler yer almaktadir: “Kadmnlara karst kiistahlik
etmeyiniz ki sonunda utanip pisman olmayasiniz! Kadinlara sirrinizi soylemeyiniz ki
stkintiya diismeyesiniz! 3L Enderzhd-yi Pisiniydn’da ise bugiin hala etkisi devam eden

ataerkil bakis agisiyla, “Kadinda akil yoktur” denilir, 38

Kadinlarm dindar olmalar1 da Islam 6ncesi Iran 6giit metinlerinde deger verilen

hususlardan biri olmustur. Yddgdr-i Bozorgmihr’de, “Kim daha c¢ok begenilmeye

11319

layikair? ” sorusuna, “Yarayish evlat ve dindar kadin cevabi verilmektedir. Minii-yi

Hired’de daha ¢ok koruyup goézetilmesi gerekenler arasinda yetiskin olmayan ¢ocuk,

BY grdavirdfndame, 71. Bélim, md. 1-3.

1% Herodotos, s. 18, 104-105.

1316 K adiri, “Mukabele-yi Do Nusha-yi Destnivis-i Dinkert 67, s. 109.

BY Vajei Cend Ez Azerbdd-1 Mdrespenddn, md. 48-49. Kadinlara ve soz tastyici insanlara sir verilmemesi
konusu Dinkerd’in Altinci Kitabi’nda da islenmistir. Kadiri, Bd Ddndydn-i Irdan-i Bastan, s. 200.

1318 Enderzhd-yi Pisiniyan, 4. Bolim, md. 9.

1319 Yidgdr-i Bozorgmihr, md. 147-148.
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kadin, binit hayvan ve ates sayilmaktadir.”*?° Ayni eserde, kendisiyle diinya hayatinda

mutlu olarak yasamilmayan kadin yerilmistir.*?!

Islam oncesi iran 6giit metinlerinde erkeklere, kadimlara kars1 iyi davranmalari
tavsiye edilirken, Ardavirdfndme’de ise kocalarina karsi iyi davranan kadinlarin ruhlari
cennette odiillendirilmis olarak “altin, giimiis ve tirlii tiirli degerli miicevherlerden

yapilmis ve cok pahali takilarla siislenmis” bicimde tasvir edilmistir.**?

4.3.6.8. Ozel Hallerinde Kadinlarla iliskiler

Zerdiist inancmna gore, Kadinlar 6zel hallerinde temiz kabul edilmemistir.
Kadinlarin bu hallerinde toplum i¢inde bulunmalar1 ve ¢aligmalar1 hos karsilanmamastir.
Kadinlarin 6zel giinlerinde su ve ates gibi kutsallardan da uzak durmalar1 tavsiye

edilmektedir.®?®

Kadinlarla 6zel giinlerinde miinasebette bulunmama konusunda Azerbdd-i
Marespendan’da su ogiitler verilmistir: “Hayizli ve fahise kadindan uzak durunuz!

.. g . . . 1324
Teniniz yaralanmasin ve ruhunuza koétiiliik erigsmesin diye bundan ¢ok sakininiz!”

Kadinlarin aybasi giinlerinde erkeklerle miinasebette bulunmamalar1 gerektigi ve
bunun aksine davrananlarin giinaha girecekleri konusunda Arddvirdfndme’de bazi
tasvirler yer almaktadir. Bu 6zel zaman diliminde miinasebette bulunan kadinin yan
sira, erkek de giinahkar sayilmaktadir. Ardaviraf’in cehennemde karsilastigi bir kadin
ruhunun Oniline, yemesi i¢in insanlarin bedenlerinden akan irinlerin, kirlerin ve
pisliklerin konuldugu anlatilir. Boyle bir ceza ile karsilagsmasinin nedeni ise soyle

aciklanir:

“Bu ruh, kadinlara ozgii aybasi giinlerinde kendisini erkeklerden uzak tutmayan,

din kurallarimin gerektirdigi sekilde erkeklerden sakinmayan, aybasi halindeyken

saygisizlik yaparak atese ve suya yaklasan kétii kadimn ruhudur. %%

1320 pfinii-yi Hired, 28. Boliim, md. 1-4.

1321 Afinii-yi Hired, 32. Boliim, md. 14.

1322 grdavirdfname, 13. Bélim, md. 1-4.

1323 y11dirim, “Ardaviraf ve Eseri Hakkinda”, Ardavirdfname, s. 40-41.

1328 Vajer Cend Ez Azerbdd-1 Mdrespenddn, md. 74. Mezdiyesna inamsinda hayizli kadinlar (dustdn) igin
0zel kurallar belirlenmistir. Kadinlarin bu 6zel giiniin {i¢ giin dncesinden suya ve atese yaklasmamasi
gerektigi soylenirdi. Aksi davrananlarin ise bilyiik bir ceza gorecegine inanilirdi. Fahise kadinlar i¢in
(rispi) Avesta’da cehikd, Pehlevicede ise rispik tabiri kullanilmigtir. Mezdiyesna inamiginda fahiselik
de biiyiik giinahlardan kabul edilmistir. Osideri, Danisndme-yi Mezdiyesnd, S. 281, 299.
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Vendidad’da “Oliim Giinahlar1” kisminda adetli (aybasi) halinde iken bir kadinla
beraber olan erkegin isledigi giinah, lanetlenmis giinahlar arasinda sayilmistir.**®
Kadinlarin yerilen davranislar1 arasinda Ardavirdfname’de, oldugundan farkli gériinmek
icin makyaj yapmak ve farkli saglar kullanmak da sayilmistir. “Degisik renklerde
boyalarla yiizlerini siisleyen, daha giizel goriinmek i¢in baska kadinlarin saglarini
kullanan ve bdylece Mezdiyesnd inanirlartyla diger insanlarin gozlerini biiyiileyen

giinahkar kadinlar”in 6teki alemde ceza gorecekleri anlatilmigtir. %’

4.3.6.9. Cocuk Diisiirme

Toplumlarin temelini olusturan ve geleceklerini insa eden aile kurumunun en
onemli ozelligi, fertlerinin nitelik ve niceligidir. Herodotos’ta da yer aldigi iizere,

sonra ¢ocuklarinin sayisinin ¢oklugudur. Perslerde en ¢ok ¢ocuk sahibi olan kimseye,
her yil kral tarafindan &diiller verilir ve ¢okluktan kuvvet dogduguna inanilirdi.'*?®
Toplum niifusunun sayisal olarak azalmasimin en biiylik nedenlerinden biri olan ¢ocuk

diisiirmeyle ilgili, 6giit metinlerinde uyarici ifade ve anlatimlar yer almaktadir.

Ardavirdfname’de cehennemde memeleriyle bir dagi kaziyan ve basinin lizerinde
bir degirmen tasini bir ceset gibi tagiyan kadin ruhunun diinyada hangi giinah1 sebebiyle
boyle bir cezayi hak ettigi soruldugunda, soyle cevap verilir:

“Bu, diinyada hayatinda diinyaya gelmesine sebep oldugu 6z ¢ocugunu rahminde

oldiirtip, kasitl olarak diisiik yapan giinahkar bir kadinin ruhudur. ~1329

4.3.6.10. Ebeveynin Cocuklarina Kars1 Gorevleri

Her anne babanin, diinyaya gelmesine neden oldugu c¢ocuguna karst belli
sorumluluklar: vardir. Bu sorumluluklarin yerine getirilmesi ¢ocuk, aile ve toplumun
gelecegi igin son derece 6nemlidir. Bu 6nemin bir isareti olarak da kimsesiz kalan
cocuklarin bakimi konusunda devlet gorevli addedilmistir. Eski Iran tarihinde

Enlsirvan’in, kendi déneminde kimsesiz cocuklar1 devlet himayesine aldigi, onlar

3% drdavirafndme, 20. Boliim, md. 1-3. Benzer bir anlatim 22, 72 ve 76. Boliimlerde de yer almaktadur.
13%6 gvesta Béliimler, Kora Yay. s. 95.

12T grdavirdfndme, 73. Bélim, md. 1-3.

1328 Herodotos, s. 60; Pirriza, s. 201.

1329 Ardavirdfname, 44. Boliim, md. 1-3. Benzer bir anlatim 78. Boliimde de yer almaktadir.
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egitip yetistirdigi ve evlenme yasina geldiklerinde de onlari evlindirdigi aktarilir.
Kendilerine devlet idaresinde gorev verilen erkek cocuklarinin, bu ilgiye karsilik
padisahlarina son derece baglh birer kisilik oldugu da yine kaynaklarda yer

almaktadir."**

Eski Iran’da ¢ocugu olan baba, yaraticiya siikiir ifadesi olarak dzel bir merasim
esliginde ihtiya¢ sahiplerine yardim ederdi. Erkek cocuklar i¢in verilen yardim, kiz
cocuklart i¢in verilen yardimdan fazlaydi. Bu merasimden sonra ise g¢ocuga isim
verilirdi. Cocuga Kkafirlerin isimlerinin verilmesi giinah kabul edilirdi. Genellikle
¢ocuklara Hurmiizd, Vehram, Nerse, Mihr Nerse, Mihr Verza, Zervandad, Yezdbaht,
Anahidpenah gibi tarihi ve dini kisiliklerin isimleri arasindan ad secilir ya da bu
isimlerin gegtigi bilesikler kullanilirdi. Igerisinde ates ibaresinin gegtigi Aderbizi,
Adergosnesb, Mihran Gosnesb, Aderfernebig, Aderberzin gibi isimler de oldukca
yaygindi. Kiz ¢ocuklarina verilen isimler ise Hurmuzddoht ve Yezdandoht 6rneklerinde

oldugu iizere “doht (dohter)” ekiyle biterdi.****

Pendname-yi Zertogt’te ¢ocuklarinin egitiminden anne ve baba sorumlu tutulmus,
cocugun yapacagl her iyi amelden anne ve babasinin da yararlanacagi; cocuklarina
dogru bir egitim vermeyen anne ve babalarin ise yine ¢ocuklari tarafindan islenen kotii
amellerden zarar gorecegi sOylenmistir. Horde Avesta’da bu anlamda su sozler yer
almistir: “Ey Ahura Mazda! Bana terbiyeli, bilgili, cemiyetle i¢li disl, gorevierinin
bilincinde olan bir evlat ver! Baskalarimin sikintilarimi kendine dert edinecek, ailesinin

ve tilkesinin geligimi ve mutlulugu igin ¢caba sarfedecek bir eviat!"3%

Arddvirafname’de cehennemde kotli cezalar1 ¢eker bir halde tasvir edilen
ruhlardan biri de, cocuklarina babalik gorevini yapmayan insan tipini temsil etmektedir.
Ardaviraf, yolculugu sirasinda, cehennemde siirekli aglayip inleyen ve feryat eden bir
grup ruh goriir. Bunlarin diinyada isledikleri giinahin ne oldugunu sordugunda ise su

cevabi alir:

AAAAA

1332 pa A
%2 parriza, s. 107.
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“Bunlar, diinyaya gelmelerine sebep olan babalarinin kendilerini evlatliga kabul
etmedigi kisilerin ruhlaridir. Simdi babalarint bu sekilde sikdyet ediyor ve onlardan

haklarin istiyorlar. 1333

Ardavirdfndme’nin baska bir yerinde ise, ¢ocugunu terk eden bir annenin kendi
memelerinin derilerini ve etlerini kendi elleriyle acimasizca koparip yedigi tasvir
edilmistir. Aynm1 eserde, asirt mal kazanma sevdasi yiiziinden, {icret karsiliginda
baskalarinin ¢ocuklarma siitanneligi yapip, kendi ¢ocugunu emzirmeyen annelerin de

cehennemde biiyiik bir ceza gorecekleri yer almaktadir.”***

4.3.6.11. Cocuklarina Din Egitimi Vermek

Toplumun temeli kabul edilen ailenin fertlerini egitmek de son derece dnemlidir.

1335 § 1A = .
Islam oOncesi

Eski Iran’da ¢ocugun terbiye edilmesinden anne sorumlu tutulurdu.
[ran 6giit metinlerinde gerek kisinin kendi ndmina yarasmasi, gerekse evlatlarinin hem
bu diinyada, hem de 6teki diinyada kazangli ¢gikmasi i¢in ¢ocuklara din egitimi verilmesi

tavsiye edilmistir. Enderz-i Puryiitkisan’da bu hususta genis anlatimlar yer almaktadir:

“Anne ve babalarin, ¢cocuklar: on bes yasina geldikleri zaman onlara bazi gorev
ve sevaplari ogretmeleri gerekir. Cocuklarin yerine, isledikleri sevaplar anne ve
babalarina yazilir. Onlara ogretmezlerse, ¢ocuklarin akilsizca isledikleri seyler de anne
ve babasina yazilir. Cocuklara ogretilmesi gereken seyler sevapla hemdem olmak,
glinahtan uzak durmak, iyilige diiskiin olmak, kotiiliikten sakinmak, yoksulluga

dayanmak ve soziinii yerine getirmede gayretli olmakzr, 3%

Enderzhd-yi Pisiniyan’da ise “Dindar evlat iyidir ” denilmek suretiyle ¢ocuklarin
dindar yetistirilmelerine gondermede bulunulmustur. Bu tavsiyeler, bireylerin dini inang
bakimindan gii¢lii olmalar1 ve din kurallarina bagli olarak yasamalarinin gerekliligi

seklinde de anlasllabilir.1337

333 drdavirafndme, 42. Boliim, md. 1-3. Benzer bir anlatim 43. Bsliimde de yer almaktadir.

1334 Ardavirdfname, 59. Bolim, md. 1-3; Benzer bir anlatim 87, 94 ve 95. Boliimlerde de yer almaktadir.
1335 Christensen, fran Der Zaman-i Sdsaniyan, s. 325.

1338 Gozide-i Enderz-i Piryitkisdn, md. 34-35.

1337 Enderzhd-yi Pisiniyan, 1. Bolim, md. 2.
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4.3.6.12. Mahremlerle Evlilik

[ranlilarin eski geleneklerinde varolan mahremlerle evlilik, tartismalara hep konu
olmustur. Yunanh tarih¢i Strabon, Eskaniler doneminde yakin akrabalarla evliligin
(xvetakdas) begenilen bir davranis oldugunu aktarmustir.’**® Bazi aragtirmacilara gore,
kardesler arasi evlilik anlayis1 ¢ok eski tarihlere dayanmaktadir. Bu “ilkel” anlayis
Asyanin dogusunda yaygmdi ve Iranlilar da bu evlilik anlayismi yerli kiiltiirlerden

almugtir.*3%

Misirhilar disinda diger inanglarda mahremlerle evlilik zina olarak kabul
edilmistir. Avesta ve diger Pehlevice eserlerde Iran kiiltiiriine ait bu evlilik tavsiye
edilmistir. Dinkerd’e gore mahremlerle evlilik, kisiye tanrisal giictin (ferr-i izedi) elde
edilmesini saglar. Mahremlerle evlilik, seytanlarin (divier) insandan uzaklagmasina
vesile olur. Gerek Iran cografyasinda yasayan Hristiyanlar, gerekse Iran’i fetheden

Miisliimanlar bu evlilik anlayisini iirkiintii verici gormiistiir.'3*

Herodotos’ta gegen bir anlatim, hiikiimdar Kambyses’in (Kambogye MO 530-
522) Pers yasalarina aykiri olarak, anne baba bir kendi kiz kardesiyle evlendigini; bu
durumun yargiglar tarafindan ¢oziime kavusturulmasinin da ancak, yine c¢ok eski
kanunlarda varolan “Pers kralinin diledigini yapma” yasasiyla yorumlanmasi sonucu

miimkiin olabildigini ortaya koyar.'***

Dinkerd’de mahremlerle evlenmenin (x"adodah) sayisinda azalma goriildiigiinde
diinyada karanligin artacagi ve aydinhigin eksilecegi séylenmistir.1342 Minii-yi Hired’de
yer alan bir anlatimda ise yakin akraba evliligi hos karsilanmustir. Zerdiist dncesi Iran
kiltiriinde de varoldugu diisliniilen yakin akaraba evliligini yapmayanlar Minu-yi

Hired’e gore biiyiik gilinah islemis sayilirlar. Gozidehd-yi Zdtsperem’e gore, nesli

1338 Meskar, “Ahlak-i franiyan Der Pis Ez islam”, s. 200.

1339 Ghirshman, s. 30-31. Eski bir Rig Veda ilahisinde (X. kitap, X. ilahi) ilk insanlar olan Yama (Cemsid)
ve kizkardesi Yami arasinda da bdyle bir evlilikten s6z edilmistir.

1340 Huart, frdn ve Temddin-i Irani, s. 184. “Kadim Farslarca erkek kardes kiz kardesiyle, baba kendi
kiziyla ve evlat anasiyla izdivag edebilirdi. Fakat bu adet-i kabiha bilahere tadilata ugramistir”.
Semseddin, “Kadim Iran’da Din”, s. 255.

1341 Herodotos, s. 152-153.

13%2 Kadiri, “Pendha-yi Nehostin Dandyan Der Dayiretu’l- Medrif-i Mezdyesna (Dinkert-i Sesom)
Hemrah Ba Pencah Goftar Ez in Eser-i Farsi-yi Miyane”, s. 161.
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devam ettirmenin en iyi yolu mahremlerle evliliktir.**®

Sdyest Nesdyest’te (18/8) ise
mahremlerle evlilik, biiyiik giinahlarin affina sebep olacak bir davranis seklinde kabul
edilir. Daha ¢ok saray ¢evresinde ve saray mensuplart arasinda yaygin olan bu evliligin
mubedler arasinda da bulundugu, hatta Ardaviraf’in yedi kiz kardesiyle evli oldugu da

aktariimaktadir.t3*4

Sahndme’de bazi tarihi kahramanlarin yakin akraba evliligi yaptiklarina iliskin
anlatimlar gegse de, Kimi arastirmacilara gore boyle bir gelenegin varligindan
bahsedilmesi, Yunanli iktidar sahiplerinin Iranli rakiplerini diinyaya kotii gosterme

girisimi seklinde anlasilmalidir.’®*

Nitekim yukarida, tarihin babasi olarak nitelen
Herodotos’taki anlatimda bu evliligin Iran yasalarina aykir1 olduguna iliskin bir anekdot
aktarilmist1. Eski Iran kiiltiiriinde varlig1 kabul edilen mahremlerle evlenme 6zellikle

Akhamenidler déneminde yaygindi.*3*°

Ardaviraf, kutsal yolculugu sirasinda “yildizlar iilkesi” ve “ay iilkesi” diye
adlandirilan yerlerde karsilastigi insanlarin kim olduklarin1 sorar. Verilen cevapta, bu
ruhlarin Yestler’i ve Gatalar’s okumayan ve yakin akrabalariyla evlenmeyen kisiler
oldugu fakat kotiiliikklerine ragmen, bir takim iyilikleri nedeniyle burada olduklar
anlatilmaktadir."®*’ Cennetle ilgili tasvirlerin bulundugu kisimda ise, yakin akrabalariyla
evlilik yapmis kisilerin ruhlari, yogun bir aydinlikta, altin ve giimiis gibi degerli

siislemelerle bezenmis ve giizel elbiseler giyili bigiminde tasvir edilir.***®

Eski Iran kiiltiiriinde tek esli bir hayat gelenegi mevcuttu. Cok ¢ocuk sahibi

annelere padisahlar tarafindan gesitli hediyeler verilir ve bu durum bir 6viing kaynagi

1349

sayilirdi.™" Cok eslilige iligkin bir fikir olusturmasi bakimindan Hindistanli Zerdiistlere

1393 Gozidehd-yi Zadesperem’in 26. Boliimiinde (s. 93) neslin devami ve ¢ocuklarin iyi dogmasi amaciyla
mahremlerle evlilik tavsiye edilmektedir. Bahar, Pejiihisi Der Esdtir-i Irdn, s. 258. Christensen
mahremlerle evliligin eski Iran toplumunda nesebin temizligine verilen asir1 Snemin bir sonucu olarak
ortaya ¢iktigmi soyler. Nitekim II. Daryds kizkardesi Parysatis, II. Erdesir iki kiz kardesi Atossa ve
Amestris ile III. Daryds ise kiz1 Statéira ile evlenmistir. Bag Nesk ve Versetmdnser Nesk’de kirkardes
ile erkek kardes arasindaki evlilige ferr-i izedi’nin ortaya ¢ikmasi ve divlerin uzaklastirilmasi igin
uygun goriilmiistiir. Christensen, frdn Der Zamdén-i Sdsdnivan, s. 321-322.

34 drdavirafndme 2. bolim 1. Md.

1345 y1ldirim, “Ardaviraf ve Eseri Hakkinda, s. 38-40.

1388 Eridell, Antik Yunan ' Kiiltiir Tarihi, s. 161.

B4 Ardavirafndme, 7. Boliim, md. 1-5 Benzer bir anlatim 8 ve 86. Boliimde de yer almaktadur.

1398 grdavirafname, 12. Bélim, md. 1-9.

139 Beyani, s. 221; Abadani, “Temeddin ve Ferheng-i fran-i Bastan”, s. 19. Cihristensen ise 6zellikle
Sasanilerde ¢ok esliligin varligina vurgu yapar ve evlilikte es sayisinin kisinin giic ve durumuna bagh
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(Parsiler) ait adet Onemlidir. Hindistanli Parsiler tek evlilik yaparlar ve zorunlu

1350

olmadik¢a bosanmayr da uygun goérmezler. Partlarda (Eskaniler) kadinin ¢ocuk

doguramamasi (kisirlik), iyi ahlak sahibi olmamasi ve biiyii ve sihirle ugrasmasi bosama

icin 6nemli sebepler kabul edilmistir.**>*

Minii-yi Hired’de yakin akraba evliligine iliskin olarak su bilgiler yer almistir:
“Bilge, Minii-yi Hired e sordu: Hangi amel daha iyi ve giizeldir?

Minu-yi Hired cevap verdi: En iyi amel bagislamak, dogruluk ve mahremlerle
evlilik, tiim dini gerekleri yerine getirmek, Tanriya tapmak, misafiri agirlamak ve

herkes icin iyi diigiinmektir. #1352

Enderzhd-yi Pisiniyan’da da mahremlerle evlilik iyi davranislar arasinda
sayilmistir.®>® Enderz-i Azerbdd-i Mdrespenddn’da ise yakin akraba evliligiyle ilgili
goriinen bir 0giit yer almaktadir: “Yaratici Hurmuzd'den kisiye, kendi kizini bagkasinin
ogluna, kendi ogluna da baskasinin kizini almasindan daha kotii nasil bir zarar ve ziyan

271354

gelebilir. Ciinkii boylelikle aile (hanedan) bozulmus olur.

Tartismalara konu olan mahremlerle evliligin eski Iran’da varligi, Darmesteter (Le
Zend-Avesta) gibi aragtirmacilar tarafindan da kabul edilmektedir.™®>® Garthwaite,
mahremlerle evliligin “soyun 6nemi”yle acgiklanabilecegini ve bazilarinin iddia ettigi
gibi eski Iran’da tahtin haleflerinin kardes evlilikleri yoluyla ortaya cikmadig
diisiincesindedir.’®® Mahremlerle evlilik diisiincesi, Ahamenisler déneminde bazi

padisahlarin aileye ve soyun temizligine verdikleri asir1 6nem sonucunda ortaya ¢ikan

oldugunu, fakir kimselerin ise tek esli olduklarmmi ifade eder. Christensen, Irén Der Zamdn-i
Sdsaniyan, s. 320.

1350 Giindiiz, “Mecusilik”, s. 527. Eski Iran geleneginde ¢ok eslilik anlayisinin varoldugu dénemlerde; bu
evliliklerden amaglanan sey, bir iftihar vesilesi gibi goriilen ¢ok gocuk sahibi olma istegidir. Meskdr,
“Ahlak-i iraniyan Der Pis Ez Islam”, s. 198.

1351 plirriza, s. 282.

1352 Mindi-yi Hired, 3. Béliim, md. 1-8.

353 Enderzhd-yi Pisiniydn, 5. Bolim.

1354 Vajei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 12.

13% Pirniya, s. 264-265.

13% Garthwaite, s. 53. Mahremlerle evlilik konusunda Barthold’da su bilgiler yer almustir: “iranlilar ve
onlar arasindan da Gebrler ortagag boyunca ve hatta zamanimizda bile 1srarla, Iran’da higbir zaman,
Islam’in gelisinden &nceleri bile pagan inanglarm yahut ensest iliskilerin (mahremlerle evlilik) hi¢
varolmadigini ispata ¢alistilar”. Barthold, Miisliman Kiiltiirii, s. 58-59.
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bir “sapma”dir. Sasaniler doneminde ise mahremlerle evlilik anlayisinin daha ¢ok

yonetim tabakasinda yaygin oldugu diisiiniiliir.*®’

Her ne kadar ¢agdas Zerdustiler mahremlerle evlilik konusunu kendileri i¢in bir
“utan¢ nedeni” olarak gdrse de, bu durum iyi ve kotii diisiincesinin zati degil, itibari bir
hadise olmasiyla iliskilidir.***® Nitekim Seriati, eski iranlilarda varolan yakin akraba
evliligini “ahlaki vicdamin farkliligi”yla izah etmektedir. Eski iran dini onderleri
tarafindan Ovgiiyle tavsiye edilen “mahremlerle evlenme” adeti, Seriati’ye gore ahlaki

vicdan degisince nefret edilen bir davranis olmustur.1359

4.3.6.13. Yabanc1 Erkek ve Kadinlarla Miinasebet

Eski iran inamisinda kadinlarin iffetli olmasimi son derece &nem verilmistir.
Avesta’da bu ozellikteki kadmlar Sviilmiistiir.™®*° Partlarin geleneginde kadinlarla
erkeklerin bir arada bulunmasi sdézkonusu degildi. Fakat padisah eslerinin bazi
torenlerde erkeklerle birlikte bulunmasi miimkiindi. V. Ferhad’in tahta annesiyle
birlikte oturmasi bunun bir 6rnegidir. Onun sikkelerinde annesi ve gocugunun da resmi
bulunmaktaydi. Nitekim 1841 yilinda bulunan ve bazi arastirmacilara gére Eskaniler
doénemine ait oldugu diistiniilen bir sikkede, avlanan padisahin ¢evresinde bulunanlar
arasinda esi ve padisahin selameti i¢in dua eden bir mug da resmedilmistir. Partlarda
aileden bir kadinin ihaneti sonrasinda esi, babasi ya da kardesi tarafindan oldiiriilmesi
umumun hukukuyla degil, ailenin 6zel hukukuyla ilgili bir uygulama olarak

goriilmiistiir.**

Dinkerdin Altinci Kitabi’nda, bir kisinin masum bir kadinin 1rzina gegmesi
durumunda kendi soyunu yok edecegi ve kirletecegine dikkat cekilmistir.**? Yabanci
kadmlarla oturup kalkmak Mini-yi Hired’de biiyiik giinahlar arasinda sayilmustir.’*®®

Ayni eserde, “Baska hammlardan uzak dur! Ciinkii ii¢ seyini kaybedersin: Malni,

7 pirriza, s. 202, 370-371.

1358 Christensen, frdn Der Zamdn-i Sdsdniyan, s. 324. Eski franlilarda mevcut olan mahremlerle evlilik
olgusu Iranli Hristiyanlar1 da etkilemistir. I. Husrev doneminde bazi Hristiyanlar kendi dinlerine
aykar1 olarak bu konuda Zerdiistileri taklit etmistir. Christensen, [rdn Der Zamdn-i Saséniyan, s. 413.

1359 Seriati, Dinler Tarihi, s. 356.

1360 Apadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 19.

3L Pirniya, s. 266-267. Partlardaki bu diisiince bigiminin, bugiin Tiirkiye’de daha ¢ok Kiirt kdkenli

vatandaslar arasinda yaygin olan ve “tore cinayeti” seklinde adlandirilan hadiseyi anistirmasi ilgingtir.

Kadiri, Bd Dandydn-i Irdn-i Bastan, s. 99.

1383 Minii-yi Hired, 35. Boliim, md. 27.

1362
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bedenini ve ruhunu.”*** Enderz-i Azerbdd-1 Mérespenddn’da bu konuda, “Mahremin
olmayan kadinlarla birlikte olma ki, ruhun biiyiik bir giinaha girmesin!”"*® diye 6giit
verilmektedir. Ardavirdfndme’de cehennemlik ruhlarin tasvir edildigi bolimde,
“goglislerinden cehennemin derinliklerinde asilmis, yirtici hayvanlar tarafindan biitiin
bedeni kemirilip parcalanan kadin”in ne giinah isledigi soruldugunda, su cevap

verilmistir:

“Bu ruh, diinyadayken kendi kocasini birakip yabanct erkeklerle, baska
kadinlarin kocalariyla iligskiye giren, tenini onlara teslim eden, fahiselik yapan kotii bir

1366
kadmin ruhudur.”

Yabanci erkeklerle gayrimesru bigimde birlikte olduktan sonra hamile kalan ve bu

1367 sahipsizlige terk eden bir kadmn, Arddvirdfndme’de

iligkiden dogan ¢ocugunu
etkileyici bir tasvirle anlatilmaktadir. Anlatimda, “cehennemde aglayip inleyen, siirekli
yukari asag1 gidip gelen, basindan asagi kar ve dolu yagan, ayaklarinin altinda eritilmis
cok kizgin ¢inkodan bir irmak akan, kafasini ve yiiziinii bigakla pargalayan bu bedenin

nasil bir giinah sonucu bu cezaya carptirildig1” sorusuna su cevap verilir:

“Bu, diinya hayatinda yabanci erkeklerle gayrimesru yollardan gizli iliskiler
kurarak hamile kalmig, ¢ocugunu da kimsesiz ve sahipsiz birakmis kétii bir kadinin
ruhudur. O kotii kadin, isledigi giinahlarin karsiliginda ¢arptirildigi cezalari ¢ekerken,
azabn siddetinden ¢ocugunun sesini igittigini sanir ve sesin geldigi yone dogru kosar.
Ancak kogsmast da son derece zor ve eziyet vericidir, ¢iinkii erimis ¢inkonun tizerinde
kosmaktadr. Ama c¢ocuguna kavusagini hayal ederek onun sesine dogru gitmek
zorundadir. Basini ve yiiziinii elindeki bir bicakla paramparga etmekte, biitiin bunlara
ragmen ¢ocugunu bir tiirlii gorememektedir. Yaptiklarimin karsiligi olarak kiyamete dek

bu cezay1 ¢cekmesi gerekir. 1368

1384 Minii-yi Hired, 1. Boliim, md. 50-51.

1385 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 82.

3% Ardavirdfname, 24. Bolim, md. 1-3. Benzer anlatimlar 69, 70, 81 ve 85. boliimlerde de yer
almaktadir.

1367 Eski iran inamginda yeni dogan cocuklarin kotii gdzlerden ve zarar verici varliklardan korunmasi
diislincesiyle, hayizli kadinlarin yeni dogan ¢ocuklara yaklagsmamasina énem verilirdi. Hayizli kadinin
seytaninin ¢ocuga zarar verecegine inanilirdi. Seytanin kovulmasinin ise ates ve aydinlikla miimkiin
olacagina inanilirdi. Dogumundan sonraki ilk {i¢ giinde ¢ocuga “hiim bitkisi’nin suyu ve bahar yagi
tattirilirdi. Cocugun bakimi, emzirilmesi, kundaga sarilmasi ve saglarinin kesiminde de dini adaba
uyulmasi beklenirdi. Christensen, frdn Der Zamdn-i Sasaniyén, s. 325.

1368 grdavirdfndme, 64. Bolim, md. 1-7.
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4.3.7. Yeme, i¢cme ve Giyinme
4.3.7.1. Temizlik ve Sofra Adab

Zerdiist inamisinda saghkli yasama Ozen gosterilmesi, ©Onemli akidelerden
sayilmistir. Eski Iran’da temizlik ve saglia 6nem verilmesi ve bu hususlara riayet
edilmesi gibi hususlar iilkenin kalkinmasi ve ilerlemesiyle iliskili gorilmiistir. II.
Erdesir’in Kitdbe-yi Hemeddn’da yer aldigi iizere, lilkesinde sagliginin korunmasi igin

Anahita’dan yardim istemesi bunun en nemli gostergelerinden sayilmigtir.*®°

Eski Iran’da “temizlik yaraticiya ulasmak igin en yakin yoldur” diisturu her
bakimdan uygulanmistir. Temizlik, her insanin ¢ocukluk déneminden itibaren 6nemli
gorevlerinden biri seklinde gorilmis ve “saglam kafa saglam viicutta bulunur”
anlayiginin riinii olarak toprak, hava, su, ates ve diger varliklarin Kirletilmemesi,
mikrop ve hastaliklara karsi sagligin korunmasi esas kabul edilmistir. Vendiddd’da,
hastaliklardan uzak durmak i¢in kirlerden sakinmak, dnemli akidelerden sayilmistir.
Pisdadiler doneminde halkin genel saghiginin korunmasi icin Ozel bir gayret

gés‘[erilmistir.1370

Temizlige verilen dnemin bir gostergesi de eski iran’da ibadethanelerde cesme ya
da akar bir su bulunmasidirurdu. Suyun takdis edilmesi de bu akarsuyun kenarinda
gerceklestirilirdi. Tanriya yakarista atesin yiiceltilmesi gibi su da yiiceltilir ve “Yest-i

" A A1 1371
Ab” ve “Nesar-i Abziir” dualar okunurdu.®®

Enderz-i Kiidekan’da temizlikle ilgili soyle o6giit verilmektedir: “Hergiiniin
sabahinda, giines dogmadan dnce (seher vakti) uyanin! Giines dogmadan once (Seher)
elinizi ve yiiziiniizii ti¢ defa, tuvaletten sonra/lavaboda yedi defa suyla kurallara uygun

olarak giizelce yikayin! Giizel uyuyun ve saglikli uyanin! »1372

Eski Iran inamginda viicuttan kopan gozyasi, ¢ekilen dis, kesilen tirnak ve sag kirli

kabul edilirdi. Bu kirli unsurlar i¢in “hider” ve “nesd@”*"® kavramlar1 kullanilird:.

1369 Taraplrvan, “Felsefe-i Mezheb-i Zertiist”, s. 989.

1370 Apadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 15-16.

7L K etayiin-i Mezdapir, “Germabe-yi Béstani-yi irani”, Ferheng, Sayr: 19, 1375 hs., s. 208.
72 Enderz-i Kiidekdan, s. 490.

1373 Nesa: Pehlevicede “les, kokusmus, murdar” anlamlarina gelmektedir.
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Yikanmamus bir yiizle giinese bakmamak gerektigine dair eski Iranlilarin inanis1 bugiin

de Zerdiistilerin nazarinda énemli kabul edilmektedir.**™

Yemek ve sofra adabi konusunda ise Enderz-i Kiidekdn’da su ogiitlere yer
verilmistir: “Yemek zamaninda burnunuzu temizleyin ve ellerinizi yikayin! Ekmegi
oniiniize koyun ve “saw ojy < W3 okuyun! Yemek zamaminda idi¢ defa sessizce
“/ 58 5 2”137 okuyun ve yemek yiyin! Yemek yediginiz yeri temizleyin! Sofrada ne ikram
edilmigse onu yiyin! Eger yemek sirasinda bir sey séylemeniz gerekiyorsa, bu durumda
lic defa “1s4 5 il ve iki defa da “ s 5 ) &7 okuyun ve algak bir sesle séyleyin!

Dislerinizi fircalayin! "**"

Birgok kiiltiir ve inangta hayatin devami ig¢in zorunlu olan yeme ve i¢gme
hususunda belirli 6lgiiler konulmustur. Olgiilii yiyen insanlarm sagliklarmin digerlerine
gore daha iyi olacagi, cok yemenin ise hem ruha, hem de bedene ylik getirecegi
ozellikle Dogu kiiltiiriinde vurgulanmustir. Herodotos eski Iranlilara iliskin “Persler az
yerler ama yemekten sonra yemis tarzindaki seylerden bolca tiiketirlerdi” seklinde bilgi

Vermistir.1379

Ibn Haldun, Mukaddime eserinde “sehirlilerin muhta¢ olduklar1, gdcebelerin ise

muhta¢ olmadiklar1” bir ilim olarak degerlendirdigi tip ilmiyle ilgili kisimda “bil ki

1374 Mezdapir, “Germabe-yi Bastani-yi Irani”, s. 209.

1375 37 Yesn’in ilk kelimeleri ve ilk boliimiiniin adi. Yemek yeme zamaninda okunur.

B8 Esem vehu (s»s ~3): Mezdaperestilikte ii¢ onemli ibadetten (namaz) biridir. Tiim Mezdiyesna

inanirlart giinlikk ibadetlerinde bu duayr okurlar. Vendiddd’da Zerdist Ehrimen’e s6yle der: “Esem

Vehu benim silahimdir. Bu ilahiyle (sarki) seni alt edip yok edecegim.” Geldner gibi bazi

arastirmacilar duanin nesir tarzinda oldugunu soylerken, Bartholomeo gibi arastirmacilar ise nazim

tarzinda oldugu goriisiinii ileri slirmiistiir. Duanin belirli bir okunma zamani yoktur. Mezdaperestiler
istedikleri her vakit bu duay: okuyabilirler. Disthah, Avesta 11/918; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani

Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 438-439; Osideri, Danisndme-yi Mezdiyesnd, S. 112-113; Meskir,

“Ahlak-i iraniyan Der Pis Ez Islam”, s. 190; http://www.loghatnaameh.org/, Erisim tarihi:

09.08.2012.

Taninmusg bir dua ismi.

378 Enderz-i Kiidekdn, s. 490. Dis temizligi (Avesta dilinde hezaneipeta, Pehlevice hedanpak) igin
Parsilerde firga olarak (misvak) nar agacindan bir par¢a kullanilirdi. Ddsthah, Avesta 11/1081. Nar
agac1 mukaddes bir aga¢ olarak kabul edilir. Nar agacinin kulsalligiyla ilgili gesitli anlatimlar
mevcuttur. Tevrat’ta da bu agacin kutsalligindan s6z edilmesi, eski Yunan mitolojisinde agk tanricasi
Afrodit’in Kibris Adasinda nar agac1 dikmis olmasi ve Isa Peygamberin ¢ocuklugunda elinde bir nar
cubugu tasimas1 bu anlatimlardan bazilaridir. Eski iran’da ateskedelerin bahgesine de birkag nar agaci
dikilir ve ayinler sirasinda bu agacgtan koparilmis “bersem” adi verilen bir par¢a tutulurdu. Nar
tanelerinin ¢oklugu bereketi sembolize eder. Kur’'an-1 Kerim’de de (Enam: 99, 141; Rahman:68) adi
gegen narin cennet meyvesi olarak telakki edilmesinden dolayi, giiniimiizde Iran’in Horasan
bdlgesinde hélen nar yenildiginde, bir tanesinin bile yere diisiiriilmemesine 6zen gosterilir. Yahakki, s.
165-168; Osideri, Ddnisndame-yi Mezdiyesnd, S. 128.

37 Herodotos, s. 60.

1377


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
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biitiin hastaliklarin kaynagi yemeklerdir” tespitini yapar.”**° Bircok kadim kiiltiirde
yemek yerken 6lciiyii esas almaya biiyiik 6nem verilmistir. Eski Iran kiiltiiriinde de bu
hususa dikkat ¢ekilmistir. Kaynaklarda, Iranlilarin baris zamanlarinda sofralarini zengin

tuttuklar fakat savas zamaninda daha az yediklerine yer verilmistir.*3

Dinkerd’in Altinct Kitabi’'nda yemek yerken Ol¢iilii davranilmast 6giitlenmistir.
Olgiisiiz ve zamansiz yiyen insanlarin hastaliklara yakalanacagina dikkat cekilmistir.1*%
Azerbid-1 Marespendin’da yemek yerken nasil bir olgiiyii esas almak gerektigi
konusunda su ogiitler yer almistir: “Olgiilii yiyiniz ki kalici olasimiz. Olgiilii yemek
bedene, olciilii konusmak ise ruha yarayighdir. Azla yetinen kimse zengin gibidir.
Ol¢iiyii karnina gore degil, ruhuna gore ayarla. 1383 Ayni eserde kimlerle birlikte ayn
sofraya oturulmamasi gerektigi konusunda ise, “A¢gozlii (¢ok istekli) ve sarhos

kimselerle ayni sofraya oturma™™** diye 6giit verilmistir.

Hangi yemeklerin ve iceceklerin insana faydali olacagi konusunda Minii-yi

Hired’de su bilgiler yer almistir:

“Bilge, Minii-yi Hired’e sordu: Insanlarin yedigi hangi yiyecek ve giydigi hangi
giyecek degerlidir?

Minii-yi Hired cevap verdi: Insanlarin ictikleri icerisinde en degerli olarak
yvaratilan inek siitiidiir. Ciinkii insanlar ve hayvanlar anneden dogduktan yemek yiyene

kadar siitle beslenirler ve siitle iyi beslenirler. Insanlar anne siitiinden kesilince, diger

yiyecekler yaramadig igin koyun siitiiyle alistirilirlar. 1385

Ayni eserde, siitiin yam: sira bugday tahillar1 da iyi ve giizel yiyeceklerden

sayllmistir. Bu tahillarin adinin Avesta’da da gegtigi anlatilmaktadir. Meyveler arasinda

1386 1387

ise hurma " ve tizim en iyi ve en giizel meyve olarak tavsiye edilmektedir.

1380 {bn Haldun, Mukaddime, 11, s. 403.

1381 parriza, s. 370. “Eski Iran hiikiimdarlar1 savasa ¢ikacaklari zaman hergiin diizenlenen sdlenleri
terkeder, tiim giiclerini savas igin seferber ederek az bir yemek ve uykuyla yetinirlermis.” es-Sealibi,
s. 186.

1382 ¥ adiri, Bd Dandydn-i Iran-i Bastan, s. 202.

1383 Yajei Cend Ez Azerbad-1 Marespenddn, md.7- 9.

1384 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 20-21.

1385 Mini-yi Hired, 15. Boliim, md. 1-8; Osideri, Danisndme-yi Mezdiyesnd, s. 271.

138 «slami rivayetlerde ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’in yaratilacag: topraga kirk giin iiziintii
yagmuru, bir saat de mutluluk yagmuru yagdirmis, sonra kudret eliyle hamurunu yogurup topragin en
degerli kismindan Adem’i, kalan kismindan ise hurma agacimi yaratmistir. Bu yiizden de Hz.
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4.3.7.2. Yemek Yerken Konusmamak

Mezdaperest iranlilar yemek yerken ya da su igerken konusmay biiyiik bir giinah
kabul etmistir.”*®*® Yunanli tarihgi Ammien Marcelin (m. 330-400) Sasaniler dénemi
ran ahlak yapisiyla ilgili 6nemli bilgiler vermektedir. Yunanli tarihgi, Iranlilarin
gereginden fazla yemediklerini, yemek yerken asla konusmadiklarini, bagkalarinin

yemeklerine el uzatmadiklarini ve etraflarina bakinmadiklarini aktarmugtur. "%

Yemek yerken konusmamak gerektigine dair birgok 6giit metninde tavsiyeler yer
almaktadir. Sofra adablarindan biri olarak kabul edilen bu davranisa iliskin Minii-yi
Hired’de “Yemek yerken konugsma ki, sana Horddd ve Mordad’dan biiyiik giinahlar

erismesin! "> denilmektedir.

Ardavirafname’de ise, cehennemde aclik ve susuzluktan aglayan ve Oliiyorum

diye feryat eden ruhun ne tiir bir glinah isledigine iliskin su sozler yer alir:

“Bu ruh diinyadayken Horddd in suyunu ve Morddd in bitkilerini din kurallarina

uymayarak yedi ve igti. Bunlart yiyip icerken bir taraftan da konustu. Bdj yapmad.

Muhammed “Hurmay1 koruyunuz, ¢iinkii o sizin akrabamizdir” demistir. Yildirim, Fars Mitolojisi
Sozliigii, s. 47.

1387 Mindi-yi Hired, 15. Bolim, md. 13-16.

3% Disthah, Avesta 11/943.

1389 Meskar, “Ahlak-i franiyan Der Pis Ez Islam”, s. 201.

3% Mind-yi Hired, 1. Béliim, md. 33.
Imsdspenddn: Mazdeizmin en biiyiik melekleri. Zerdiist inamisinda alt1 biiyilk melek vardr.
Derecelerine gore Behmen, Ordibehist, Sehriver, Ispenddrmoz, Hordid ve Emrdad. Hordad
Imsdspend’in gorevi diinyada sular1 korumak, cennette ise iyilere ve iyilikleriyle insanlarin goniillerini
kazanan kisilere saglik ve mutluluk sunmaktir. Morddad Imsdspenddn ise diinyayr koruyup bitkisel
kokenli gidalart siirekli olarak saglamak, aclik, zarar ve hastaliklar1 ortadan kaldirmakla gorevli
melektir. Avesta’da her iki melegin ismi birlikte anilir. Dumézil’e gore ise Mordad ve Hordad, Harut
ve Marut’un asil 6rneklerindendir. Disthah, Avesta 11/925-926; Hasan Amid, Ferheng-i Amid, 1369
hs., s. 233; Tefezzuli, Mini-yi Hired, s. 7. Genis bilgi i¢in bkz. Yahakki, s. 159-164; Afifi, Esdtir ve
Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 442; imsaspendan kavrami hakkinda genis bilgi icin bkz.
Osideri, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, S. 123-127; Yildirim, Fars Mitolojisi SozIigti, s. 383, 414-415,
530.
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Yeme i¢gme konusunda din kurallarina uymadi. Giinahlara daldi ve Yest okumadi. ¥

Boylelikle Hordad in suyuna ve Morddd in bitkilerine saygisizlikta bulundu. Simdi bu

ruhun boylesine agwr cezalara ¢arptirilmasi gerekiyor. 1392

Padisahlarin sofrasina davet edilen kimselerin, asir1 yememeleri de eski iran’da
sofra adablarindan biri olarak goriilmiistiir. Padisah bir kimseye bir sey ikram ettiginde,
kisinin bu ikramdan az bir parcanin disinda almamas1 gerektigine inanilirdi. Padigahla
ayni sofraya oturuldugunda, padisah yemeyi biraktiktan sonra yemege devam etmek de
hos goriilmemistir. Anlatildigina gore, Saplr zamaninda mabed-i mibedian makamina
atanmast i¢in Istahr bdlgesinden bir kimseyi dnerirler. Sah, 6nerilen bu kimseyi sinamak
icin onu yemege davet eder. ikiye boliinmiis bir tavugun yaris1 bu kisiye, diger yaris1 ise
saha ikram edilir. Boylesine 6nemli bir goreve atanmasi tavsiye edilen din bilgini, kendi
paymna diiseni yedikten sonra, kendisine ait olmayan paya da elini uzatir. Bunun {izerine
sah, mibedan-1 miibed makamina yakistiramadigi kisiye su sozleri sdyler: “Sehrine don.
Zira atalarimiz sO0yle demistir: Padisahin sofrasinda yemek igin ¢ok istek gosterenler,

halkin malin1 yemek i¢in ¢cok daha fazla hevesli olurlar.”*%

4.3.7.3. Sarabi Ol¢iisiiz icmemek

Avesta ve diger Mezdiyesna inancina ait eserlerde sarap icgilmesi tesvik
edilmemisse de, i¢ilmemesi konusunda bir yasaktan da s6z edilmemistir. Sarap igmeyle
ilgili bir yasaklama bulunmamasinin sonucunda Zerdiistiler arasinda zamanla sarap

igme yayginlasmustir. Hatta eski Iranlilarin, gocuklari dogdugu gece kiipe sarap

1391 Bij (Pehlevice vaj/vajak): Kelime ve séz gibi anlamlara gelir. Zerdiistilerin algak sesle okuduklar

kisa dua. Bahar’e gore, verilen nimetlere siikiir ifadesi olarak yemege baslamadan 6nce okunan bir
duadir. Mazdeist iranlilar yemek yerken veya su icerken bij okumamayi ve konusmay: biiyiik
giinahlardan sayarlar. Zerdiistilerin bir sey yerken ya da elbise giyerken algak sesle okuduklari dualar.
Latince, Fransizca ve Ingilizce vox/voix/voice/ses kelimesinin de bu kdkene dayandig
diisiiniilmektedir. Isldm sonras1 kaynaklarda bdj kavrami zemzeme olarak ge¢mistir. Muin, Ferheng-i
Farsi, 1, s. 432; Yahakki, s. 195-196; Bahar, Pejiihisi Der Esdtir-i Irdn, s. 329; Disthah, Avesta
11/942-943; B4j hakkindan genis bilgi i¢in bkz. Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pdrsi I, s. 390-391,;
Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irdni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 455-456; Osideri, Ddnisndme-yi
Mezdiyesna, S. 154; Yildinim, Fars Mitolojisi SozIiigii, s. 135-137.
Yest: Yasna’dan tiiremis bir kelimedir. “Ovgii, yakarig, tapmma ve bedel” anlaminda kullanilir.
Avesta’nin tanrilarin ovgiisiiyle ilgili kismu Yestler adimi tagimaktadir. Seriati, bazilarinin “Yesime”,
“Yesema”, “Yesin”, “Yesina” gibi ¢esitli kiraatlar1 olan Yestler’i Kur’an’daki “Yasin” kelimesiyle bir
bildiklerini aktarmaktadir. Seriati, Dinler Tarihi, s. 416.

1392 Ardavirdafndme, 23. Bolim, md. 1-6. Hordad’n incitilmesi sonucu giinaha girilmesi konusu 58.
Boliimde de gegmektedir.

1393 Meskir, “Ahlak-i franiyan Der Pis Ez islam”, s. 203.
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koyduklar1 ve ugur getirici bir beklentiyle ¢ocuklarinin evlendikleri gecede bu sarabi

kullandiklarina dair anlatimlar mevcuttur,*3%*

Herodotos’un aktardig bilgilerde Perslerin sarabi ¢ok sevdigi yer alir."*® Enderz-i
Azerbdd-1 Marespendin’da sarab igerken olgiili davranilmasi gerektigi tavsiye

edilmistir: “Sarabi kadehle i¢! Sarabi kadehsiz i¢en kimse tiirlii giinahlara diiger. »139%

Sarap i¢meyle ilgili olarak, Minii-yi Hired’de uzun anlatimlara yer verilmistir. Iyi
tabiathh adamin sarap ictiginde, tipki altin ve glimiis kadehin cilalandik¢a parildamasi
gibi temizlenecegi ve daha da acilacagi; kotii tabiath kisinin ise sarap igtiginde
maskaraya donece8i ve cevresine zarar verecegi belirtilir. Sarabi 6l¢iilii igmenin
faydalar1 arasinda yemegi hazmetmeye yardimcit olmasi, viicudun hararetini
yiikseltmesi, akli, hafizayi, meniyi ve kani artirmasi, sikintiyr gidermesi, c¢ehrenin
rengini giizellestirmesi, unutulan seyleri hatirlamaya yardimei olmasi, isitme, konusma
ve soyleme yetenegini gelistirmesi gibi bir¢ok sey sayilmistir. Sarabi 6l¢iisiiz igmenin

ise biitiin bu sayilan faydalar1 zarara déniistiirecegi de anlatilmaktadir.™*%’

Firdevsi’nin Sahndme eserinde ise sarapla ilgili su tasvirler yer almaktadir:
“Insanlarin cevherinin iyi veya kotii oldugunu sarap meydana ¢ikarir. Sarabi korkak bir
adam i¢se cesaretlenir, bir tilki i¢se, azgin bir aslan kesilir. Sarap kilitli kapinin
anahtaridir: Sarapla, insanin mayasi belli olur. Uziintiilii biri icse sevinir, yanaklar:
nar taneleri gibi kizarir. Sarap kadehini eline alan da, neyden ve ¢enkten baska bir sey

dinlemek istemez. 139

4.3.7.4. Misafirlik ve Misafirperverlik

Dinkerd’de misafirperverligin (myazd), yardimlagsmanin ve iyilerle dostlugun

azalmasiyla birlikte diinyada koétii yoneticilerin, zararh bitkilerin, kotii islerin ve zararl

1399

yagislarin artacagi anlatilmistir. Taberi’nin de aktardigina goére eski Iran

inanislarinda misafirperverlige biiyiilk 6nem verilirdi. Hangi millet ve inangtan olursa

1394 yahakki, s. 800.

13% Herodotos, s. 60.

13% Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 112.

1397 Minii-yi Hired, 15. Boliim, md. 20-63.

13% FBirdevsi, Suhndme, s. 1030.

3% Kadiri, “Pendha-yi Nehostin Dandyin Der Dayiretu’l- Medrif-i Mezdiyesna (Dinkert-i Sesom)
Hemréh Ba Pencah Goftar Ez In Eser-i Farsi-yi Miyane”, s. 161. Myazd: Zerdiist inamsinda fidye ve
kurban yemegi, eglence ve seving meclisi. Muin, Ferheng-i Farsi, 1V, s. 4494,
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olsun misafirden higbir sey esirgenmemeliydi. Hatta diisman bile olsa, misafire sefkat

- . 1. 1400
ve sevgiyle davranilmasi gerekirdi.

Enderz-i Azerbid-1 Marespendin’da misafirlik adab1 ve misafirperverlik i¢in bazi
ogiitler verilmis, misafirperverligin insanlara saglayacagi faydalar da sayilmustir:
“Misafirperver olun ki hem bu diinyada, hem de éte diinyada iyilerden sayilasiniz! ™
“Veren kimse karsihigui alwr, tistelik bundan kazan¢ da elde eder. Misafirlikte size

gosterilen yere oturun! Iyi adamin gelip oturdugu yer1402 ~1403

11404

ne giizel bir yerdir.

“Misafirlikte tartismaya girmeyin!

Ayn1 eserde kisilere, kimlerin sofrasina oturduklarina dikkat etmeleri ve
misafirlige ¢ok sik gitmemeleri konusunda da tavsiyeler verilmistir: “Her sofraya

oturmal! Tez tez biiyiiklerin sofrasina misafirlige gitme ki, senden bikmasinlar. 1405

Misafirperverlik, insanlarin gorgiilerini gdsteren en onemli degerlerden biridir.
Konuyla ilgili 06glit metinlerinde baz1 tavsiyeler yer almaktadir. Daha ¢ok
misafirperverligi 6ven bu metinlerde, misafirperverlik etmeyen ve yolculara kapilarini
acmayan insanlarin cehennemde azap gorecegine dair anlatimlar da mevcuttur.
Ardavirdfname’de cehennemle ilgili anlatimlar kisminda cehenneme bas asagi atilmus,
iist kistmdan siddetli sicak, alt kistmdan ise siddetli sogukla cezalandirilan insanlarin

diinyada hangi giinahi isledikleri soruldugunda su cevap verilmektedir:

“Bunlar, diinyada evlerini ve misafirhanelerini yolculara ve misafirlere agmayan,
misafirperverlik gostermeyen, onlara ekmek ve yemek vermeyen, verdikleri zaman da

karsihginda iicret isteyen cimri kisilerin ruhudur. 4%

4.3.7.5. Giyinmek

Insanlar bedenlerini ve sayginliklarmi korumak amactyla muhtag olduklar:
giyinmeyle ilgili eski iran &giit metinlerinde az sayida ogiitle karsilasilir. Ogiit

metinlerinde hangi tiir elbiselerin faydali olduguna iliskin bazi tavsiyeler yer almigtir.

1490 Christensen, fran Der Zaman-i Sdsaniyan, s. 341.

Y01 Misafirperverlikle ilgili tavsiyeler Direht-i Asirik’te de gegmektedir. 18. Boliim, Miitin-i Pehlevi, |,
Camasp Aséina, s. 110.

1802 - Sl HISall i i

Y03 yajei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 16-17.

1404 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 28.

1495 Enderz-i Azerbdd-1 Madrespenddn, md. 151.

108 grdavirdfndme, 93. Bolim, md. 1-3.
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Bu konuda Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn’da su ogiitler verilmistir: “Insanlarin
givindigi seyler igerisinde viicut i¢cin ipek giymek, ruh i¢inse pamuk daha iyidir. Ciinkii
ipek bocegi zararli bir hayvandir. Pamuk ise su ve topraktan yetistigi icin ruhi

bakimdan daha iyi, daha giizel ve daha faydali goriilmiistiir.”**"

4.3.8. Konusma Adabi

S6z, eski Iran’da ¢ok kiymetli gériilmiis, soziin giizel bir iislupla, uygun bir zaman
ve mekanda ve soziin hakkimi verecek kisilere sdylenmesine onem verilmistir. Bu
Ooneme isaret etmek amaciyla Dinkerd’de su ogiitler yer almaktadir: “Sozii, anlayacak
dikkate sahip, soylenen sozle savasmayacak idrakte ve akil yapisi bakimindan séylenen

sozle baskasini da 1slah etmeye yatkin mizagtaki kimseye soylemek gerekir. 1408

Kutsal metinlerde ve en eski edebi iirlinlerde de s6z sdyleme sanati ve konusma
adabi konusunda bazi ilkeler ortaya konmustur. Eski Iran 6giit metinlerinde en ¢ok 6giit
verilen konular arasinda konugsma adabi gelmektedir. Yadgar-i Bozorgmihr’de “Hangi
cevher daha iyidir?” sorusuna, “dlcakgoniilliiliik ve tath dillilik™***° diye cevap

verilmistir.

Konusma adabi konusunda en genis tavsiyelerin yer aldigi metin olan Enderz-i
Azerbdd-1 Mérespendan’da su dgiitler yer almaktadir:

P . . . . .. 141
Elinden geldikge sozlerinle insanlart incitme! 0

“Giizellik i¢in de olsa faydasiz séz séylemeyin! Giizellik igin sdylesiniz de soziin
soylendigi yeri ve zamani segin!

“Giizel sozliiliigiin giizel davranisla uyusmamasi dinsizliktir. ~1412

e e e e e e 1413
Soz soylerken Soziiniin oniinii ve arkasini tart!”

“Agik sozlii ol! Sziinii diigiinerek soyle! ”****

Y07 pfinii-yi Hired, 15. Boliim, md. 64-66.

1408 K adiri, “Mukabele-yi Do Nusha-yi Destnivis-i Dinkert 67, s. 99-100.
199 yidgar-i Bozorgmihr, md. 63-64.

1410 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 44.

Y yajei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 57.

Y12 yjei Cend Ez Azerbdd-1 Mdrespenddn, md. 55.

1413 Enderz-i Azerbdd-1 Madrespenddn, md. 15.

1414 Enderz-i Azerbdd-1 Madrespenddn, md. 51-52.
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“Sozii ihtiyatla séyle! Bazi sozlerin soylenmesi giizeldir, bazi sézlerin ise

soylenmemesi. SGylenmemis sozler, séylenmis sozlerden daha giizeldir. "***

“Tath sozlii ol! Tath sozler 6gren! Karakterli (kisiye yakisan) isler yap! Kendini

ovme ki giizel davranig sahibi olasin.”™**°

“Iyi s6z sahibi ol ki, iyi sonug elde edesin.”™*"'

“«

otii tabiatliyla sohbet etme! »1418

“Aci ve sagma s6z soyleme! Aci ve sagma soz, ormana diisen ve kurdu kusu yakan
ates gibidir. ~1419

Meclislerde, din ve devlet adamlarinin huzurunda s6z sOylerken dikkat edilmesi

gereken hususlar ise Mini-yi Hired’de soyle ifade edilmistir: “Din biiyiiklerinin ve

yoneticilerin huzurunda konusmada ve mecliste dengeli Ve giizel séylemek iyidir.”*°

“Vazifelerini yapmak ve diline sahip olmak her seyden daha iyidir. »1421

Enderz-i Osnar-i Dand’da ise dilin korunmasi, dogru sozliiliik ve konugmak igin
uygun zaman konusunda su 6giitler verilmistir:

“Korunmast iyi olan sey dildir. 1422

“Giizel sozlii olmayr arzulayan kimseye séyle, dogru sozlii olsun! »1423

“Insamin kendini alikoymasi gereken iki seyden biri, baskalarina kaba séz

soylememek, digeri ise kotiilerden bir sey istememektir. 1424

“Dort seyi vakti erismeden soylememek gerekir: 1. Hazmedilmemis yemek. 2.

Olmemis kadn. 3. Savastan donmemis cesur adam. 4. Ambara konulmamus tiriin. 1425

1415 Enderz-i Azerbdd-1 Moarespenddn, md. 59.
Y18 Enderz-i Azerbdd-1 Mérespenddan, md. 63-65.
817 Enderz-i Azerbdd-1 Madrespenddn, md. 71.
1418 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 86.
1418 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 93.
1420 Mind-yi Hired, 1. Bélim, md. 75.

Y21 Mind-yi Hired, 1. Bélim, md. 92.

1422 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 44/3.

1423 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 53.

1424 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 15.

1425 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 28.
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4.3.8.1. Dogru Sozliiliik ve Sahitlik

Insanlar aras1 miinasebetin ve toplumsal hayatin en 6nemli degerlerinden olan
dogru sozliiliik ve sahitlik konusunda eski Iran 6giit metinlerinde farkli hususlara temas
edilmistir. Dinkerd’de, iyilerin himaye edilmesi ve dogru sahitligin azalmas1 durumunda
kotli  yoneticilerin  yonetime gelecegi ve kotiilerin iyilere istiinliik saglayacag:

anlatilmistir.**?®

Enderz-i Azerbdd-1 Mdrespendan’da, “Dava ve mahkemede sozii dogru olarak
soyle ki islerin verimli olsun.”***" “Kisi dogru sahitlikle dindar olur, dogru sahitlik

etmeyen kisi dinsiz olur ™ **®denilmektedir. Mini-yi Hired’de dogru sozlillik ve

sahitligin biiyiik bir erdem oldugu, “Sahitlik etmede, dogruluk en iyi olandir**°

sOziiyle anlatilmaktadir. Ayni1 eserde, “Birini yalanci sahitlik ederken gordiigiinde,

b }1430

kendin oturdun dogru sahitlik ettin sOziiyle dogru sahitlik eden kisi oviilmiistiir.

Ardavirafname’de, yalanci sahitlik yapan bir insanin cehennemde benedinin kurtlar

tarafindan pargalanip ¢ignendigine yer verilmistir."**!

Ydadgar-i Bozorgmihr’de, “Hangi itimat daha iyidir?” sorusuna, “Dogru

A ))1432

sozliilerin soz cevabi verilmistir.

4.3.8.2. Giilmek

Giilmek (Pehlevice xandak) “hosuna veya tuhafina giden olaylar ve durumlar
karsisinda, genellikle sesli bir bigimde duygusunu agiga vurmak, mutlu, sevingli zaman

gecirmek, eglenmek, hosca vakit gegirmek™ gibi anlamlara gelmel<tedir.1433

Eski Iran 6giit metinlerinde giilme konusunda ¢ok fazla giitle karsilasilmaz. Zira

oturma meclislerinde giilmek ve sakalasmak, bu inanisa gore son derece cirkin birer

1426 Kadiri, “Pendhd-yi Nehostin Dandyan Der Dayiretu’l- Medrif-i Mezdiyesna (Dinkert-i Sesom)
Hemrah Ba Pencah Goftar Ez in Eser-i Farsi-yi Miyane”, s. 161.

1427 «Bir davada ne sikayetei ol, ne sikayet edilen” anlaminda da veciz bir s6z vardir.

Y28 yajei Cend Ez Azerbdd-1 Mdrespenddn, md. 5-6.

429 Mind-yi Hired, 1. Béliim, md. 59.

30 Minii-yi Hired, 1. Boliim, md. 135. Riisvet karsihg: yalanci sahitlik edenlerle ilgili benzer bir anlatim
Ardavirdfname’de 79. Boliimde yer almaktadir.

Y3L grdavirafndme, 45. Bélim, md. 1-3.

1932 yidgar-i Bozorgmihr, md. 205-206.

1433 Muin, Ferheng-i Farsi, |, s. 1444; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 02.08.2012.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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davranis olarak kabul edilirdi."*** Nitekim Ahamenisler doneminde, insanlarin toplu
bulunduklar1 yerlerde giilmek ve sakalasmak hos karsilanmaz ve gereksiz soz
sOylemekten kagmilmasi gerektigine inanilirdr.*** Enderz-i Azerbad-1 Moarespenddn’da

giilme konusunda su 6giit yer almaktadir: “Yersiz giilme! 4%

4.3.8.3. Kiifretmemek

Kiifretmek (Pehlevice dusnam) “koétii ad, lakap, uygunsuz, sitem, onur kirici, gogu
basmakalip kaba sozler sOylemek, sovmek, bir kimsenin adini kotiiye ¢ikarmak,

uygunsuz soz soylemek™ anlamlarina gelmektedir.1437

Bir kimsenin namus, onur ve kisiligini tahkir etmek i¢in sdylenen ve insanlar arasi
iligkilere de biiyiik zarar veren kiiflirlii konugmayla ilgili 6giit metinlerinde agik uyarilar
yer almaktadir. Kiifiirlii konusulmamas1 gerektigi Enderz-i Azerbdd-1 Mdrespendin’da

e! 1438 geklinde

“Eger kimseden kiifiir isitmek istemiyorsan, kimseye kiifretm
aciklanmistir. Adaba aykir1 bu konugma bigiminin en goriinen zarari, muhataptan kiifiir
isitmektir. Arddvirafname’de ise, cehennemde dili boynuna dogru ¢ekilmis ve kendisi
de havada bas asagi asili durmus bicimde tasvir edilen ruhlarin isledikleri gilinahlar
arasinda “kocasina nefret yagdirma, sévme ve konusurken uzun dillilik etme”

sayllrms‘ur.1439

4.3.8.4. Yemin Etmemek

Yemin ya da ant icmek (Avesta’da saokenta) “bir seyi yapmaya veya yapmamaya

s06z vermek, Allahin, peygamberlerin, imamlarin ve biiyiiklerin isimlerini anarak yemin

1440

icmek” anlamlarina gelmektedir. Tarihgi Curtuis, eski Iranlilarin atese kars1 durarak

atese yemin ictiklerini ve yeminler arasinda bu yemini daha makbul gordiiklerini

aktarmugtir. "4

1434 Meskar, “Ahlak-i franiyan Der Pis Ez Islam”, s. 194.

1435 phrriza, s. 201.

1436 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 14.

Y37 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 1538; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 02.08.2012.

14%8 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 92.

Y39 grdavirdfname, 26. Bolim, md. 1-3.

1440 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 1956; http://www.loghatnaameh.org/; http:/tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim
tarihleri: 02.08.2012.

Y4 Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 408.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn’da konuyla ilgili su 6giit yer almustir: “Ister

: . 1442
gercek, ister yalan yere olsun yemin etme!”

4.3.8.5. Yersiz Konusmamak

Insanin basina onceden tahmin edilmesi giic sikintilar agan ve toplum iginde
kisinin degerini disiiren yersiz konusma (abegahgowisnih) konusunda O6giit
metinlerinde ¢esitli tavsiyeler yer almustir. Dinkerd’de “herze” diye tabir edilen

1443

sozlerden ve yersiz konusmalardan dolayr kisinin kendi giictiniin (ferr) azalacagi

anlatllrmstlr.l444

Yersiz konusmayla ilgili Pendndme-yi Eniigirvan’da su 6giitler verilmistir: “Yersiz
ve bos soz, sitkintidan baska bir sey getirmez. Diinyada susmaktan daha biiyiik bir
hazine yoktur. Diinya yiiziinde bos sozlerden dolayi nice insanlar can verdi. Zamaneyi
taniyan kimse ne giizel séylemis: Bos sozden fayda gelmez.”™** Ayni eserde faydasiz
seylerin pesinde kosmak, tipki kendisinden dumandan baska bir sey ¢ikmayan atese

benzetilmistir.***°

Enderz-i Osnar-i Dand’da da yersiz ve gereksiz konusmak, cahillere 6zgii vasiflar
icerisinde sayilmustir.*’ Azerbdd-1 Marespenddn’da ise, giizellik amaciyla bile olsa
faydasiz s6z soylenmemesi gerektigi anlatilmis ve giizellik kaygisiyla sdylenen sozler

icin de yer ve zaman gozetilmesi gerektigi ifade edilmistir.1448

1482 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 40.

1443 Ferr: Gorkem, ululuk, aydinlik, san gibi anlamlara gelmektedir. Eski iran diisiincesinde kendisine
“ferr” (Tanrisal bir destek) verilen kisi kutsal bir odiillendirmeye ulagmis sayilirdi. Bu giig
gerektiginde kisiden geri de alinabilir. Avesta’da ferr ile ates arasinda giiglii bir bag bulunduguna dair
bilgiler yer alir. Kaynaklarda ferr-i keydni/pddsihi ve ferr-i irdni diye iki tanrisal vergiden soz
edilmistir. Baz1 eserlerde ise ferr-i izedi, ferr-i yezddni, ferr-i dsmdni, ferr-i pehlevani, ferr-i husrevi
gibi tanimlamalar da kullamlmistir. Israki felsefede ferr’den “niiru’l-envdr” olarak da sdz edilmistir.
Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 412-418; Yéhakki, s. 608-611; Dasthah, Avesta 11/1017-1018;
Ferr kavrami hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi,
S. 568-571; Osiderl, Danisndme-yi Mezdiyesnd, s. 369-370; Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, S. 316-
3109.

1444 Kadiri, “Pendha-yi Nehostin Dandyan Der Dayiretu’l- Medrif-i Mezdiyesna (Dinkert-i Sesom)
Hemrah Ba Pencah Goftar Ez In Eser-i Farsi-yi Miyane”, s. 159.

1445 Pendname-yi Eniisirevan, s. 184.

1446 Pendname-yi Eniisirevan, s. 185.

147 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 40.

Y8 Vajei Cend Ez Azerbad-1 Mdrespenddn, md. 57.
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4.3.9. Dostluk, Arkadashk ve Sirdashk

Dost (Pehlevice dost, eski Farsgada daushta/r) “iyilik isteyen, arkadas, sevilen,
giivenilen, sahit, yakin arkadas, goniildas, iyi goriisiilen kimse, diisman karsit1, koruyan

kimse, iyi gecinen, aralarinda iyi iliski bulunan” gibi anlamlara gelmektedir.**°

Eski Iran 6giit metinlerinde dostluk, arkadaslik ve sirdashiga biiyiik dnem verilmis
ve bu konuda bilge kisiler ve din adamlar1 tarafindan insanlara ¢ok sayida tavsiyede
bulunulmustur. Dostluk ve vefakarlik Parsilerin en onemli 6zellikleri kabul edilmistir.

Dary(is’un mezar taginda, tasidig1 bu vasiflarla iftihar ettigi ya2111d1r.1450

“Yddgdr-1 Bozorgmihr’de, “Hangi dost iyidir?” sorusuna, “Iitiya¢ duydugunda
yvardimina kosan, sikintili zamaninda dost olan” diye cevap verilmektedir. Ayni eserde,
“Kimin dostu ¢oktur? Kimin diismani ¢oktur?” sorularma ise, “Al¢cakgéniillii olanin,
sabirli olanin ve giizel sozlii olanin dostu ¢oktur. Kibirli olamin, al¢akgoniillii olmayanin
ve kii¢timseyenin diismant coktur"** denilmektedir. Enderzhd-yi Pisiniyan’da da,

“Muhtag oldugunda yardimina kosmayani dost edinmemek gerekir 1452 denir.

Azerbdad-1 Marespenddn’da kimlerle dost olunmasi gerektigi konusuna genis yer
ayrilmis ve su 6giitler verilmistir:

“Koti huylu ve kotii diistinceli kimselerle sirdas olmal »1453

“ Sinirli kimselerle arkadaslik etme!**>*

“A¢ gozlii (¢ok istekli) ve sarhos kimselerle ayni sofraya oturma! 1455

“«“

em gozlii kimselerle dostluk etme! 1456

“Kiskang kimseden bir sey isteme! #1457

149 Muin, Ferheng-i Farsi, |1, s. 1577; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 01.08.2012.

1450 Meskar, “Ahlak-i franiyan Der Pis Ez islam”, s. 194.

Y51 Yidgdr-i Bozorgmihr, md. 189-194.

Y2 Enderzhd-yi Piginiydn, 6. Bolim, md. 9.

1458 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 17.

145 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 18.

1455 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 20-21.

14%6 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 23.

YT Enderz-i Azerbdd-1 Mérespenddn, md. 24. Kiskangliklar1 nedeniyle insanlardan iyilikleri esirgeyen,
onlar1 mutluluga erismekten alikoyan kimseler Ardavirafndme’de cehennemdeki ruhlar arasinda tasvir
edilmektedir. Ardavirdfndme, 92. Boliim, md. 1-3.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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— : e 1458
“Zalim ve yalanci kimsenin soziinii dinleme!”

“Bilgili insanla diismanlik etme! 4>

“Bilgili insana saygil ol, ona sor ve soylediklerini dinle! »1460

“Utanmast olmayan kimseden bir sey isteme! 1461

“Dost canlisi ol ki, iyi nam sahibi olasin! Mutlu ol Ki, ivi hayat siiresin! "%

“Anne ve babasimin kendisinden incindigi ve hosnut olmadig: kisiyle dost olma!

e e g e e g g . . v g ,,1463
Clinkii kimse senin i¢in iyi hiikiim vermez ve seninle dostlugunu siirdiirmez.

“Eski diismani yeni dost edinme! Ciinkii eski diigman siyah yilan gibi kinini yiiz yil
gegse de unutmaz. Eski dostu yeni dost edin! Ciinkii eski dost, padigahlara mahsus

eskidik¢e kiymeti arttan azik gibidir. ™ ***

“Iyilere siikran duyun, kétiilerle mesafeli olun' Diismandan uzak durun, kotiiliikle

dost olmayin! 1465

Azerbad-1 Marespenddn’da kotii insanlarla dost olanlarm nasil bir sonugla

karsilasacaklar1 konusunda ise, “Kdtiilerle arkadas olup da sonunda pisman olmayan

11467

kim var? "¢ “dfalsiz kimselerin séziinii dinlemeyin ki, mahvolmayasiniz. “Hergiin

sohbet etmek i¢in iyilerin meclisine gidiniz! Sohbet etmek igin iyiler topluluguna giden
kisiye sevap ve dindarlik bahsedilir **®® denilmektedir. Dost meclislerinde oturma adabi
konusunda ise “Insanlarla birlikte oturdugun zaman, iist basa oturma ki, seni ordan

' )}1469 A

¢ekip alt basa almasinlar ogiidii verilmektedir.

14%8 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 26.

1459 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 34.

1460 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 36.

1461 Enderz-i Azerbdd-1 Moarespenddn, md. 38.

1462 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 77-78.

1483 Enderz-i Azerbdd-1 Madrespenddn, md. 94.

1464 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 100-101.

Y5 Vajei Cend Ez Azerbdd-1 Mdrespenddn, md. 19. Kétiilik ve giinahla dost olmamak Enderz-i
Piryitkisan’da da (md. 35) gegmektedir.

1988 Vajei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 36.

YT yajei Cend Ez Azerbdd-1 Marespenddn, md. 50.

Y8 Yajei Cend Ez Azerbad-1 Mérespenddn, md. 70-71. Aymi bgiitler Enderz-i Piryiitkisdn’da da (md. 44)
geemektedir.

148 Enderz-i Azerbdd-1 Madrespenddn, md. 88.
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Minii-yi Hired’de kendisine giivenilmeyen dost yerilmistir.*’® Ayni eserde, “Kotii
adamla arkadas olma! Cahil adamla hemhdl olma (Sonra onun cahilligine ortaklik
etmis olursun)! Sarhos adamla birlikte yolculuk etme! 1471 diye 6giit verilmistir. Iyi ve
kotii insanlarla nasil ve ne sekilde miinasebet kurulmasi gerektigi konusunda ise “Iyilere
karst incelik ve alg¢akgoniilliiliik, kotiilere karst ise soz séylemede uzlasma ve uyarma
ividir. Iyi davramiglara karsi tesekkiir etmek, iyilere karsi ise iyi davramgsta bulunmak

iyidir 4" denilir.

Enderz-i Osnar-i Ddna’da devamli bagh olunmasi gerekenler arasinda dostluk da
sayilmustir: “Uc seye siki bagh olmak gerekir: 1...**® . 2. Dostluk. 3. Giiven. "**™* Aym
eserde dostluk kurulmaya deger insanlarin kimler olduguna iligskin su tavsiyeler yer
almaktadir: “Su ii¢ kimseyle dostluk etmek diger insanlara gére daha iyidir: Bilge kisi,

1475 Dostluk, arkadashik ve paylagimm

iyi doktor ve kiginin kendi iyi huylu hanimi.
insan hayatindaki 6nemini anlatmak bakimindan ise, “Su dort sey insamn tiziintiistinii
daha ¢abuk giderir: Bilgelerin sozleri, dostlarla goriismek, sarap ve ... T8 Kot
arkadas edinenlerin yorulacagi ve yipranacagi ise su 6giitle ortaya konmustur: “Bu dort

sey insani ¢ok perisan eder: Evlat, kadin, 6grenci ve kétii arkadas.”*""

Yadgdr-i Bozorgmihr’de, “Sikintili olan, hos olmayan sey nedir?” sorusuna,
“Kotiilerle hemhdl olmak™™® cevabi verilmistir. MesOdi’nin, Muricu z-zeheb’de
aktardigina gore, Bozorgmihr’in dgiitleri arasinda kétiilerle dost olunmamasi konusunda
su tavsiye de yer almistir: Bozorgmihr’e, “Yarayish olmayan bir dost gelirse ondan
nasil korunmak gerekir? diye sordular. O da sdyle cevap verdi: U¢ seyle: Ziyaretine az

gitmek, halini hatirint sormamak ve ihtiya¢ duydugu seyi ondan istememek. 1479

Y70 Minii-yi Hired, 32. Boliim, md. 12.

YT Minii-yi Hired, 1. Boliim, md. 60.

Y72 M ingi-yi Hired, 1. Béliim, md. 76-80.

1473 Bos birakilan kisim Pehlevice ve Farsga metinde de yer almamaktadir. Metinden diigmiis olmali.

1474 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 24.

1475 Enderz-i Osnar-i Ddand, md. 27.

Y78 Enderz-i Ognar-i Ddnd, md. 31. Bos birakilan kisim Pehlevice ve Farsga metinde de yer
almamaktadir. Metinden diismiis olmali.

W Enderz-i Osnar-i Dand, md. 34.

78 Yidgdar-i Bozorgmihr, md. 245-246.

179 Kiyayi Nejad, s. 227.
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Enderz-i Osnar-i Dand’da ise iyilerle oturup kalkmanin insana ne kazandiracagi
konusunda, “Saygin olmayi arzu eden kimseye séyle, ivilerle dost olsun!***°diye

tavsiyede bulunulmaktadir.

Aristo ‘nun Iskender’e Ogiidii’'nde iyi ve kotii kimselerle hemhal olma konusunda
su benzetmeler yapilmustir: “fyi kimseler tipki yagmur sularimin denize hizlica
kavusmast gibi birbirleriyle konustuklarinda c¢abucak uyusurlar. Kotii kimselerin
birbirleriyle gecinmesi ise tipki uzun siire bir arada yagadiklari halde bir tiirlii

birbirleriyle yakinlik kuramayan dért ayaklilar gibi zordur, "4

4.3.10. Ulke Yonetimi ve Yonetici-Halk Tliskisi

Yonetmek ya da idare etmek, “evirip ¢evirmek, bir kurum veya kurulusun
yasalara, kurallara ve belli sartlara uygun bigimde islemesini saglamak, tedvir etmek,
birinin bir konudaki etkinligine, ¢alismasina yon vermek, birini yonlendirmek™ gibi

anlamlara gelmektedir.'*%?

Eski Iranhlarin iilkelerine ve yoneticilerine bagli olduklar1 bircok kaynakta
iizerinde durulan ortak bir husustur. “Topraga baglilik” diisiincesi iranlilar agisindan
modern milliyet¢iligin dogurdugu bir durum olmaktan c¢ok daha eskiye dayanir.
franhilarin ~ diinyasinda vatanseverlik diisiincesinin kokleri Ahamenislere kadar
uzanir.***® Iranlilarin diinyasinda topraga ve yoneticilere baglilik diisiincesinin hem

tebaa, hem de yoneticilere yiikledigi belli sorumluluklar1 da vardir.

Bozorgmihr, padisahin iilke yonetiminde nelere dikkat etmesi gerektigi
konusunda bazi tavsiyeler vermistir. Enfigirvan verilen bu ogiitlerden Oylesine
etkilenmistir ki, ogiitlerin altin yaziyla kaleme alinmasi emrini vermistir. Mestidi’nin
Muriicu’z-zeheb’de aktardigina gore bu oOgiitler arasinda su hususlar yer almistir:
“Adaletle  yonetim, dogrularin  ddiillendirilmesi,  kotilerin - cezalandirilmasi,
mahkimlardan suglu olanlarin cezalandirilmasi, sugsuz olanlarin ise serbest birakilmasi,

yollarin, pazarlarin ve alis verisin giivenlik ve dogruluk acisindan takip edilmesi, savas

1480 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 53.

1481 7incani “Enderz-i Aristo Be Iskender”, s. 308.

1482 http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim tarihleri: 03.08.2012.
1483 Garthwaite, s. 3.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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icin silah ve techizat saglanmasi ve ¢ikmasi muhtemel sikintilarin 6nceden takip

edilerek ¢oziimiiniin saglanmasi”.**®*

Ulkenin adil bir yonetici tarafindan iyi idare edilmesi konusu, &giit gelenegi
icerisinde 6zellikle siyAsetname tarzi eserlerde miistakil bicimde islenmistir. Eski iran
ogiit metinlerinde de konuya iliskin bazi tavsiyeler yer almaktadir. Dogru ve adil
yonetime verilen degerin bir ifadesi olarak Ardavirdfname’de, kutsal yolculuk sirasinda
karsilasilan bir yer, “Giines Ulkesi” diye adlandirilir. “Cennetin iigiincii kat1” olarak da
anilan bu yerde kalanlarin makamlarinin, tahtlarmin, yatak ve sergilerinin altindan
yapilmis oldugunu goren Ardaviraf, burada kimlerin yasadiklarini sorar. Soruya, Kutsal
Suriis ve tanr1 Azer soyle cevap verir:

1485

ve bu ruhlar da diinyadayken c¢ok giizel bir sekilde
111486

“Burasi giines tilkesidir

hiikiimdarhik ve yoneticilik yapan, liderlik makaminda bulunan kisilerin ruhlaridir.

Ulke yonetimiyle ilgili isleri ¢ekip ¢evirmekle gorevli bulunan kisilerin, sorumlu
olduklar isleri hakkiyla yapmalari hem yoneticiligin sayginligini, hem de {ilkenin her
bakimdan kalkinmasini temin etmektedir. Hosgoriilii, becerikli ve tutumlu anlaminda da
kullanilan “idareci insan” tipi, 6viilen bir karakterdir. Toplum hayatinin sekil almasinda
en biiylik paya sahip olan yonetim bigiminin dogruluk, adalet ve merhamet gibi ilkelere
dayanmasi konusunda Fars edebiyatinda adabu’l-miiliik ve siyasetndme tarzinda ¢ok
sayida eser kaleme alinmistir. Bugiin etkin liderlik, diiriist, paylasimci, adil yonetim gibi
kavramlarla ifade edilen bu konulara iliskin diigiinceler 6glit metinlerinde de yer

almistir. Baz1 6giit metinlerinde halka, yoneticilerine karsi nasil davranmalart gerektigi

1484 K iyayi Nejad, s. 226-227. Eski iran’da yéneticilerin halka karsi muamele bigimleriyle ilgili Sealibi de
giizel bir soz aktarmustir. “Aralarinda Endsirevan’in da bulundugu bir grup hiikiimdar, vali ve
memurlarina §oyle salik verdiler: Gonlii 6zgiir, kendi 6zgiir ve asil kimseleri yumugak sozle idare
edin! Eskiya ve diizenbazlart siddetle ve sertlikle terbiye ederek yonetin! Genel halka gelince, onlari
idare ederken heybeti iimitle, merhameti siddetle harmanlaym!” es-Sealibi, s. 79.

185 Giines Ulkesi, XVI. yiizyilda yasamis olan Italyan diisiincesinin 6nemli temsilcisi Tommasso
Campanella’nin (1568-1639) eserinin de adidir. Giines Ulkesi, ideal iilke diisiincesini/iitopik iilkeyi
sembolize etmektedir. Giines Ulkesi’nde ¢aligip iiretmek tesvik edilmis, aylaklik yerilmistir. Bir giin
gergeklesmesi iimit edilen bu iilkenin en biiylik yoneticisi hem diinya, hem de ahiret islerini
yiiritmekle sorumlu olan basrahip Hoh’dur. Diisiincelerinden dolayir dmriiniin yirmiyedi yilint hapiste
geciren Campanella’nin iilkesinde yasayanlara gore insanlarm dinlerinden uzaklagsmalarinin nedeni,
din kurallariin sikiligi degil, dinsizlerle diisiip kalkma, san seref pesine diisme, mal miilk sevdast ve
tenin arzularina uymadir. Bir diisiinlirin diinya ylizeyinde kurmak istedigi ancak zihninde
tasarlamakla yetinebildigi ‘mutlu bir cumhuriyet’tir Giines Ulkesi. Bkz. Giines Ulkesi, Tommasso
Campanella, (Cev.: Cigdem Diiriisken), Kabalc1 Yay., Istanbul 2008.

1486 Ardavirdfname, 9. Bolim, md. 1-4.
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anlatildig1 gibi, bazi 6giit metinlerinde ise yoneticilerin halklarina karsi 1yi davranma
bi¢imleri tarif edilmistir.

Insanlarin yéneticilere kars1 nasil bir davranis sergilemeleri gerektigi konusunda
Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn’da, “Yoneticilere karsi nefret besleme! Ciinkii iilkeyi
korur ve insanlara iyilikleri ulastirirlar”™® denilmektedir. Mini-yi Hired’de ise,

“Liderlere karst vefali ol! Onlarin emirlerine kulak ver! Soylediklerini yerine getir ve

11488

dogru sozlii ol! tavsiyesi yer almaktadir.

Enderz-i Osnar-i Ddand’da yer alan bir 6giit, yoneticilerde bulunmasi1 gereken en
onemli Ozelliklerin baginda gelen iyi ile kotiyli birbirinden ayirt etme konusunu da

kapsamaktadir:
“Bes tip insandan uzak durursaniz pisman olmazsiniz:
1. Iyiyi kétiiden ayirt edemeyen idareci.
2. Ikiyiizlii dost.
3. Kétii kadn.
4. Kotii dost.
5. Kétii isci. "%

Ayn1 eserde yoneticilerin niyetlerinin ne oldugunun son ana kadar

kestirilemeyecegi de anlatilmistir:
“Bes seyin sonu goriilmedik¢e hakkinda hiikiim verilemez:
1. Padisahlarin niyetleri.
2. Savastan doniinceye kadar adamin kahramanhig.

3. Seckin bir meclise gitmeden insanin degeri.

1487 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 103.

1488 Minii-yi Hired, 1. Boliim, md. 6. Halkin yoneticilerine kars1 itaati ve vefas1 konusunda Iskender’e
atfedilen ilgi cekici bir anekdotta su bilgiler yer alir: “Iskender’in ahlaki hakkinda sdyle bir rivayet
zikrediliyor: Iran iilkelerinden birine sefer ettigi vakit karsisina ayak takimi sayilacak bir taife gikiyor.
Onlerinde kisralarinin kellesi var. Giiya Iskender’e yanagmak istiyorlar, “biz ona kars1 geldik, senin
tarafindaniz” diyorlar. Iskender birden “bunlarin hepsini 6ldiiriin” emrini veriyor. Ardindan da su
sozleri ekliyor: “Kim kendi hiikiimdarina ihanet ederse, bagka bir hiikiimdara ihanet etmeye daha
yatkin olur! Ben, su mazlum hiikiimdarin serefini koruma hususunda herkesten daha titizim.” es-
Seilibi, s. 221-222.

1989 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 36.
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4. Talihsizlige diismeden kisinin dostlugu.

5. Olmeden once kadinin iyi ya da kotii oldugu. »1490

Minii-yi Hired’de iktidar, adil yonetim, iyi yOnetici ve iyi iktidar konusunda su
tespitlere yer verilmistir: “Iktidarla ilgili olarak denilmistir ki, bir kiyde adaletle
hiikmeden bir kimse, bir iilkeyi yoneten adaletsiz hiikiimdardan iyidir. Ciinkii yaratict
Ormuzd, yaratilanlart korumak icin iyi iktidart yaratmistir. Koti isli Ehrimen, kotii
giicii iyi giice karsi yaratmistir. Iyi iktidar, iilkeyi kalkindiran, yoksullar: sikintidan

. . ,1491
kurtaran, dogru inanct koruyan ve emredendir.

Halka kars1 yoneticilerin sorumluluklari ve halkin da yoneticilerine kars1 gorevleri
konusunda Endsirvan’in Kitabu'l-mesdil’de aktarilan ogiitlerinde su hususa dikkat
cekilmistir: “Eniisirvan’a sordular: Halkin padisah iizerinde, padisalin da halk
tizerindeki hakki nedir? O da bu soruya séyle cevap verdi: Halkin padisah iizerindeki
hakki, padisahin onlara insafli muamelede bulunmasi, onlarin hakkini vermesi, onlarin
mutlulugunu temin etmesi ve onlarin sinirlarini korumasidir. Padisahin halk: vizerindeki
hakkt ise, halkin padisahinin nasihatlerini dinlemesi ve ona minnet duymaszdzr.”1492
Ayni eserde padisahin hangi hasletlere sahip olmasi gerektigi sorusuna ise uygunsuz
islerden sakinmasi, halkinin malina géz dikmemesi, hirsli olmamasi, bilgin ve fazilet
sahibi kimselerle oturup kalkmasi ve onlarin iyi adetlerini siirdiirmesi gibi 6zellikler
sayillmistir. Padisahlarin adi kotiiye ¢ikmis, cahil ve yersiz konusan kimselerle oturup

kalkmaktan sakinmasi gerektigi de anlatilmugtir. %

Yoneticilerin tebaalarina karst davramig bigimleriyle ilgili olarak, Minu-yi
Hired’de ise iilkenin giivenligini saglayamayan ve insanlari zuliimden koruyamayan

yonetici yerilmistir.****

Ardavirafname’de bas asagi asilmis halde, ellerinde engerek yilanlariyla dev
yaratiklarin durmaksizin biitliin viicutlarin1 kamciladig: kisilerin, boylesine agir bir

cezayl hak etmek i¢in diinyada ne giinah isledikleri soruldugunda su cevap verilir:

1490 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 37.

Y91 Afinii-yi Hired, 14. Boliim, md. 12-16.

92 Kitabul-mesdil, s. 64.

1498 Kitabu ‘I-mesdil, s. 69-70. Dinkerd’in Altinct Kitabi’nda, Sasanilerde son derece onemli olan din-
devlet geciskenligi noktasinda padisahin dine bakiginin Snemi su sozle anlatilmistir: “Zerdiist’e
diisman olmayan kisi padisahlik icin daha iyidir.” Kadiri, Ba Déandydn-i Iran-i Bastdn, s. 136.

Y94 Minii-yi Hired, 32. Boliim, md. 10.
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“Bu, diinyada kotii idarecilik yapan, insanlara karsi bagislayict davranmayan,
onlart azarlayan, hatalarim affetmeyen, onlara tirlii tiirlii zararlart dokunan, siddetli
iskenceler yapan, suglarindan kat kat fazla cezayla onlara eziyet eden giinahkar bir

adamn ruhudur. %

Her Iranli anne ve babanin en biiyiik arzusunun, oglunun cesur ve vatana faydali
bir asker olmasi da eski iran’da halkin devletine ve yoneticilerine bagliligmin bir ifadesi
olarak anlasllalbilir.1496 Ardavirdfname’de dikkat ¢ekilen bir husus da insanlarin
kendilerini yoneten kimselere ve iilkelerini koruyan askerlere karsi koti
davranmamalaridir. Bu eserde her an, her taraftan gelen felaketler ve bedbahtliklarla
dolu sikintilar yurdunda, karanlik ve tiirlii giinahkar ruhlarla dolu cehennemde azap

goren insanlarin diinyada ne giinah isledikleri soruldugunda, sdyle cevap verilir:

“Bunlar yoneticilerine karsi itaatsizlik edenler, onlara saygisiz davrananlar,
kendilerini koruyan ordulara diigmanlhik beseleyen giinahkar ve kotii insanlarin
ruhlaridir. Simdi burada boylesine siddetli sikintilara, agir cezalara ve felaketlere

111497
dayanmak zorundadirlar.

Biiyiiklere ve yoneticilere itaat konusunda Enderz-i Azerbdd-1 Mérespendin’da su
6giit verilmistir: “Efendilerine ve padisahlara karsi itaatsizlik etme!”™**® Aristo nun
Iskender’e Ogiidii’nde toplumu 1slah etme konusunda, yoneticilerin halka kars1 6rnek
olma ozelligini vurgulamak icin su tespitler yapilmistir: “Sair Homer soyle demisti:
Liderler sahip olduklar: giiciin golgesiyle takipg¢ilerini 1slah ederler. Fakat takipgiler

liderlerini islah edemezler.”***°

Y% grdavirdfname, 28. Bolim, md. 1-4. 67. Bolimde de kotii yoneticilik yapan, adaletli davranmayan,
Olgli ve tarti konusunda Ozenli olmayan, yoksullarin ve yolcularin ihtiyaglarma kulak tikayan
yoneticilerin goziine demir ¢ivi ¢akilarak ceza gorecekleri anlatilmaktadir.

14% Apadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 22-23.

Y97 grdavirdfname, 99. Bélim, md. 1-5.

14% Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 66.

1499 Zincani “Enderz-i Aristo Be iskender”, s. 303. Yénetici ve toplumun birbirini 1slah ya da ifsad etme
iligkisi konusunda Mutahhari su tespitleri yapmistir: “Genellikle bozulma “segkin™ sinifta baglar ve
“halk” tabakasina bulasir. Diizelme ise “halk” tabakasindan, onlarin bilinglenmesi ve uyanmasi ile
bagslar ve zorunlu olarak “seckin”leri de 1slah eder. Yani adeta, bozulma yukardan asagiya dogru, 1slah
ise asagidan yukariya dogru gergeklesir.” Mutahhari, Ddstdn-1 Rastan, I, s. 19.
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4.3.10.1. Adil Yargilamak

Baz1 kaynaklarda, eski Iran’da elli yasina gelen kisilerin artik iilke disina savasa
gitmedikleri, bunun yerine kendi sehirlerinde kalarak adaletin tesisi ve uyusmazliklarin
giderilmesiyle mesgul olduklar1 yer alir. Bu kisiler “Eskiler” adi verilen bir tabakaya
mensup sayilirdi. idam ve iscilerin secimi gibi kararlar, ellisini devirmis bu kisiler

tarafindan verilirdi.**®

“Eski Iran tarihinin altin c¢ag1” olarak degerlendirilen Sasaniler déneminde;
yargilamakla gorevli kisiler, verdikleri kararlarda hi¢ kimsenin baskis1 ve tesiri altinda
kalmama konusunda son derece ozgiirdiiler.’®® Bu anlayisin énemsenmesinin bir
gostergesi  olarak, Enderz-i Husrev-i Kubdddn’da adaletli davranilmasi gerektigi

konusunda su 6giit verilmistir: “Is ve yargilamada bagislayici ve dogru olun! 1502

Ardavirafname’de cehennemle ilgili boliimde, kendi ¢ocugunu 6ldiiren ve onun
beynini yiyen bir erkek tasvir edilmektedir. Bu kisinin diinyada nasil bir giinah

isledigine iligkin soruya su cevap verilmistir:

“Bu, diinyada kendisinden hakemlik yapmasi istenen ve hakemligi kabul eden,
ancak hiikiim verirken taraf tutarak adil davranmayan bir yargicin ruhudur.
Yargilamada taraflara iyi gozle ve iyi niyetle bakmamis, onlara karst kizginlik dolu

ctimleler ve sert sozlerle hitap etmistir. »1503

4.3.10.2. Savas ve Baris

[slam &ncesi Iran 6giit metinlerinde, Enderz-i Piryitkisan’da da goriilecegi {izere
savas yerilmis, baris oviilmiistiir. Asti (Avesta’da ahesti, Pehlevice astihlastilastiye),
Avesta’da baris tanrisinin adidir. Baris tanrisinin sifatlariyla dviilmiis olmasi, eski Iran

diisiincesinde barisin énemsendiginin énemli bir delilidir.****

Bu hususta soyle o6giit
verilmistir: “Hirs: kanaate, ofkeyi Suriis’a, hasedi iyi bakisa, ihtiyaci az istemeye, savasi

barisa, yalani dogruya ceviriniz. 1595 Enderz-i Osnar-i Dand’da da ayni sekilde barig

1500 Meskar, “Ahlak-i iraniyan Der Pis Ez islam™, s. 197.
1501 Apadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 39.
1502 Enderz-i Husrev-i Kubddan, md. 3.

Y03 grdavirdfndme, 91. Bélim, md. 1-4.

1504 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 59; Diisthah, Avesta 11/900.
195 Gozide-i Enderz-i Piryiitkisdn, md. 38.
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tavsiye edilmis, savas ise yerilmistir: “Yapilmasi iyi olan sey baristir. Yapilmamasi iyi
olan sey savas ve feryad etmektir.”">*

Minii-yi Hired’de ise, “Savasta sana korkudan daha biiyiik bir yiik olmaz ™"

tespiti yapilmak suretiyle, savastan kac¢inilmasi konusunda 06gilit verilmistir.
Ardavirafname’de llkesi ve ideali ic¢in savasan askerlerin Gteki alemde
odiillendirilecegini ifade etmek amaciyla su tasvir yapilmistir: “Savas¢ilarin ruhlarin

gordiim. En huzurlu ve en mutlu diisiinceler igerisinde yiiriiyorlardi. 1508

4.3.10.3. Kaétiileri Isbasina Getirmemek ve Ovmemek

Dinkerd’in Altinci Kitabr’nda toplumun ileri gelenleri ve yoneticilerinin 6zellikle
kotii ve 1yi kisilerle nasil miinasebet kurmalart gerektigi su sozlerle tavsiye edilmistir:
“Ileri gelenler ve padisahlar icin su iki sey daha iyidir: Iyileri koruyup gozetmek ve

kétiilerden uzak durmak.”**®

Enderz-i Paryitkisdn’da yonetici konumuna getirilecek kisilerde aranmasi
gereken en onemli 6zellik olan iyi ve dogru olma konusunda ise su 6giitler verilmistir:
“Giiciiniiz yettigince kotiileri is basina getirip makamlarini yiikseltmeyin! Ciinkii yersiz

ovgii ruha kotiiliik getirir ve iyilik kendi yoluna gider. ~1510

Minii-yi Hired’de iyiligin yayilmasi ve kotiiliigiin azalmasini saglamak amaciyla
iyilerin desteklenmesi, kotiilerin ise yerilmesi ogiitlenmistir: “Lyileri iyi, kétiileri ise

kotii olarak tammak; iyileri odiillendirmek ve kotiileri ise kinamak iyidir. »is1

4.3.11. Oliim Diisiincesi ve Oliim Sonrasi1 Hayata Iliskin Konular

Insanoglu, tarihin en eski donemlerinden bu yana &liim ve 6liim sonrasi hayatina
inanmistir. Milattan 6nceki donemlerde insanlarin 6liilerini, kendi evlerinde egik ve iki
blikliim olarak gomdiikleri ve 6liim Otesinde de yasayacaklarina olan inanglarindan

dolayi, dliileri icin kabirlere su ve yiyecekler koyduklari aktarilir, ™2

1506 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 44/1,2.

107 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 32.
1508 grdavirdfname, 14. Bolim, md. 4.

Y09 R adird, Bd Dandydn-i Irdn-i Bastan, s. 103.
110 Gozide-i Enderz-i Piiryiitkisan, md. 40.

U Afinii-yi Hired, 1. Boliim, md. 87-88.

1512 Meskiir, Térih-i Irdnzemin, s. 3.
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Eski iran inanisinda da 6liim Otesi hayata biiyiik bir énem verilmis ve 6giit
metinlerinde hayatin anlami, 6liim ve oliim otesi iizerinde diisiinmeye dair etkileyici
tasvirler yapilmistir. Bu tasvirlerin yapilmasindaki asil amag¢ ise insanlar1 iyiye
yoneltmektir. Enderz-i Husrev-i Kubdddn’da su 6giit yer almaktadir: “Denilmistir ki,
herkesin “nereden geldim, neden burdayim, nereye gidecegim ve benden ne isteniyor?”
sorularimin cevabini bilmesi gerekir. Ben sunu biliyorum ki, Hiirmiizd 'den (Ormuzd)
geldim ve yaraticit Hiirmiizd iin huzuruna donecegim. Benden dindar olmam, bilgelerin

odevlerini yerine getirmem, aklin bilgisini ve ruhun siistinii bilmem isteniyor. ~1513

Dinkerd’in Altinct Kitabr’nda diinya hayatinin gegiciligini anlatmak ve insanlarin
dikkatini oOteki aleme yoneltmek i¢in dikkat c¢ekici bir tanimlama yapilmistir:
“Diinyanin menfaatini sanki her yil hayatta kalacakmis gibi degerlendirin. Bugiin
biriktiremeseniz de yarin yapabiliceginizi diistiniin. Ahiretin menfaatini ise sanki bugiin

. - ,,1514
yapamazsaniz yarin artik yapamayacaginizi devaml diistinerek yapin.

Mini-yi Hired’de ise diinya hayatinin geciciligi, O6limiin varligi ve ahiret
hayatinin kaliciligini ifade etmek amaciyla su tavsiyeler verilmistir: “Diinyanin higbir
iyiligine yaslanip giivenme! Diinyanin iyiligi, bahar mevsiminde ortaya ¢ikan ve hicbir
dagda kalmayan buluta benzer.”™'® Sed Der Bundehisn’de de (IX. Bolim) diinya
hayati gelip gecen bir buluta benzetilmis ve kalici olan 6teki diinyanin gereklerini yerine

getirmeye dikkat cekilmistir.*>*®

[slAm 6ncesi Iran 6giit metinlerinde diinya hayatmin gegiciligini anlatmak igin
“riiya” imgesinin kullanimi1 dikkat ¢ekmektedir. Yddgdr-i Bozorgmihr’de “Diinya hayati
neye benzer?” diye sorulur ve cevap olarak da “Riiyada gériilen ve uyandiginda ele bir

seyin gecmedigi, ne iyi ne de kétii bir seye benzer "' denilir.

Firdevsi’nin Sahndme eserinde de Hiisrev’in ogiitleri arasinda bu diinyanin
geciciligiyle ilgili su ogiitler aktarilmistir: “Akilsizlarin diisiincelerini begenmek ve her

yerde siddet kullanmak dogru olmaz. Intikam yoluna sapmaktansa, ivi ad kazanmaya

13 Enderz-i Husrev-i Kubdddn, md. 12. Aym &giit Dinkerd’de de yer almaktadir. Neredeyse aym
anlamdaki sozler bu metinde Azerbad’a atfedilmistir. Kadiri, “Pendha-yi Nehostin Danayan Der
Dayiretu’l- Mearif-i Mezdiyesna (Dinkert-i Sesom) Hemrah Ba Pencih Goftar Ez in Eser-i Farsi-yi
Miyane”, s. 163-164.

WY R adird, Bd Dandydn-i Irdn-i Bastan, s. 126.

Y5 Mini-yi Hired, 1. Boliim, md. 98-99.

1518 Amiizgar, “Edebiyyat-i Zerdusti Be Zeban-i Farsi”, s. 192.

YU Yadgdar-i Bozorgmihr, md. 110-111.
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calismak bizim icin daha iyidir. Su fani diinyada bizden yadigar kalacak olan sadece iyi

bir addir. Zaman sonunda baskalarina kotiiliik edenleri kétii eder. "™

Islam sonras1 Fars ogiit edebiyatini da etkilemis olan Aristo’nun Iskender’e
Ogiitleri’nde, hayatin anlam iizerinde diisiinmeyi ikna edici bicimde anlatan su tavsiye
yer almaktadir: “Sunu bil: Senin ic¢in iyi bir ndm bwrakmak ve yaraticimin rizasin

kazanmak kalicidir, diger her sey yok olucudur. >

4.3.11.1. Oliim ve Kabir Hayati

Oliim (Pehlevice murtan, Eski Farsca ve Avesta’da mar), “emir almak, kalmamak,
vefat etmek, ruhun bedenden ayrilmasi, diinyadan gogmek, ahirete yonelmek, bir insan,
bir hayvan veya bitkide hayatin tam ve kesin olarak sona ermesi, ahiret yolculugu, ebedi
uyku, emrihak, irtihal, memat, mevt, vefat, sona erme, yok olma, ortadan kalkma” gibi

anlamlara gelmektedir.**?

Zerdiist inang metinlerine bakildiginda hesap giiniine (hi-amarih), cennet, araf ve
cehennemin varligina inanildigi gériilmektedir. Bu inanis, Ibrahimi dinler disinda
kiyameti miisahhas bicimde tasvir eden ilk din olarak degerlendirilmistir. Zerdiist
inaniginda cennet “giizel, iyi bir yer”, cehennem ise “kotiilikk kalesi” seklinde tasvir

edilmistir.*?

Ruhun oliimsiizliigiine inanan Zerdiistilere gore, bir kisinin 6liimiinden sonra {i¢

giin boyunca ruhu onun bedeni etrafinda doniip durur. Sonra riizgar, ruhu Cinvad

1518 Firdevsi, Sahndme, s. 963.
1519 7incani “Enderz-i Aristo Be Iskender”, s. 302. Sirazli bilgenin de aym anlamda su beyti meshurdur:
N (80 A el AS Gl o3 ye KA 2y ol S5 3 5e L [ By Sadi! Iyi ndm sahibi adam asla 6lmez.
Olii, ads iyilikle anilmayan kimsedir.
1520 Muin, Ferheng-i Farsi, 111, s. 4005; http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erisim
tarihleri: 03.08.2012.

Seriati, Dinler Tarihi, s. 394. Mezdiyesné/Zerdiist takipgilerinin 1stilahlarinda 6liilerin arkasindan,
onlarm bagislanmalar1 dilegiyle “Aferin/ovgii, bas saghig” olarak tamimlanan ilgi g¢ekici bir
namaz/dua’dan da so6z edilmektedir. Horde Avesta’da “Aferin-i Bozorgdn” adiyla yer alan duada
Ozetle su ifadelere yer verilmistir: “Tanrinin huzurunda ovgiiler olsun sana! Keyhiisrev gibi ¢ok kutlu
olasin. Zerir gibi diismanlarini yok edesin. Gostasb sah gibi takva sahibi olasin. Riistem gibi silahsor
olasin. Isfendiyar gibi mizrak atasin. Ardaviraf gibi muradina eresin. Tester (Tistrya: Yagmur melegi
ve yagmur yildizy) gibi comert olasin. Yagmur gibi hos ve begenilen biri olasin. Giines gibi iyi olasin.
Zerdiist gibi ¢cok sevap sahibi olasin. Zervdn gibi uzun omiirlii olasin. Misk gibi giizel kokulu olasin.
Altin gibi degerli olasin.” Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 130-131, 473.
Bu duanin en azindan bazi ifadelerinin Zerdiist’e ait olduguna dair aktarimlar da vardir. Osiderd,
Danigname-yi Mezdiyesnd, s. 43.

1521


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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Kopriisi'ne ugurur.®? Nitekim Rivdydt-i Pehlevi’de de yer aldigi iizere Zerdiist
Ormozd’a “Kotii amel sahibi 6ldiigiinde ruhu nereye gider?” diye sormus ve bu soruya
Ormozd su cevabi vermistir: “Ruhu, li¢ giin ii¢ gece 6ldiigli yerde onun basi ucunda
kalir. Ben koétiiydiim. Faydali bir is yapmadim ve sevap islemedim. Ehrimenin
yakimyim. Simdi nereye gideyim, kimi c¢agirayim, kim benden bu kotiligi

uzaklastirabilir?"*?

Eliade’ye gore, Zerdiist Hint-iran gelenegini yeniden ele almis ve cok sayida
geleneksel dini inan¢ ve diislinceyi onlara yeni degerler yiikleyerek kabul etmistir.
Dogru kimseler, Sarki Evi’ne (cennet), giinahkarlar ise Kotiililk Evi’ne (cehennem)
gidecektir. Biitlin oliiler Zerdiist de dahil Cinvad Kopriisi'nden gececektir. “Onlarin

hepsiyle birlikte ben de Segicinin Képriisiinden gegecegim! (Yasna 46:10)”1°%

Eski Iran inaniginda cesetler kirli, toprak ise temiz kabul edildigi icin, &liiler
balmumuyla sivanip oturma pozisyonunda gomiiliir ya da oliinlin toprakla temas
etmesini engellemek icin tabutlara koyulurdu.™? Vendiddd’da yer aldigi iizere Mecusi
inaniginda, ruh bedenden ayrildiktan sonra ceset kirli sayildigi igin topraga

gémiilmemis, suya atilmasi ve yakilmasi da dogru karsilanmamistir.™®?° Bunun yerine

cesetler 1ss1z dag baslarinda Schimmel’in eserinde gegen tabiriyle “siikit kuleleri”ne™>?’

1528

giinimiizde ise Dakhma (dagme/dachma) adi verilen Gzel binalarda agiga

birakilmaktadir. Son dénemlerde terk edilmeye baslanan bu inanis, temiz kabul edilen
toprak, ates ve suyun kirletilmemesi anlayisinin bir iriiniidir. Cesetten geriye kalan

kemikler ise bir kabre ya da baska bir yere gémiiliirdii.**?

1522 Huart, frdn ve Temddin-i Iréani, s. 199.

1523 Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 59.

1524 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1, s. 384.

1525 Eridell, Antik Yunan ' Kiiltiir Tarihi, s. 159.

1526 Christensen, frdn Der Zaman-i Saséniydn, s. 48.

1527 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihi, Ankara ilahiyat Fak. Yay., trs., s. 64.

1528 Dagme: Avesta’da dagme, Pehlevicede ise dahmek olarak geger. Yerlesim yerlerinin disinda, dag ve
tepelere insa edilen, daire bigiminde bir surdur. Oliilerin bedenleri, bacaklarinin arasina sopa konarak
oturur bigimde, giinese karsi, yirtic1 kuslarin yemesi i¢in birakilir. Pirdavud, ¢ok eski zamanlardan bu
yana, Hintlilerin oOliilerini biiyiikk bir ateste yaktiklarim ve kiillerini de suya savurduklarim
aktarmaktadir. Pirdavud, Hintlilerin ddggdh dedikleri dliileri yakma yerinin, eski iranlilarin 6liileri
biraktiklart dagme kelimesi ile ayni kékene dayanmasi nedeniyle, Iranlilarda da eskiden 6liilerin
yakildig1 inancindadir. Sahndme’de de bu Adetten séz edilmistir. Diisthah, Avesta 11/981-982. Oliileri
yakma adeti eski Tiirkler’de de vardi. Seckin ve yonetici kimselerin cesetleri yakilir, seckin olmayan
siradan insanlarin cesetleri ise gdmiiliirdii. Genis bilgi i¢in bkz, Edward Tryjarski, Tiirkler ve Oliim,
(Cev.: Hafize Er), Pinhan Yay., Istanbul 2012.

1% Ghirshman, s. 180; Huart, /rdn ve Temddin-i Irani, s. 96; Giindiiz, “Mecusilik”, s. 521.
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Oliilerin gdmiilmemesi inanismin izleri Herodotos’ta da mevcuttur. Perslerde,
tipk1 Misirlilarda oldugu gibi 6liiniin yakilmasi yasaklanmstir. Persler atesi tanrisal bir
varlik olarak goriir ve bir Gliinlin tanriya yemek diye sunulmasimi da dogru bulmazdi.
Insan bedenine duyulan saygisinin ifadesine bir diger drnek ise Misirlilarin mumyalama
gelenekleridir. Misirlilardaki bu gelenegin nedeninin ise “insan bedeninin mezarda

kurtlara yem olmasin engellemek” oldugu diisiiniiliir.">*

Firdevsi’nin Sahndme eserinde, eski Iranllarin oliilerini gomdiiklerine dair
bilgiler yer alir. Iranlilarla Tranlilar arasinda yapilan savaslarmin tasvir edildigi
kistmda, Hiisrev’in savastan sonra ranl yarali veya 6liilerin bulundugu yere geldigi ve
franl askerlerden 6lii olanlarin mezarlar kazinarak gémiildiikleri anlatilir."®*" Osiderd,
Sahndme’den aktardig beyitle “c s 48 S 5 i 41l (S0 / Sl g )8 1 g 8 S ja aa”
Firdevsi’nin eserinde de 6liilerin yakilma geleneginin izlerine isaret eder. Herodotos ise
MO V. yiizyilda Iranhlar arasinda &liilerin yakilmasinin giinah kabul edildigini

aktarmugtir. %

Eski Iranlilar ile Hintlilerin inamislar1 arasinda benzerlikler bulunmasina ragmen,
Iranlilarda Hintlilerin aksine atese duyulan saygidan dolay1 dliiler yakilmamustir. Fakat
Zerdiist’iin donemi olarak gosterilen Ahamenisler doneminde bazi padisahlara ait tas
mezarlarinin varhig da agiklanmasi gereken bir durumdur.™* Bazi arastirmacilar
Oliilerin gomiilmeyerek agik havada birakilmasinin Zerdiist inancina 6zgii oldugunu,
Zerdiist inaniginin varligina ragmen, daha esnek bir din anlayisina sahip olmalarindan
dolay1 Ahamenisler doneminde oOliilerin agik havada birakilma yerine gdmiildiiglinii

ortaya koymus‘[ur.1534

Christensen, Oliillerin  gomiilmeyip “dagme” denilen yerlere birakilmasi
geleneginin Eskaniler dénemine dayandigi goriisiindedir. Ona gore bu uygulama bazi
Orta Asya ve Tibet kiiltiirlerinde de goriilmektedir. Dogu bdlgesinde etkinlik kazanan
Zerdiist inanis1 asamali bigcimde Oliilerin gomiilmesi gelenegini yerlestirmistir.
Herodotos’a gore Parsiler 6liiniin cesedini 6nce mumyalar sonra defnederdi. Muglar ise

cesedi defnetmeden Once kuslara ya da kopeklere yem olarak birakirdi. Strabon da

1530 Herodotos, s. 148.

1531 Birdevsi, Sahndme, s. 972.

1532 Osidert, Ddnisndme-yi Mezdiyesnd, s. 275-276.
1533 Brown, “Avesta ve Zertust”, s. 271.

1534 Meskdr, Tarih-i Iranzemin, s. 54.
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Herodotos’un sozlerinin etkisiyle Parsilerin oliilerini mumyalayip gomdiiklerini fakat
muglarin cesedi kuslara yem olarak biraktiklarini aktarmistir.®*® Christensen eserinin
bir bagka yerinde, Rum tarih¢i Justin’de de yer aldig1 lizere Ahamenis padisahlarinin
oldiiklerinde topraga gomildugini fakat Vendiddd’a gore (III. Fergird, IX. bolim; V.
Fergird X. boliim; VI. Fergird 44. boliim) oliilerin dagmelere birakilmasinin biitiin

Zerdiistiler igin bir zorunluluk oldugu bilgisine yer vermistir.*>*

Eski Iran’da é&liilerin topraga gomiilme yerine, uzak dag baslarina birakilmasi
gelenegi bazi arastirmacilarca Saglhiga verilen Onemle de agiklanmistir. Pisdadiler
doneminde, Oliilerin topraga gomiilmesi sonucunda meydana ¢ikacak bazi mikroplarin
insanlar icin tehdit olusturmamasi amaciyla, Sliilerin cesetleri sehirden uzak daglarin
tepelerindeki “dagme” denilen yerlere birakilirdi. Uygulamanin nedeni cesetlerdeki
mikroplarin gilinesin yakici 1sinlart araciligiyla yok olmasi ve cevreye yayilmamasi
igindi. Onlar, 6lii bedenlerinden ortaya ¢ikan mikroplarin yerin altinda uzun bir zaman
sonra yok olduguna inanirdi. Bu yontem ise bir¢ok goriis sahibine gore, Oliimiin

hayattaki insanlardan uzaklastirilmasi diisiincesiyle ortaya glkmlstlr.1537

Oliim sonras1 hayata dair bilgiler Avesta’nm bazi boliimlerinin yam sira; islam
oncesi Iran inaniisinda ahlak, mitoloji, din ve dini inanis {izerine orijinal bilgiler igeren
Pehlevice eserlerden Mini-yi Hired’de, agirlikli olarak yaratilis konusunu isleyen

Bundehisn-i Bozorg’da ve Bundehisn-i [rdni’de de yer almaktadir.™®

Hayatin gegiciligi ve 6liimiin varligi konusunda Enderz-i Bihzdd Ferruh Firiz’da
su tasvirler yapilmistir:

“Kisioglu yiizyl yasasa da sonunda kopriiye gelir ve 5liim ona erisir. ">
“Beden yikilip, viicut oliince ve ruh bedenden ¢ikinca is isten geger. Beden

faydasiz olur. Idrak giicii ucup gider ve beden sikinti veren bir seye doniisiir. ~1540

1535 Christensen, Mezddperesti Der Irdn-i Kadim, s. 61-62; Ghirshman, s. 173.

1536 Christensen, Mezdaperesti Der Irén-i Kadim, s. 121-122.

1537 Abadani, “Temeddin ve Ferheng-i iran-i Bastan”, s. 15-16.

1538 y1ldirim, “Metafizik Yolculuklar”, Ardavirafname, s. 14.

1539 Enderz-i Bihzdd Ferruh Firiiz, md. 25. Burada képriiden kasit, Cinvad (sirat) Kopriisi’diir.
1590 Enderz-i Bihzéd Ferruh Firiiz, md. 28.
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“Kimin ki vakti erigir de éliim gelip ona ¢atarsa, gozii kapanwr ve artik uykudan
uyanamaz. Hasada erisen kalp kimildamaz, biikiilen kol kalkmaz ve kirilan ayak artik

yiiriimez olur. "%

Enderzha-yi Piginiyan’da ise diinya hayatinin kalici olmadigi farkli tegbihlerle
anlatilmustir: “Hayat sonsuz degildir. IsteSin él¢iisii yoktur. Hayatta rahat yoktur.

Yashligin ilact yoktur. Oliimiin ¢aresi yoktur. ”*>*

Ogiit metinlerinde diinya hayat: ile tabiattaki olaylar arasinda da benzerlikler
kurulmustur. Enderz-i Ddndyin Be Mezdiyesndn’da, insan bedeni bir agaca
benzetilmistir: “Insamin viicudu bir aga¢ gibidir. Dikilir, yeserir, biiyiir ve dalbudak
salar. Sonra karilir, kesilir, atese atilir, ateste yanar ve kutsal riizgar onu cihana yayar.
Sonra agacin dikilen pargasi, aga¢ kendisi miydi degil miydi, bunu ne goriir ne de

bI|II‘ 151543

Minii-yi Hired’de diinya hayatinin gegiciligi, 6liim ve 6liim sonrasi hayata iliskin
su bilgiler yer almaktadir: “Hayata giivenme! Ciinkii sonunda oliim sana erisecek.
Bedenini kopekler ve kuslar parca pingik edecek. Kemiklerin etrafa sagilacak. Uggiin ii¢

gece ruh bedenin basucunda duracak.”*

Oliim sonras1 hayatin tasviri konusunda ise Mini-yi Hired’de etkileyici genis bir

tasvir yer almaktadir:

“Kadin olsun erkek olsun, dindar kisi oldiikten sonra ona en giizel yiyecekler
getirilir. Bahar yagi bunlardan biridir. Kisiyi miikemmel bir bicimde siislenmig olan bir
tahtin iizerine oturturlar. Sonsuza kadar miikemmel bir giizellik iginde cennetin
Tanrwsiyla, oliimsiizce kalir. Kotii amel sahibi bir kimse oldiigiinde, ruhu o kdfirin
basinda ii¢ giin iti¢ gece doviiniip aglar ve soyle der: Nereye gideyim, kime siginayim
simdi ben? Diinyada isledigi biitiin giinahlart ve ¢irkinlikleri bu ii¢ giin ve ti¢ gecede
goriir. Dordiincii giin onun goziine bir seytan goriintir. Kétii amellilerin ruhunu en kotii
bicimde baglar. Kutsal Suriis Karst ¢ikmasina ragmen onu Cinvdd Kopriisiine kadar

sturiikler... Sonra goézii kotii amellilerin  ruhunun seytamimi goriir... Kotii amel

1541 Enderz-i Bihzdd Ferruh Firiz, md. 29.

1542 Enderzhd-yi Pisiniydn, 4. Béliim, md. 3-8

543 Enderz-i Ddndydn Be Mezdiyesndn, md. 4. Oldiikten sonra cesedin yakilip kiillerinin savurulmastyla,
agacin kesilip yakilmas:t ve kiillerinin riizgarda savrulup cihana yayilmasi arasinda garpici bir
benzerlik kurulmasi dikkat ¢ekicidir.

Y% Mini-yi Hired, 1. Bolim, md. 110-114.
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sahiplerinin ruhu aglayp inler. Kétii amel sahibinin de karsisina ¢irkin biri ¢ikar. Kisi
bu kotii goriiniimliiye: Sen kimsin? Senin gibi kotii birini diinyada gormedim der. Buna
cevap olarak da cirkin kadin soyle cevap verir: Ben senin diinyadaki kotii diisiincen,

kotii soziin ve kétii amelinim ey kotii! 1545

Metindeki anlatim uzayip gider. Iyi amel sahibine giizel yiizlii hurinin verdigi
giizel cevaplarin tersine; kotii amel sahibine de, ¢irkin yiizlii varlik kotli cevaplar verir.

Sonunda yilanlar ve ¢iyanlar ¢ikip gelir ve kotii amel sahibini yer.

Bilge kisi, Mini-yi Hired’e “Cennet, berzih, cehennem nasil bir yerdir?
Dindarlar cennette, kotii amel sahipleri cehennemde, berzdhtakiler berzdahta nasil bir

muamele gorecekler?” seklinde sorular sorar.

Mind-yi Hired’in bu sorulara verdigi cevaplarda “cennetin ugsuz bucaksiz bir yer
oldugu, ilk cennetin ‘iyi diisiince’, ikinci cennetin ‘iyi s6z’, liglincii cennetin ise ‘iyi
amel’ oldugu soylenir. Ayrica dindarlarin cennette yaslilik ve 6liimden, korku, keder ve
zarardan korunmus olarak, her zaman giil kokusuna benzer giizel kokular i¢inde, orada
yasamaktan bikmadan, tanriyla, meleklerle ve inanmiglarla sonsuza kadar mutlu bir

sekilde yasayacaklar aktarilir.*>*

Ogiit metinlerinde, genellikle insanlarm 6liimii daima hatirlarinda tutmalar:
konusuna dikkat cekilmistir. insanlara bedenlerinin &liimiiyle birlikte dlmeyecek olan,
oteki alemde kalic1 olan iyi amelleri islemeleri tavsiye edilmistir. Bu yaklagimin bir

ornegini Ardavirdfname’de de gérmekteyiz:

“Dikkatli olun ve sunu asla unutmayin! Sigirlar toprak olacak, atlar toprak
olacak, altin ve giimiis toprak olacak, insanlarin bedenleri toprak olacak. Hig

bozulmayacak, toprak olup tozlara karismayacak olan tek varlik, diinyada
kétiiliiklerden kaginan ve iyi isler yapan kisidir. ™"
Enderz-i Ognar-i Ddnd’da ise 6liim ve sonrasi hayat soyle tasvir edilmistir: “Her

11548 ¢

seyle yekviicut olan sey, yok olmak ve son bulup olmektir. ‘Insanlarin sahip

Y9 Mini-yi Hired, 1. Bolim, md. 155-171. Bu metin Rivdydt-i Pehlevi’de de yer almustir. Afifi, Esdtir ve
Ferheng-i Irdni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 58.

59 Mini-yi Hired, 6. Boliim, md.1-17.

Y47 Ardavirdfndme, 101. Bolim, md. 11-12.

18 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 8.
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olduklar: en degerli varliklari hergegen giin azalmaktadir. Kalici olmayan seylerin

pesine diismeyin! Kendinizi diinyanin menfaatleri iin yiyip tiiketmeyin! "%

Pendndame-y\ Eniisirvin’da da Olimiin devamli hatirda tutulmasi gerektigi
anlatilmis ve su ogiitler verilmistir: “Bu kéhne diinyayr ev gibi bil! Her saat gelip
geciyor bak, gor! Sanki bir kervansaraydir diinya 6yle bil' Iyi ve kotii kimseler gelip

gecer Ve kimi girer ordan, kimi ¢ikar burdan.”™®

4.3.11.2. Oliilerin Arkasindan Aglamamak

Olenlerin ardindan aglanmasi, Mezdiyesna inancina gore yanlis bir davranis

olarak kabul edilmistir.>>!

Bir bakima yaraticinin takdirine raz1 olmamanin ifadesi olan
agit yakma ve asir1 iiziintli, 6lenlerin ruhuna da zarar veren bir davranistir. Geride
kalanlar boyle davranmakla kendi vazifelerini yapmay1 da ihmal etmis olacaklarindan,

bu durumun onlar i¢in 6teki dlemde cezaya sebep oldugu ifade edilmektedir.

Ardavirafname’de cehennemle ilgili tasvirlerin yer aldig1 kisimda Ardaviraf, bazi
ruhlarin biitiin ¢abalamalarina ragmen gegemedikleri bir irmakla karsilastiginda “Bu
hangi irmak? Bu sikintilar igerisinde kivranan zavallilar da kim?” diye sorar. Kutsal

Sur(is ve tanr1 Azer, soruya sdyle cevap verirler:

“Bu wmak; insanlarin, oliilerin arkasindan ¢ok aglayarak doktiikleri
gozyaslarindan, onlar icin feryat figan aglarken ve agit yakarken akittiklart
gozyaslarindan olugmustur. Onlar kurallara wymayarak simirlari asiyyor ve gozyasi
dokiiyorlar, bu gozyaslart da iste bu wmagin suyunu yiikseltiyor. Bu iwrmaktan
gecemeyip sikintilar  icerisinde kivrandiklarini - gordiigiin  insanlar, d6liilerinin
arkasindan ¢ok agit yakmus, kendilerini yirtarcasina feryat figan etmis, aglayp sizlamis

. 541552
kisilerdir. %

Oliilerin arkasindan aglamamak gerektigini Firdevsi de Saindme eserinde ifade
etmistir. Firdevsi, “Riistem’in Sohrab’a Aglamas1” konusunu anlatirken bu alemin

gecici oldugunu, yasama arzusu ne kadar giiclii olursa olsun vakit eristiginde herkesin

1549 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 55.

1550 Pendname-yi Eniisirevan, s. 187.

1551 y11dirim, “Ardaviraf ve Eseri Hakkinda”, Ardavirdfndame, s. 45.

152 Ardavirdfndme, 16. Bolim, md. 2-6. Oliilerin arkasindan agit yakarak aglayan insanlarin ¢ekecegi
cezalardan 57. Boliimde de s6z edilmektedir.
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diinyadan ¢ikip gidecegini ve sonunda toprak olacagini dile getirmistir. Felegin yaptigi
bu islerin gercek sebebini ve dliimden sonra ne oldugunu bilmedigimiz i¢in de dliilerin
arkasindan aglanmamasi gerektigini su sozlerle ifade etmistir: “Sen akilli kimselerin
ogiitlerine kulak ver de, bunun i¢in daha fazla iiziilme! Sen gokleri yerle bir edip biitiin
veryliziinti atege versen de, bu diinyadan gideni bir daha geri getiremezsin, onun
ruhunun artik oteki diinyaya yerlestigine inanmali... Giizel sozler soylemis Behram:
Oliilere gonliinii baglama! Onlar icin aglayp sizlama... Nasil olsa onlardan sonra sen

de uzun boylu kalacak degilsin. Hep hazir ol da, durdugun yerde ayak direme! »1553

Dinkerd’in Altinci Kitabi’nda dikkat c¢ekilen hususlardan biri de, olenlerin
arkasindan konusulmamasinin tavsiye edilmesidir. Olen bir kimsenin arkasindan
aybimmin  sdylenmemesinin  nedenleri arasinda, onun diigmanlarinin  tahrik

edilmemesidir.*>>*

4.3.11.3. Cinvad (Sirat) Kopriisii

Cinvad Kopriisii (Cinwar/Cinwad/Chinvat/ayrisma, deneyen, ayiran), amelleri iyi
olsun, koti olsun tiim insanlarin 6lim sonrasi hayatta gececekleri bir yerdir.
Mezdaperesti inanisina gore Oliimden sonraki dordiincii giin gegilecek bir kopriidiir.
Dinkerd, Dadistdn-i Dinik ve Bundehisn’de™ bu kopriiden soyle sozedilmektedir:
franvi¢’te, yiiksek bir yerde, Daiti Kalesi itizerinde, yiiz adam boyu vyiiksekliginde
Cinvad Kopriisti yer almaktadir. Onun asagisinda cehennem bulunmaktadir. Amelleri
iyi olan insanlar gectiginde onbes mizrak eninde genisleyen, amelleri kétii olanlar
gectiginde ise dikine uzayip daralan bir yer olarak tasvir edilmektedir. Kisinin iyilikleri
agir basarsa, gecis sirasinda bu koprii genisleyecek ve kisi oradan yukaridaki cennete
rahatca gidecektir. Ama gilinahlar1 agir basarsa, koprii “kildan ince kiligtan keskin bir
bigak agzi gibi” daralacak ve kisi cehenneme diisecektir. Cennete gidecek kisiye

melekler kilavuzluk edecek, imansiz ruh ise cehenneme itilicektir. Zend Avesta,

1552 Firdevsi, Sahndme, s. 400, 404.

1554 R adird, Bd Dandydn-i Irdn-i Bastan, s. 203.

1555 Dinkerd’de: 9. Kitap, s. 809, 3. satir ve sonrast; Dddistan-i Dinik’te: Soru 20; Bundehisn’de: 30.
Bolim, s. 199 ve sonrasi.
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Bundehisn, Dddistan-i Dinik, Mini-yi Hired ve Ardavirdfndme gibi eserlerde de bu

kopriiyle ilgili bilgiler verilmigtir.**®

Cinvad Kopriisi, Enderz-i Azerbdd-i Marespendin’da “kin giitmeyenlerin,
kalbinde en kiigiik bir kin pargasi dahi birakmayanlarin, korkudan arinmis olarak

gecebilecekleri bir yer” seklinde tasvir edilmektedir.'>>’

Cinvad Kopriisti’yle ilgili
Ardavirafname’de yer alan anlatimda ise, giinahsiz ve kutlu bir kisilik kabul edilen
Ardaviraf, oteler alemine yaptig1 yolculugu sirasinda bu kopriiye yaklastiginda,

kopriiniin “on mizrak boyunda genisledigini” anlatir.>®

Mini-yi Hired’de ise Cinvad Kopriisiiyle ilgili su tasvirler yer almaktadir:

“Dindarlarm ruhu o kopriiden (Cinvad Kopriisii) gecerken, koprii bir fersah
kadar genisleyecek. Dindarlarin ruhu Kutsal Suriigla birlikte o képriiden gegecek.
Kiginin iyi amelleri, bir huri gibi1559 onu karsilayacak. Bu huri diinyadakilerden daha
giizel ve daha iyidir. Dindarlarin ruhu soyle diyecek: Sen kimsin ki, ben diinyada asla
senden daha giizel bir huri gérmedim. O giizel yiizlii huri cevap verir: Ben huri degilim.
Aksine senin iyi amellerinim ey geng! Ben senin diinyadaki iyi diisiincen, iyi soz, iyi
amel ve iyi dininim. Sen diinyada seytana tapan birini gordiigiinde, kendin oturup
Tanrwa ibadet ettin. Sen birini zulmederken, hirsizlik yaparken, iyi insanlara eziyet
verirken ve malini haram ve kotiiliikten kazandigimi gordiigiinde, kendi ihtiyacini
yaraticiya actin. lyi insanlart diisiindiin, onlara misafirperverlik ettin ve hediye verdin.
Kazancini dogru yaptin. Sen birini yalanci sahitlik ederken gordiigiinde, kendin oturdun

dogru sahitlik ettin. Iste senin iyi diisiincen, iyi séziin ve iyi amelinim ben. 1560

Insanlarin diinyada isledikleri amellere gore, 6liim sonrasi hayatta karsilanmasi

konusu Islam alimlerinin anlatimlarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlatimin benzeri

1556 Dasthah, Avesta 11/971-972; Tefezzuli, Mini-yi Hired, s. 97-98; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der
Nivistehd-yi Pehlevi, s. 495-496; Muhammedi, Tdrih ve Ferheng-i Irdn, 1, s. 325-326; Osideri,
Danisndme-yi Mezdiyesnd, s. 201, 244-245; Yildirim, Fars Mitolojisi SozIigii, s. 619-620; Giindiiz,
“Mecusilik™, s. 518; Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 110.

57 yajer Cend Ez Azerbdad-1 Marespenddn, md. 2-4.

1558 grdavirdfname, 5. Bolim, md. 1-3.

1559 (Oldiikten sonra insanin, amellerinin iyi ya da kétiiliigiine gore iyi veya kotii yiizlii biri tarafindan
karsilanmast konusu Ardavirdfname (4. Boliim, 18. md ve sonrasy), Dddistan-i Dinig (Soru 20)
Rivdyat-1 Pehlevi (23. Boliim), Bundehign (30. Béliim, syf- 203, str 11) ve Zadesperem (31. Boliim, 5.
md.) gibi diger Pehlevi metinlerinde de gegmektedir. Tefezzuli, Mini-yi Hired, s. 99.

1580 Minii-yi Hired, 1. Boliim, md. 123-136. Eliade, Hadokht Nask 1X’da da gegen, ruhun karsilastigi bu
giizel goriiniimlii varlig1 “tanidik” olarak niteler. Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 1, s.
399.
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Gazali’nin Ihya 'u Ulimi’d-din (Farsca basim, 2. Cilt, s. 499) eserinde de ge¢mektedir.
Amlan anlatimin  Zerdiist inancindan IslAm  Alimlerinin  eserlerine  gegtigi
diisiiniilmektedir.”*** Gazali’deki anlatimda huri yerine kabirde insanin karsisina, “giizel

yiizlii, giizel kokulu ve giizel elbiseli biri” ¢ikmaktadir.'>®?

Kisinin Oldiikten sonra ‘“gok giizel, boylu boslu ve alimhi bir gen¢ kiz
goriinlimiinde” ortaya ¢ikan bir varlik tarafindan karsilanmasi olayr Ardavirdfname’de
de yer almaktadir. Burada bu bi¢imde bir tasvirin yapilmasi, aslinda kisinin diinya
hayatinda isledigi iyi amellerinin nasil bir karisilik bulacagini anlatma amacim
giitmektedir. Kisi karsilastigi bu giizele kim oldugunu sorar ve gen¢ gilizelden “ben
senin diinyada yaptiklarinim, ey gilizel diisiinen, giizel konusan ve gilizel davranan
geng!” cevabim alir.”®® drdavirdfndme’de Minii-yi Hired’den farkli olarak, giizel amel

sahibi gence “Sen diinyada Gatalar’t okudun” denmesi de dikkat ¢ekmektedir.
4.3.11.4. Hemistekan (Araf)

Hemistekdn (Avesta’da misvelane gdtu, Pehlevice misvane), Zerdiist inanisinda
giinahlar1 ve sevaplari esit olanlarin ya da sevaplari glinahlarindan ¢ok oldugu halde
cennetlikleri/ruhanileri 6vmeyenlerin kalacaklari yerin adidir. Hemistekan anlam olarak
“birbirine esit, sevapla giinahin birbirine karigmasi ya da giinahla sevabin birbirine denk
olmas1” anlamlarina gelmektedir. Hemistekandakiler ne cennetin nimetlerinden
yararlanabilecek, ne de cehennem azabimi goreceklerdir. Rivayat-i Pehlevi’de
hemistekan “yerden go6ge kadar” bir yer bigiminde anlatilmistir. Bir¢ok Zerdiist

Ay

kaynaginda gecen “Hemistekdan” ile Katolik Hristiyanliktaki “Purgatoire (Purgatory)”

ve Islamdaki “Berzah " inanis1 arasinda ciddi benzerlikler bulunmaktadir.***

Ardavirdfname’de ruhlarin kiyamete kadar ayakta bekleyip durduklart bir yer
olarak tasvir edilen Hemistekan/Araf, sevaplariyla gilinahlar1 birbirine denk olan
kisilerin duragidir. Ardaviraf’a yolculugu sirasinda eslik eden Kutsal Surlis ve tanri

Azer, Hemistekanla karsilastiklarinda su sozleri sdylerler:

1561 Tefezzuli, Minii-yi Hired, s. 99.

1992 Gazali, Ihyd u Uliimi’d-din, \V, (Cev.: Ali Arslan), Merve Yay., Istanbul tr., . 1246.

1583 grdavirdfndme, 4. Bolim, md. 9-13.

1564 Diisthah, Avesta 11/1084-1085; Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi I, s. 109; Yahakki, s. 144, 540-541;
Bahar, Pejihisi Der Esdtir-i Irdn, s. 293, 330; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Irani Der Nivistehd-yi
Pehlevi, s. 643; Yildirim, Fars Mitolojisi Sézliigii, . 62-63, 373.
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“Diinyalilara soyle, en kiiciik sevabi bile kazanmaktan geri durmaswinlar. Ciinkii
sevabt giinahindan ii¢ derece bile fazla olani cennete, giinahi ¢ok az bile olsa fazla
olani cehenneme gonderecekler. Giinahiyla sevabi denk olanlar da kiyamet giiniine dek
burada ayakta bekleyecekler. Hemistekan'da bekleyenler icin soguk ve sicak hava

degisimi disinda herhangi bir ceza ya da édiil verilmeyecek.”**

Mini-yi Hired’de de hemistekan’a iligkin anlatimlar yer almaktadir. Bu eserde
“yerden goge kadar bir basamak, soguk ve sicak disinda baska bir zararin orada

yasayanlara tesir etmedigi bir yer” biciminde tasvir edilmektedir.**®®

4.3.11.5. Cennet

Cennet (Avesta’da vahesta, Pehlevice vehest/vahist), “bahge, en giizel yer, dini
inaniglara gore diinyada iyilik yapanlarin, giinahsizlarin 6ldiikten sonra sonsuz bir
mutluluga kavusacaklar yer, ugmak, behist, ¢ok giizel, huzur veren (yer)” anlamlarina

gelmektedir.>®’

Cennet, Avesta’da “sonsuza kadar icinde yasanacak saray, iyilerin yaptiklari
tyiliklerin karsiliklarini alacaklar1 yer, en giizel hayat ya da en giizel diinya olarak
nitelenir”. Arapcada ise cennet “bitki ve agaglariyla topragi Orten bahge” anlamina
gelir.*®® Zerdiist inamsinda cennet maddi nimetlerin varoldugu bir yer seklinde tarif
edilmistir. Bu inanista cennet, Islimdaki Tuba Agacimi ¢agristiran, diinyayr kendi
golgesi altinda tutan biiylik bir agaca benzetilir. 1569 Boki fran inanisma gore cennet ve
cehennem su anda da mevcuttur. Cennet yildizlar katinda, cehennem ise yerin

dibindedir. Cennet aydilk, giizel kokulu ve huzurludur.>"

Insanlarin hangi amelleri isledikleri takdirde cennete girecekleri konusunda Mini-
yi Hired’de baz1 bilgiler yer almaktadir. Bunlar arasinda “iyi amel, dogruluk, siikiir,
kanaatkarlik, iyilere iyilik etmek, herkese kars1 diirlist olmak, gokyiiziinde, yeryiiziinde

ve diinyada her iyiligin ve cennetin Ormuzd’dan olduguna inanmak, her kotiliigiin

185 grdavirdfname, 6. Bolim, md. 1-3.

1586 Minii-yi Hired, 6. Boliim, md. 18-19..

1567 Muin, Ferheng-i Farsi, 1, s. 613; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Iréni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 463;
http://www.loghatnaameh.org/; http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim tarihleri: 03.08.2012.

1568 Diisthah, Avesta 11/951; Genis bilgi i¢in bkz. Yildirim, Fars Mitolojisi Sézliigii, s. 166-171.

1989 yahakki, s. 229-230.

1570 Babhar, Pejiihisi Der Esatir-i Irdn, s. 292.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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lanetlenmis Ehrimen’den geldiginden sliphe etmemek, ruh yakinligi i¢in mahremlerle
evlenmek, temiz ve en giizel din olan Mezdiyesna’ya tereddiitsiiz inanmak, hig
kimsenin sanatina ve sanat esyasina kiskanglikla bakmamak, kin ve diismanligi
zihninden uzak tutmak, sehvete meyletmemek, kimseye diismanlik etmemek, gegip
gitmis seylere liziilmemek, 6fkeden uzak durmak, san ve sohret i¢in glinaha girmemek,
Tanrtya kars1 siiphe duymamak, cennet, cehennem, ruhlarin hesabi, cennette mutluluk
ve cehennemde azabin varligindan siiphe etmemek, iftira ve kemgozliiliikten sakinmak,
hem 1iyilik yapmak ve hem de diger insanlara iyilik yapmay1 6gretmek, iyileri dost,
kotiileri diisman edinmek, bencillikten uzak durmak, yalan yanlis konugsmamak, ahdini
bozmaktan kaginmak, bagkalarinin kétiiligiine kars1 kendine iyilik istemekten sakinmak

ve hasta, diiskiin ve yolculara misafirperverlik etmek” gibi ameller sayilmustir.”>"™*

“Bilge, Minii-yi Hired e sordu: Ormuzd, Imsaspendan, hos kokulu ve giizel cennet
daha c¢ok hangi seylerle elde edilebilir? Koti amelli Ehrimen ve gseytanlar nasil

yenilebilir? Karanlik olan cehennemden kurtulmak nasil miimkiin olabilir?

Minii-yi Hired cevap verdi: Yaratict Ormuzd, Imsdspendadn ve hos kokulu ve giizel
cenneti kazanmak, seytanlart yenmek, karanlhik olan cehennemden kurtulmak séyle

miimkiindiir: Mini-yi Hired’i (akilin cenneti) destekleyince, Minii-yi Hursendi'yi

1572

(kanaatin cenneti) bir silah, zirh ve cevsen'c gibi boynuna asinca, Mini-yi Rdsti'yi

(dogruluk cenneti) siper edinince, Minii-yi Sipdsdari’yi (siikiir cenneti) giirz edinince,
Minii-yi Kamilfikr'i (olgun diisiince cenneti) yay edinince, Minii-yi Radi’yi (cesaret
cenneti) ok edinince, Minii-yi Peymdn’1 (ahit cenneti) mizrak edinince, Mini-yi Kiises'i
(gayret cenneti) abdest (eli koruyucu silah) edinince, Minii-yi Takdir’i (vazgi cenneti)
siginak edinince, bu ibadetlerle cennete ve Tanrimin huzuruna gidilebilir ve boylelikle

kéitii isli Ehrimen ve cehennemden kurtulmak miimkiin olabilir, "

Enderz-i Osnar-i Dand’da cennete gidebilmek i¢in nasil amel islenmesi gerektigi

konusunda ise su tespit yapilmistir: “Cennete gitmek icin tek yol, dogru bir inang ve iyi

ameldir. 77

Y7L Mindi-yi Hired, 36. Boliim, md. 1-36.

1572 pehlevice metinde gurdih olarak gegmektedir. Bir gesit zirh demektir.

1573 Minii-yi Hired, 42. Boliim, md. 1-14. Cehennem, eski iran inanisinda Yunan ve Rumlarin inanisinda
oldugu gibi “karanlik, derin ve olduk¢a dar” bir yer olarak tasvir edilmistir. Muhammed Muin,
“Diizeh Ceglne Cai Est?”, Mecmu ‘a-yi Makdldt I, (Yay.: Mehduht-i Muin), Tahran 1387 hs., s. 50.

137 Enderz-i Osnar-i Dand, md. 13
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Enderz-i Puryiitkisdn’da ise cennet, giizel bir yurt ve sehir olarak tasvir edilmistir:
“Biliniz ki Cennet yurdu daha iyi bir yerdir. Mini(cennet) sehri daha giizeldir. Gokyiizii

otagi daha aydinliktir. ~1575

4.3.11.6. Cehennem

Cehennem (Avesta’da daozhahva, Pehlevice dosaxv, Pazend dozhax), “biitiin
dinlere gore Gteki dlemde kotii amellerin karsiliginda gidilecek yer, kafirlerin azab yeri,
cok karanlik ve derin bir kuyu, tamu, cok sikintili yer” seklinde tanimlanmaktadir.
Cehennem, Zerdisti inanisina gore de gilinahkarlarin o6teki dlemde kotii amellerinin
karsihigint gorecekleri karanlik, dar, kokusmus, mutsuz ve tiimiiyle kotli bir yerdir.
Zerdiist itikadina gore kotli amel sahibi glinahkarlar Cinvad Kopriisiinti gegtikten sonra
ilk olarak “kétii diisiincelduzimataya, ikinci olarak “kotii soz/duziuxta’ya, lglinci
olarak ise “kotii amel/duzivarsta”ya giderler. Buralardan gegerek karanlik ve sonsuz bir

feza'ya “duzianh/ cehennem”e giderler.""

Cehennem vya da “dizeh”, “kotilerin, din ve adaletin gereklerini yerine
getirmeyenlerin yasadigl yer, kotii diinya” gibi anlamlar1 da karsilamaktadir. Diizeh,
Avesta’da “kotii ve cirkin diinya, Ehrimenin, divlerin, giinahkarlarin, sapkinlarin ve
kotiilerin 6liimden sonraki yeri ve yalan saray” manasinda kullanilmistir. Cok karanlik,
dar ve koti kokulu bir yer olan cehennem, Bundehisn ve Dinkerd’e gore Cinvad

1577 Sami  milletlerinin  tasavvurunun aksine cehennem,

Kopriisiiniin -~ altindadir.
Ardavirafndme de de gectigi iizere, Hindo Iranlilarin dnceden yasadiklari cografyanin
iklim 6zelliklerinin etkisiyle Mezdiyesna inanisinda ¢ok soguk ve karli bir yer seklinde

kabul edilmistir.**"®

Enderz-i Azerbad-1 Mdrespenddn’da Steki alemde korkudan kurtulmak, iyi amel

islemek ve iyi bir sonuca ulasmak i¢in su 6giitler verilmistir: “Cehennem korkusunu

575 Gozide-i Enderz-i Piiryiitkisdn, md. 39.

1576 Muin, Ferheng-i Farsi, I, s. 1576; Afifi, Esdtir ve Ferheng-i Iréni Der Nivistehd-yi Pehlevi, s. 514,
http://www.loghatnaameh.org/;http://tdkterim.gov.tr/bts/, Erigim tarihleri: 03.08.2012; Bahar, Pejiihisi

Der Esdtir-i Iran, s. 292.

77 Dasthah, Avesta 11, s. 985-986; Genis bilgi icin bkz: Yildiim, Fars Mitolojisi Sozhigii, s. 258-261.
Hintlilerin inamisinda Cehennemin adedi, ismi ve sifatt pek ¢oktur. Her giinah i¢in ayr1 bir yer

zikrederler. Tuimer, s. 157.

1578 Muin, “Diizeh Cegline Cai Est?”, s. 49.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-598c50a22aef4d95a35583d566bd20a0-fa.html
http://tdkterim.gov.tr/bts/
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(hep) hatirla!”™™"® “Giinahsiz ol ki korkusuz olasin!”*** “Addn kétiiye ¢ikararak

- 1581
ruhunu cehenneme siiriiklenme!”

Ogiit metinlerinde de cehennem son derece korkung ve kétii bir yer olarak tasvir
edilmektedir. Ardavirdfname’de yer alan bir tasvirde cehennem siddetli soguk, karanligi
ifade edilemeyecek kadar yogun, sisli, kuraklik olan ve tiksinti verici keskin koti
kokularin bulundugu bir yer seklinde anlatilir. “Orada ii¢ giin ii¢ gece kalan kisi, Ben
burada dokuz bin yil kaldim” der. “Dokuz bin yil” ifadesinin kullanilmasinin nedeni,
Zerdiist inanigina gore diinyanin émriiniin dokuz bin y1l olmas1 ve bu siirenin sonunda

kiyametin kopacagina inamlmasidir.'**?

Bitmeyen ates ve siddetli soguk ile cezalandirma konusu Zerdiist inancinda
onemlidir. Diger biiylik dinlerde yer almayan bu cezalandirma bi¢imi Kur’an-1
Kerim’de de (Nebe: 21-26) yer almaktadir.”*®® “Stiphesiz cehennem, bir goézetleme
yeridir, azginlar icin, icinde ¢aglar boyu kalacaklari bir déniis yeridir. Orada ne bir
serinlik ve ne de igecek bir sey tadacaklar! Ancak, uygun bir ceza olarak kaynar su ve

. . . b }1584
irin icecekler.

Ardavirdfname’de cehennemin nasil bir yer olduguna iligkin ilgi ¢ekici baska
anlatimlar da yapilmaktadir. Cehennem ¢ok derin, kokusmus ve diinyadaki biitiin
odunlar toplanip orada yakilsa bile aydilatilamayacak bir yer olarak tarif edilmektedir.
Cok dar bir alanda bile sayisiz giinahkar kisinin ruhunun bulundugu cehennemde, azap
goren kimselerin Dbirbirlerini  géremedigi ve digerinin feryadini isitmedigi igin
yapayalniz kalma duygusuna kapildig1 da soylenmektedir. Cehennem sadece asir1 sicak

bir yer degil, ayni zamanda siddetli soguk bir yerdir.*>®

157 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddan, md. 69.

180 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 72.

1581 Enderz-i Azerbdd-1 Marespenddn, md. 95.

1582 Ardavirdfname, 18. Bolim, md. 2-7. 54. Bolimde ise, cehennemde sadece birgiin kalan kisinin
burada dokuz bin yil kaldigin: diisiinecegi ifade edilmistir.

1583 A H. Vidyarthi — U. Ali, Zerdiist, Hindu, Budist Dogu Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, s. 16.

1584 Kur’an-1 Kerim Meali, Komisyon, Diyanet Yay., Ankara 2006, s. 262.

1585 grdavirdfndme, 54 ve 55. Bolimler.
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Minui-yi Hired’de yer alan anlatimda ilk cehennem “koétii diisiince”, ikincisi “kotii

o e ee o e vo g oo 1586
s0z” ve lglinciisii “kotii amel” olarak yer almaktadir.

Insanlar1 diinyada aldatan, onlar1 yaraticiya inanmaktan alikoyan bir varlik olarak
bilinen seytan, Islam oncesi Iran 6giit metinlerinde “kotii yaratilisli Ehrimen” diye
tanimlanmaktadir. Arddvirafname’de Ehrimen’in cehennemde giinahkarliklar1 nedeniyle
cezaya carptirilan insanlarla alay ettigi, onlar1 kiigiimsedigi ve onlara, “Neden diinyada
Ahura Mazda'nin verdigi riziklari, onun ekmegini yiyip de benim islerimi
vapryordunuz? Neden yaraticimin emirlerini 6nemsemiyor ve o emirlere uymuyor da

benim arzularimi ger¢eklestiriyordunuz?” dedigi aktarilmaktadir.*®

158 pfimii-yi Hired, 6. Boliim, md. 20-21.
Y87 Ardavirdfndme, 100. BSlim, md. 1.
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“...Kalplar degisiyor, sekiller déniisiiyor ama hatiramin igerigi ve
manevi yiikii canli kaliyordu; bu sayede i¢erdigi konulart yeni kaliplarda
canlandirabiliyor, hatiramn 6zgiinliigiinii ve devam etmesini koruma
altina alabiliyordu. Giiniimiizde Islam oncesi ve sonrast Iran diisiince ve
sanatimn devamlihgindan ve iliskisinden séz edebiliyor, Iran’in ezeli
hatirasina baglhiliginin, bu ulusun en belirgin sifatlarindan biri oldugunu

kabul ediyor olmamiz bundan dolayidir.”
(Daryis Sayegan, Bat: Karsisinda Asya, (Cev. Derya Ors),Sitare Yay., Ankara 2012, s. 148).

Ogiit metinleri gecmiste oldugu gibi bugiin de insanlara “ruh dinginligi
kazandiracak metinler”dir. Bu metinler, ruh dinginligini elde edebilmemiz i¢in bize
durup diisiinmeyi, hayatin gecici oldugunu hatirdan ¢ikarmamayi, kutsal Ogretilere
uymay1, kendi seriivenimizden ve bagkalarinin hayatindan dersler ¢ikarmayi, sadece
kendi nefsimizi degil baskalarini da gozetmeyi, sozde ve davranista Olgiisiizliikten
sakinmayi, baskalarimi kendimizden asagi gérmemeyi ve tembellikten sakinip liretici

olmay1 tavsiye etmektedir.

Her inan¢ ve diisiincede, mensuplarina yol gostermek ve kendi kiiltiiriiniin
devamini saglamak icin gesitli usul ve esaslar ortaya konmustur. Bu usul ve esaslar
gerek diinya hayatinda, gerekse ahiret aleminde insanin mutlulugunu saglayici bilgileri
igerir. Bu anlamda Iran edebiyatinda enderzname ve pendname olarak adlandirilan 6giit
metinleri, tasidiklart “az soz, ¢ok mana” ozellikleriyle diinya ve ahiret hayatinda birer

“yolgésterici metin” kabul edilebilirler.

Hayat tecriibesini kendinden sonraya birakma ve bir yoniiyle de varligim
bedeninin gegicilik kusurundan kurtarma diisiincesiyle, “damitilmig sézler” araciligiyla
verilen ogiitler, insanoglunun gelecek nesillere aktardigi en 6nemli mirasidir. Gegmisin
mirasii yarma aktarma noktasinda eski Iran edebiyatinda 6giit olgusu, diger diinya
edebiyatlarina gore daha zengin ve etkili bir 6zellik tasir. Uzun tarih boyunca yasanan
savaslar ile din, alfabe ve dil degisimi gibi etkenlerden dolay1 zengin iran mirasinin
Islam &ncesi dénemine ait kismi giiniimiize tam olarak ulasamamigsa da; 6giit metinleri
Islam sonrasi dénemde “bir gelenek olarak ahldk edebivati” igerisinde daha da

giiclenerek devam etmistir.
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Islam &ncesi Iran &giit edebiyati iiriinlerinin kdkenini ve tarihsel olarak bugiine
nasil ulastiklarin1 kesin agiklayabilmek miimkiin goriinmemektedir. Uzun bir donem
“kagit tizerinde cansiz bir metin degil, hayatin i¢inde kanatli bir s6z olarak™ taginan ve
hakkinda ¢ok az ve dogrulanmasi da son derece gii¢ bilgilerin bulundugu bu tiirden
metinlere iliskin, Henri Corbin’in ifadesiyle “nereden geldigi?” sorusundan ziyade
“metinlerin amacinin ne oldugu” sorusu iizerinde durmamiz, agiklayict bir cevap

bulabilmemize yardim edecektir. %

Eski Iran tarihine ve edebiyatina iliskin bilgiler, donemin sozlii gelenege
dayanmasi nedeniyle XX. yiizyila kadar siirli ve daha ¢ok Yunanl tarih aktaricilarinin
bilgilerine muhtag¢ kalmistir. Fakat 1900’lii yillardan sonra Zerdiist inancina mensup
kisiler ve batili arastirmacilarin yaptiklar1 c¢alismalar ile arkeolojik bulgular, sozli

mirasin yani sira eski Iran tarihine iliskin yeni bilgilere ulasma imkan1 da saglamistir.

Insanlara yol gdstermek amaciyla kaleme alinan islam oncesi Iran 6giit metinleri
dinl olmanin yani sira, sosyal hayatin gereklerini de iclerinde barmndirmaktadir. Bu
metinlerin sdyleyicileri, toplumda yonlendirici konumuna sahip olan dini kisilikler,
padisahlar ve bilge sahsiyetler seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Cok eski bir gecmise
sahip olan Islaim oncesi Iran 6giit metinleri, iilke ydnetiminde bulunan biiyiik
sahsiyetlerin kendi halklarina, bilgelerin ilim tahsil eden 6grencilerine ve tiim insanlara
ve babalarin ise ogullarina hitaben kaleme aldiklar1 metinlerdir. Zerdiist inanisinda son
derece Onemli olan “din ve devietin ikizligi” de dikkate alindiginda, enderz
sOyleyenlerin hem din, hem de iktidar giicline sahip olmalari, 6giit metinlerine ve
metinlerin ait oldugu kisilere halk nezdinde daha fazla saygmlik ve etkileyicilik

kazandlrmls‘ur.1589

Islam oncesi Iran &giit metinleri, tarih boyunca Hint, Yunan, Rum ve islam
kiiltiriiyle etkilesmis ve bu etkilesimle zengin bir birikim ortaya ¢ikmistir. Bu giiglii
gelenek gerek Bati diisiincesinde, gerekse Dogu diisiincesinde derin izler birakmustir.
Tarihin en eski donemlerinde “taslara, taslara ve taglara kazinmis olan Iran &t

metinleri”, kazindiklar1 esyalar {izerinde kalmamus, sonraki yiizyillarda bilge sahsiyetler

1588 Bausani, “Islam Oncesi iran Diisiincesi”, s. 78.
1589 Hakak, “Edeb, Ehlak, Enderz: Teemmdlati Der Bare-yi Se Methim Der Ferheng-i Iran”, s. 645.
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ile sair ve yazarlar i¢in de ilham kaynagi olmustur. Bu ilham hem fizik, hem de

metafizik noktasinda insanligin bilincine naksolmustur.

Sasaniler dénemi edebiyatinin diger bir adi olan Pehlevi edebiyatinin en 6nemli
kismin1 pendndme tarzi eserler olusturmustur. Giiniimiize ulasan Pehlevice pendname
ve enderzname metinlerinde yer yer kelimelerin diismiis olmasi, bu edebi eserlerin
anlasilmalarini zorlastirmigtir. Bu 6giit metinleri genelde kisa ciimle yapisinda, sade ve
akic1 bir iislup ozelligi tasimaktadir. Ogiit metinlerinde rahat anlasilabilir, hayali

olmaktan uzak ve giindelik hayatin i¢inden tesbihler kullanilmistir.

Cok eski donemlerden beri, Hint Veda kiiltiiriiniin de 6nemli bir 6zelligi olan
sozlii gelenek araciligiyla nesilden nesile aktarilan eski iran 6giit metinleri, “yazi’nin
§0z’li tahtindan indirmesi’yle birlikte, 6zellikle Sasanilerle baglayan donemde yaziya
aktarilmistir. Zaman icerisinde farkli etkenler ve Sasanilerden sonra islam dininin iran
cografyasinda giiclenmesiyle, bir bakima eski Iran inan¢ metinleri olarak da
tanimlanabilecek “ogiit metinlerinin hayattan kopusu” hizlanmis ve bu donemde eski
inanglarina bagl kalan Zerdistiler, metinlerin hizlanan unutulma siirecini durdurmak

icin yaziya gecirilmelerine daha fazla 6nem vermistir.

[slam oncesi Fars &giit edebiyat: sadece dini ve mistik bir edebiyat olarak
agiklanamaz. Bu 6zelliklerinin yani sira, eski Iran inanisina ait metinlerde kahramanlik
anlatilar1, bilgi ve bilgelik, ¢alisma ve lretme, aile kurmanin gerekliligi, din devlet
birligi, konusma ve yeme i¢cme adabi, dostluk ve {ilke yonetimi gibi birgok husus da yer
almistir. Eserlerde islenen konu basliklarina ve ilgili konularda verilen tavsiyelere
bakildiginda, bu degerlerin ¢ogunun ildhi dinlerde tavsiye edilenlerle uyumluluk
gostermesi sasirtict degildir. Zira giiglii bir inanca dayanmayan kiiltiirlerin kalict olma
imkan1 yoktur. Bu anlamda eski Iran’in dini olan Zerdiistliik dikkate alinmadan,

“baskalasmamak icin kendini otekilestiren Sasani gururu”nun anlasilabilmesi de zordur.

Onceki donemlerde, kisiler ve eserler iizerinden aktarilmis olan Fars edebi
mirasinin; “ge¢ kaldigimiz bir disiplin olarak karsilastirmali edebiyat ¢alismalart” ile
edebiyatin yani sira, tarih, ilahiyat, felsefe ve toplum biliminin de imkanlarindan
yararlanilarak ele alinmasi daha orijinal bulgulara zemin hazirlayacaktir. Zira Name-yi
Tansar, Kelile ve Dimne, Sahname, Kabusndme, Siydsetname, Mesnevi, Giilistdn,

Pendndame ve Mantiku’t-Tayr gibi saheserlerin dini ve edebi poetikalarinin giicti sadece
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Islam sonras1 kiiltiiriine dayanmamaktadir. islam éncesinde Iran 6giit edebiyat: alaninda
olusan dikkate deger bir zemin, Islim sonrasi donemde bu edebiyatinin diger diinya
edebiyatlar1 igerisinde Ozellikle de ahlak edebiyati alaninda benzersiz bir Ornek
olusturmasina imkan saglamistir. Kadim Iran’da varolan giiclii ahlak ve ogiit
edebiyatinin varligi, Iran ahlak edebiyatinin kaynaklarina iliskin yapilan bu tez

calismasinda verilen 6rneklerle daha net anlasilacaktir.

Iranlilar gerek kendi hususi kiiltiirlerini, gerekse tarihin farkli donemlerinde
karsilastiklar1 inang ve kiiltiirleri “imtizacla aktarma”da son derece basarilidir. Iran
kiiltiirlinilin, ¢ok eski bir gegmise dayandig1 sdylenebildigi gibi, gegmisi bugiline aktarma
konusunda 1srarci oldugu da sdylenmelidir. Eski donemlerde “daha keskini bulunmayan
soz kiliciyla nesilden nesile aktarilan ve sinelere kazinan ogiitler; bugiin mezar
taglarinda, duvarlara asilan tablolarda, takvim yapraklarinda, isyeri kapilarinda,
arabalarin camlarinda ve web sayfalar1 gibi daha bir¢ok yerde karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu durum, insanin hayati boyunca 6giit ve ahldka olan muhtagliginin da gostergesidir.

Hergecen giin daha fazla “ruhsal sikisma yasayan giiniimiiz insani”nin
problemlerine ila¢ olmaya calisan psikiyatrinin, ilaglarla tedavinin yani sira edebi
eserlerden de yararlanmaya yOnelmis olmasi, ahlak edebiyatina duyulan ihtiyacin
onemli bir gostergesidir. Son donemlerde edebiyat ve psikoterapi miinasebeti {izerine

yapilan ¢alismalarin artig gostermesi de bunu dogrulamaktadir.

Ahlak edebiyatina duyulan ihtiya¢ bugiin de gecerliligini korumaktadir. Birgok
kiiltiirde, “atalarin diinyasina duyulan merak” ya da “kiiltiirel kadimlik/gii¢liiliik fikri’ni
ortaya koyma, bugiin eski Iran calismalar igin de sdzkonusudur. Fakat bugiine hitap
etme Ozelligini yitiren Islim 6ncesi metinlerinin “asir1 dSnemsenmesi”’nin, Kimilerinin
ifadesiyle “kadim Iran mirasim yikan islam”a duyulan “gizli 6fke”yi de barmndirdig

dikkatten uzak tutulmamalidir.

Kiiltiirel akisin devamliligi dikkate alindiginda, eski iran diisiincesine ait eserler
sonraki ytizyillarda sadece dini ve edebi eserleri etkilemekle kalmamis, bunun yani sira

taninmig ilim adami ve diisliniirlerden Muhammed b. Zekeriyyad Razi ve Sehabeddin



333

Siihreverdi gibi bazi diisiiniirlerin eserlerinde de goriilecegi lizere felsefi ve hatta

tasavvufi kaynaklara kadar uzanmigtir.

Islam oncesi ile Islam sonrasi metinleri arasindaki etkilesim iki yonlii olmustur.
Islam &ncesi Iran 6giit metinlerinin bazilarinin islim’a yakin, bazilarmm ise Islam
sonrasi donemde yaziya gegirilmis olmalar1 nedeniyle, Ardavirdfname ve Minii-yi Hired
orneklerinde oldugu iizere konular ve anlatimlarda Islam izlerini de gormek

mumkuindiir.

Zerdiist’iin ortaya cikisi, Sasanilerde din-devlet birlikteligi, Safeviler ve Iran’in
Siilestirilmesi ve iran IslAm Cumhuriyeti tecriibesi drneklerinde goriilecegi iizere, iran
tarihinde “biiyiik ve koklii degisimler hep din temeline ya da dini referanslara bagl
olarak” gerceklesmistir. Islamlasmayla birlikte daha fazla dini goriiniim kazanan eski
[ran 6giit metinleri giiniimiizde de dini sohbetler, hikaye, siir, roman, fikra ve elestiri

gibi farkli edebi tiirlerde varligini devam ettirmektedir.

Soyleyeni, dinleyeni, sdyleyis zamani ve mekani ne olursa olsun 6giit metinleri
sadece igerisinden c¢iktig1r milletin degil, biitiin insanligin yararlanacagi ortak akil ve
kalp trtini eserlerdir. Fakat giinlimiizde evrensellik kaygisi nedeniyle 6zellikle Dogulu
insanlarin kendilerine ait yerelligi kiicimseme hatasina diistiikleri dikkat ¢cekmektedir.
Bu anlamda Dogunun ruh diinyasinda “hakikatin kilifi olan hurafeler”i asagilayan ve
yikan deneyci yaklagimin; yikti§i hurafelerin yerine “gercek kilifinda yalanlar™
koydugunu ge¢ de olsa anlamamiz, diin kiiltlir mirasi, bugiin ise cografyas1 parg¢alanan

biz “asagilanmis Dogulular” i¢in her seye ragmen onemli bir kazang sayilir.

Islam &ncesi Iran 6giit metinleri araciligiyla bugiine ulasan eski Iran inancina ait
hususiyetler, sahihligini ve bugiin yasanabilme 6zelligini yitirmis olsa da; bu giiclii ve
zengin kiiltiir, Islam sonrasina énemli bir bigimde kaynaklik etmistir. Eski ddnemlere ait
birgok evrensel deger, Islami bir renge biiriinerek hem islam sonrasi Iran kiiltiiriinde
varligini devam ettirmis, hem de diger kiiltiirleri etkilemistir. Bu sebeple “tarihin babas1
Herodotos”un metni merkeze alindiginda “/ran ’siz bir diinyanin, tarihsiz”; Islam ahlak
edebiyati ve Osmanli Tiirk edebiyati penceresinden bakildiginda ise “Fars¢a’siz bir

edebiyatin, renksiz ve riyasiz” olacagini ifade etmek gerekir.

1% gafa, “Darnumdyi Ez Seyr-i Ulim ve Hikmet Der iran”, s. 14-15.
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Ors, Derya, “Tiirkoloji Arastirmalarinda Fars Dilinin Yeri”, Niisha, Say1: 21, 2006,
(129-134)

Ozdemir, Emin, Yazinsal Tiirler, Bilgi Yay., Istanbul 2007.
Pala, Iskender, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, L&M Yay., Istanbul 2003.
Phaedrus, Ezop Masallari, (Cev.: Tiirkan Uzel), Oteki Yay., Ankara 1999.

Pirniya, Hasan, [rdn-i Bdstdani, Tahran 1306 hs.

Pardavid, Ibrahim, Ferheng-i Irdn-i Bastdn, Tahran 1386 hs.
Pirriza, Restl, Tdrih-i Temeddun ve Ferheng-i frdn-i Bdstdn, Tahran 1385 hs.
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Rizazade-yi Safak, Sadik, Tarih-i Edebiyyat-i Irdn, Tahran 1352 hs.

Ritter, Hellmut, Dogu Mitolojisinin Edebiyata Etkisi, Ayrint1 Yay., Istanbul 2011.
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Bak. Yay., Ankara 2000.
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A
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, Sark Kedisi, (Cev.: Senail Ozkan), Otiiken Yay., Istanbul 2009.

Sebzvari, Riza Mustafa, “Pendniame”,
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Semseddin, M., “Kadim Iran’da Din”, Haz. ve Derl.: Fuat Aydin, Milel ve Nihal
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Sener, H. Tbrahim- Yildiz, Alim, Tiirk Islim Edebiyati, Ragbet Yay., Istanbul 2010.

Seriati, Ali, Dinler Tarihi, (Cev.: Erdogan Vatansever), Seckin Kitaplar Yay., Istanbul
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, Sanat, (Cev.: E. Okumus), S. Ocal, S. Okumus, Sura Yay., istanbul
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2005.

Siikin, Ziya, Ferheng-i Ziya, 1-11l, MEB Yay., Istanbul 1996.
Tamim Dari, Ahmed, Kitdb-i Iran: Tarih-i Edeb-i Pérsi, Tahran 1379 hs.

Taraparvan, Irec, “Felsefe-i Mezheb-i Zertiist, 17, (Cev.: Ferhad Abadani), Zebdn ve
Edebiyyat, Say1: 70, 1348 hs., (877-883).

, “Felsefe-i Mezheb-i Zertiist, 11”, (Cev.: Ferhad Abédéni), Zebdn ve
Edebiyyat, Sayr: 71, 1348 hs., (988-993).

Tefezzuli, Ahmed-i, Tdrih-i Edebiydt-1 Iran Pis Ez Islam, Tahran 1377 hs.

, “Cavidan-i Hired ve Hiredname”, Tahkikat-i Islami, Say1: 1, 1374 hs.,
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. “Ayinname”, DMBI, Il, s. 289.
Temimdari, Ahmed, Kitdb-i [ran Tarih-i Edeb-i Pérsi, Tahran 1379 hs.

Tokmak, A. Naci, Telaffuzlu Tiirk¢e-Fars¢a Ortak Deyimler Sozliigii, Simurg Yay.,
Istanbul 2001.

Toprak, Burhan, Din ve Sanat, Hece Yay., Ankara 2004.

Tosun, Necip, “Sark Hikayelerinde Sembolik Anlatim”, Hece, Sayr: 31, Temmuz 1999,
(29-31).

Tiimer, Giinay, Birini’ye Gore Dinler ve Isldm Dini, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yay.,

Ankara 1986.

Uryan, Said-i, “Berresi Der Metn-i Ez Enderzndmeha-yi Pehlevi (Enderz-i Poryotkisan
ve Enderz-i Danayan Be Mezdiyesnan”, Cistd, Say1: 32, 1365 hs., (119-
125).
, “Kitab ve Kitabet Der Iran-i Bastan”, Faslndme-i Kitdb, Say1: 2-4, 1369
hs., (214-225).
Utku, Ali — Yanik, Nevzat H., “Kebes’in Tablosu: Islam-Osmanli Kiiltiiriinde Bir

Felsefi Alimlama Ornegi”, Kebetos Pinaks, Cizgi Kitabevi Yay., Istanbul
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Ulken, Hilmi Ziya, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, T. Is Bankas1 Yay., Istanbul
20009.

West, E. W., “Edebiyat-i Pehlevi”, (Cev.: Rukiye Bihzadi), Cistd, Say1: 61, 1368 hs.,
(23-28).
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, Iran Edebiyati, Pinhan Yay., Istanbul 2012.
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, “Firdevsi ve Sahname”, Firdevsi, Sahndme, (Cev.: Necati Lugal),

Kabalc1 Yay., Istanbul 2005.
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, “Metafizik Yolculuklar”, Arddvirafname, (Cev.: N. Yildirim), Pinhan
Yay., Istanbul 2011, (9-18).

, “Zerdust’iin Kutsal Kitab1 Avesta”, Sarkiyat Mecmuast, Say: 18, 2011,
(47-170)

Yildiz, Alim, “Nasihatname, Pedname Ya Da...”, Ay Vakti Dergisi, Say:: 33, Haziran
2003.

Yitik, Ali Ihsan, “Budizm”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yay., Istanbul 2007.

, “Hinduizm”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yay., Istanbul 2007.

Zerdiist, Avesta Boliimler, (Cev. ve Haz.: Eshat Ayata), Kora Yay., istanbul 1998.
Zerrinkib, Abdulhuseyn, Ez Gozeste-yi Edebi-yi Irdn, Tahran 1385 hs.

, Nakd-i Edebi, I, Tahran 1361 hs.

, Ruzgdran-i Tarih-i Irén Ez Agdz Ta Sukit-i Saltanat-i Pehlevi,
Tahran 1384 hs.

Zersinas, Zohre, Zebdn ve Edebiyydt-i Irdn-i Béastan, Tahran 1385 hs.

Zincani, Ebu Abdullah, “Enderz-i Aristo Be Iskender”, Mecelle-yi Daniskede-yi
Edebiyydt ve Uliim-i Insani-yi Danisgdh-1 Tehrdn, 1349 hs., Say1: 72-73,
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EKLER

Ek: 1 (Ahamenisler donemi Iran ve ¢evresi. Clément Huart, Iran ve Temddin-i Irani, s. 81).

o ¥ e ey
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Ek: 2 (Sasaniler dénemine ait bir ateskede. Resiil Pirriza, Tdrih-i Temeddun ve Ferheng-i frdn-i Bdstdn, s. 373).

Obilubu 6y93 w by oy 3 6“"“‘:‘-] -4-4 jea
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Ek: 3 (Ateskedelerdeki merasimlerde kullanilan baz1 aletler. Muhammed Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Parsi 1, 5. 303).

2 Al
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EK: 4 (Tanr1 Ahura Mazda’nin tasviri. Roman Ghirshman, Irdn Ez Agaz Ta Islam, s. 178).

‘\-\9’ ¢ ‘,)‘}A_),hl JJ_’.A; SO - 2. 4 v
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EK: 5 (Zerdiistiler icin son derece énemli olan kosti ve sodre. Muhammed Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pérsi I, s. 383).
Kosti’nin her iki ucundaki ii¢ ayrim Zerdustilikteki ii¢ ahlaki ilkeyi sembolize eder.
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Ek: 6 (Ateskede merasiminde kullanlan bersem. Muhammed Muin, Mezdiyesnd ve Edeb-i Pdrsi I, s. 403).

o ] - ¥ Oldess - ¢ et = )
(y z- ,JK:_;__.:‘J Gt“,\)
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Ek: 7 (Enderz-i Azerbdd-1 Mihrespenddn adh 6giit metninin Pehlevicesinden bir boliim).
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o WM = I 16 MR resiise

€6 cruise wepdsd 1 Tmae sy seey
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15 JJ sussw, 16 DP prefixes 1. 17 MK =) 18 MK, JJ
w6 &. 19 JJ 15 20 DP L 21 MK torn; JJ &. 22 DP
adds v 23 DP . 24 MK torn; JJ omits + and adds ewpss.
25 JJ adds -gef. 26 MIC, JI oom. 3=, 27 MIC, JJ O s
28 DP —aequy.
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Ek: 8 (Enderz-i Azerbdd-1 Mihrespenddn adh 6giit metninin Farsgaya cevirisinden bir bolim).
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Ek: 9 (Enderz-i Kiidekdn adli 6glit metninin Pehleviceden Farsgaya cevirisinden bir boliim).
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Ek: 10 (Enderz-i Ddndydn Be Mezdiyesndn adli 6giit metninin Pehlevicesinden bir bolim).
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1 TD,JU add ey g0 9z 1. 2 TD, JU v+, 3 MK
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Ceresfang, 7JU wo. 8 JJ . 9 MK, JJ om. 10 TD,JU
s> 11 JU, TD waw. 12 JT 16 13 Thus allj better  or ¢,
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Ek: 11 (Enderzhd-yi Pisiniyan adli 6giit metninin Pehlevicesinden bir boliim).
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1 TD adds wew. 2 TD adds symes. 3 TD o), 4 MK, JJ
‘\Jam. 5 MK? JJ om. 6 JJ £ = §awe~ . Here ends MK
fol. 74b 1,11, Thereafter commences “Kirnimak-1 Artakhshir-i
Papakdn” which occupies fols. 75-108a L.7; thereafter commences

-4 Ayibitkdri Vazorg-mehr.”
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Ek: 12 (Enderz-i Ogndr-i Ddndk adli 6giit metnin Farsca ¢evirisinden bir boliim).
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Abadn Niyayis, 99

Abbasi, 19, 53, 58, 160

Abbasiler, 2, 3, 35, 118

Abdulhiiseyn Zerrinkib, 23

Abdulmelik, 22, 118

Abdurrahman Bedevi, 161, 162

Acta Iranica, 146

Adédb-1 Bozorgmihr, 4

Adab-1 Fars, 163

Adabii’l-Arab ve’l-Fiirs, 162

Aferinha, 97

Aferin-i Bozorgdn, 312

Agathias, 53, 121

Agust Comite, 6, 34

Ahamenisler, 32, 33, 35, 36, 37, 38, 39, 40, 42,
43, 44, 46, 74, 103, 116, 181, 192, 197, 248,
268, 286, 298, 314, 347

Ahbdru’t-tival, 109

Ahd-i Atik, 50

Ahd-i Erdesir, 22, 106, 110, 111

Ahlak-1 Alar, 166

Ahldk-1 Celdli, 6

Ahldk-1 Irdn-1 Bdstan, 148
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