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OZET

AHMEDI'NIN iISKENDER-NAME'SINDE iSKENDER'E SUNULAN OGUTLERIN
DEGERLER EGIiTiMi ACISINDAN iNCELENMESI

Klasik Tiirk edebiyatinin kurucu ve miitefekkir sairlerinden olan Ahmedi, XIV. asir
Tirk edebiyatinin 6nde gelen Osmanli sairlerindendir. Tiirk edebiyatinda kaleme alinan ilk
manzum Iskender-name Ahmedi'ye aittir. Iskender-name, bircok konu etrafinda sekillense
de degerler manzumesi sayilabilecek bir donanima sahiptir. Bu ¢alismada, bir¢ok 6zelligin
yan1 sira bir siyAsetndme ve nasihatnAme Ornegi olan “Iskender-ndme” degerler egitimi

acisindan incelenmis ve insani bir iist merhaleye tagimasi hedeflenmistir.

Bu tezde, Ahmedi'nin Iskender-ndme adli eserindeki insani degerlerin Iskender
tizerinden incelenmesi yapilmigtir. Calismanin tutarli bir zemine oturmasi ve de
anlasilirh@inin artmasi i¢in 6ncelikle deger kavrami iizerinde durulmustur. Bu ¢alisma ile
amag, "Iskender-name" adli eseri, yoneticilik degerleri kapsaminda inceleyerek "insan"

imgesi i¢in gerekli olan vasiflari 6n plana ¢ikarmak olmustur.

Calismaya " girig, geregi, amag, onem, sinirlilik, metot, veri toplama gibi tezin
icerigine hakimiyet saglanmasin1 amaclayan bir "girizgdh" ile baslanmistir. Caligma alt1
boliimden meydana gelmektedir. Calismanin birinci boliimiinde ahlaki deger kavramina
iliskin inceleme yapilmustir. Ikinci boliimde, Ahmedi'nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri
hakkinda bilgi verilmis; iigiincii boliimde, Iskender'in hayati, kisiligi ve hakkinda yazilmus
olan eserler incelenmistir. Calismanin ana konusu olan dordiincii ve besinci boliimde
Ahmedi'nin "Iskender-ndme" adl1 eserinin kisaca zeti verilmis akabinde Iskender'e sunulan
"stikiir, sabir, giiler yiliz ve yumusak huyluluk, comertlik, ilim, kibir..." gibi degerler tespit
edilmis ve yorumlanmistir. Altinci boliimde ise, eserde tespit edilen degerlerin tanimina yer

verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk edebiyati, Ahmedi'nin Iskender-name'si, iskender,

degerler.
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ABSTRACT

ANALYSIS OF THE ADVICE SUGGESTED TO iSKENDER IN AHMEDI'S
ISKENDER-NAME IN TERMS OF VALUES EDUCATION

Ahmedi, one of the founding and reflective poets of classical Turkish literature, is
one of the leading Ottoman poets of X1V century Turkish literature. The first verse written
in Turkish literature belongs to Iskender-ndme Ahmedi. Iskender-name, although shaped
around many subjects, has equipment that can be considered as a set of values. In this study,
"Iskender-ndme", which is an example of policy and advice, as well as many features, was

examined in terms of values education and it was aimed to carry people to a higher level.

In this thesis, the human values in Ahmedi's work called Iskender-name have been
examined through Iskender. In order for the study to sit on a consistent basis and increase its
comprehensibility, the concept of value is primarily emphasized. The aim of this study was
to examine the work named "Iskender-ndme" within the scope of managerial values and to

highlight the qualities necessary for the image of "human™.

The study started with an "introduction" aiming to dominate the content of the thesis
such as "introduction, necessity, purpose, importance, limitation, method, data collection.
The study consists of six parts. In the first part of the study, the concept of moral value was
examined. In the second part, Ahmadi' In the third chapter, information about the life, literary
personality and works of Alexander is given, and in the third chapter, the life, personality
and works written about Alexander are examined.In the fourth and fifth chapters, which are
the main subjects of the study, a brief summary of Ahmedi's "Iskender-name" is given.
Values such as "thankfulness, patience, smiling face and gentleness, generosity, knowledge,

arrogance..." presented to.

Keywords: Turkish literature, Ahmedi's Iskender-name, iskender, values.



ON SOz

Asirlarca gelisme gosteren ve koklii bir zemine oturan Divan siiri, sanatsal soyleyis
bakimindan zengin bir muhtevay1 kapsamaktadir. Déneminin 6nde gelen sairlerinden olan
Ahmedi, farkli konular bir hikaye igerisinde toplayip zengin bir igerik elde etmis ve rehber
sayilabilecek bir eseri insanliga sunmustur. Bu zenginligi olusturan unsurlarin temelinde,
ahlakli ve vasifli bir kimlik olusumuna zemin hazirlayacak degerlerin, eserin neredeyse

tamamina yayilmig olmasidir.

Ahmedi, 6gretici kimligi 6n planda olan eserini Makedonyali Biiyiik Iskender'in
yasamu etrafinda sekillendirmistir. Ciinkii iskender, edebiyat ve kiiltiir tarihimiz agisindan
onemli ve Ornek sayilabilecek bir kimlige sahiptir. Makedonya'dan Hindistan'a biiyiik bir
imparatorluk kurmus olan Iskender, yiiriittiigii genis fetihler ve kazandi§1 savaslar sayesinde
tarihte biiyiik iz birakmis ve hakli bir séhret kazanmistir. Oliimiiniin {izerinden iki bin yili
askin bir zaman ge¢mesine ragmen adi hald unutulmamis ve "ideal kahraman" imaj1 ile

cesitli eserlere konu olan 6nemli bir sahsiyet olmustur.

Bu bakimdan ¢alismamuz, Iskender-ndme'deki 6giit icerikli beyitleri tespit edip
ortaya ¢ikarmak, one c¢ikan beyitleri yorumlayarak tiim insanligin ruhuna ve ahlakina 151k
tutacak bir kazanim elde etmek maksadimi tasimaktadir. Boyle bir gaye i¢in Iskender'i rol
model alarak bir ¢calisma ortaya koymak degerleri kaniksatmak adina dogru bir yol olacagi

distinilmiistiir.

Yoneticilik vasiflarina iliskin degerler; ge¢misten giiniimiize bir¢ok farkli eserin
konusu olmustur. Degerler, giiniimiizde farkli metotlarla ve farkli materyallerle islenerek
0zen gosterilen bir konu haline gelmistir. Temelden alinan bir egitim programiyla daha da
igsellestirilecegi su gotiirmez bir gercek oldugu kaniksanmis; bu sayede daha karakterize bir
gelisim amaclanmistir. Giiniimiizde degerler egitimine ilgi arttikga farkli yontem ve
stratejiler uygulamaya yonelik talep de artmistir.

Topluma mal olmus kahramanlar rol model alinarak degerleri aktarmak daha etkili
bir yontem olacagi hususu egitim otoritelerinin hemfikir oldugu bir konudur. John Dewey,
insanlarin birbirinden etkilenerek 6grenmesi hususuna dikkat cekmistir. Bu sosyal

etkilesimin neticesinde kisi kendine has bir karakter olusturarak 6z benligine kavusur.



"Ahmedi'nin Iskender-name’sinde iskender'e Sunulan Ogiitlerin Degerler Egitimi
Agisindan Incelenmesi" isimli yiiksek lisans tezimin yazilim safahatinda destegini benden
esirgemeyen kiymetli bilgi, birikim ve tecriibeleri ile bana yol gosterici olan saygideger
hocam Dr. Ogr. Uyesi Ayse CELEBIOGLU'na, ders siirecinde emegi gegen tiim hocalarima,
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GIRIS

Toplumda kendisine farkli roller bigilen bireylerin bir arada yasamalarina olanak
saglayan belli dlgiiler s6z konusudur. Bu o6l¢iilerden basta gelen, bireyin oncelikle kendi
diinyasini giizellestirmesidir. Ardindan da bireyin yasadigi ¢evre ile daha olumlu bir bag
kurabilmesi adina 6z degerleri benimseyip ic¢sellestirmesi ve bu 6z degerleri de uygulama

asamasina gecirebilmesidir.

Kisi bu degerleri 6ziimsediginde bireyle toplum arasinda denge saglanacak ve daha

saglikli iliskiler kurulacaktir.

Toplumun sézliik anlami Tiirk Dil Kurumuna gore; “Ayni toprak pargast iizerinde
bir arada yasayan temel ¢ikarlarint saglamak igin isbirligi yapan insanlarin tiimii, cemiyet
anlamindadir” (Tirk Dil Kurumu [TDK], 2019) Burada isbirliginden kasit karsilikli
gorevlerdir. Bu baglamda "karsilikli gorevler" ifadesi bir ipucu niteligindedir. Ciinkii
karsilikli gorevler yerine getirildiginde toplumsal uyumlanma kacinilmaz olacaktir. Toplum
uyumlandiginda ise gelecek nesillere daha insancil daha mutlu ve 6z sevginin temel sayildigi

bir yasam sunmak miimkiin hale gelecektir.

Iyi ve giizel olana ulasmak ve ardindan mutlu olabilmek adina “ben”in dtesinde
“biz” diyebilmek ve birlik ilkesine bagli olarak biitiinciil bir yaklasimdan uzaklagmamak
gerekir. Toplumu olusturan insanlarin "siikiir, sabir, yumusak huyluluk, comertlik, ilim,
cabalamak..." gibi degerleri kazanmas1 ve insanlar arasinda uygulamasi ortak menfaatin
gozetilmesi agisindan 6nemlidir. Peki, ortak menfaatin gozetildigi, saglikli, huzurlu ve mutlu
bireylerin var oldugu bir toplum nasil miimkiin olacaktir? Egitim tiim kapilar1 ardina kadar
acacaktir. Anahtar gorevi goren "egitim" dogru yone cevrildiginde agilmayacak kapi,
aydinlanmayacak karanlik "insan" yoktur. "Egitimde kafa kadar kalbi, zihin kadar vicdan
da doldurmak gerekmektedir." (Tozlu, 2012: 79) Buna binden egitim, ¢ok yonlii bir terbiye
siirecini kapsar. Neyin dogru, neyin yanlis neyin iyl neyin kotii olduguna dair tasavvurda
bulunmaya olanak saglayan egitim, degerleri anlamlandirmada ektigini bigmenin ahlaki bir

yansimasidir.

Platon'un Devlet adli eserinde Sokrates'in su ciimleleri egitimin insanin yolunu

aydinlatmadaki 6nemini son derece agik bir sekilde izah etmistir: “Egitim, ruhun giictinii



‘iyi’den yana ¢evirme ve bunun igin en kolay, en sasmaz yolu bulma sanatidir. Yoksa ruha
gorme giictinti vermek degil ¢iinkii gii¢, onda kendiliginden vardir ama kétii yone ¢evriktir.
Bakilmayacak yana bakmaktir. Egitim onu yalniz iyi yana yéneltir.” (Platon,2020: 236) Bu
baglamda amag iyiye yonelmek, iyi olani gorebilmek ve de varligimizla biitiinlestirip

uygulamaksa egitim ve bilgi ile ahlakli bir davranisa ulasmak daha miimkiin olacaktir.

Mutlak dogrunun ve saadetin bilinen tek adresi, giizel ahlak ile harmanlasmis bir
ilimdir. Kur'an-1 Kerim'de ilk nasihat "Oku"* olmustur. Bu emir ile okumanin insanlarin
yolunu aydinlatan bir 1s1k, kilitli kapilar1 agan bir anahtar oldugu gergegine dikkat
cekilmisgtir.

Sokrates'in diistindligli gibi, "bilimin oldugu yerde baska bir seyin hiikmetmesi ve
insant bir kéle gibi giitmesi korkung bir sey." (Aristoteles, 2018: 131) O zaman bilimin
oldugu yerde insanin ruhuna, ahlakina zarar veren giidiilerle bas edememesi ya da onlara
boyun egmesi pek olast degildir. "Hayatta en hakiki miirsit ilimdir.” diyen Mustafa Kemal
Atatiirk, dogru yolun ve irsadin anahtarini insanligin eline vermistir. Bu agidan kotiilikkten
uzaklasip iyiye meyletmek hem soyut manada hem de somut manada bir bilgi
gerektirmektedir. Clinkii bilgi; iyilestirir, dzgiirlestirir ve 0zgiinlestirir. Ahmedi, bilgisiz

olmayz1:

Magz kim yoh anda danisden eser

Magz-1 hardur belki andan hem beter
Seklinde mizahi bir tesbihle izah etmistir (4hmedi, 2018. 296).

Iyi olan1 gorebilmek ve idame ettirebilmek ahlak, erdem ve degerlerle igkin
olmay1 gerektirir. Ahlakla biitlinlesememis ilim, bala diisen sinek gibidir. Mevlana, "Asagilik
kimselere ilim ve hiiner 6gretmek, yol kesicilerin eline kili¢ vermek gibidir" der (Mevldnd,
2014: 455). Yani karakterini (ruhunu) egitememis bir kisiyi, ilim sahibi yapmak karsiligi
olmayan bir ¢abadir hatta tehlikeli ve zararhidir. Tek kanatli bir kusun ugmasini beklemek

kadar da ironiktir, diyebiliriz.

Toplumda herkese farkli roller ve gorevler verilmistir. Bu rol ve gorevleri,

toplumun onayladigi eylem ve davraniglara uyarak icra etmek, kisinin yasadigi ¢cevrede

Y "Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insam bir alekadan (embriyodan) yaratti. Oku! Rabbin sonsuz kerem
sahibidir. O Rab ki kalemle yazmay: ogretti. Insana bilmedigi seyleri 6gretti.” (96. Alak: 1,2,3,4,5)



kabul gérmesini saglayacaktir. Hem bu toplumsal otoritenin i¢inde var olabilmek hem de

kisisel hazza ulasmak adina 6nem arz etmektedir.

Ideal insan tasavvuf, felsefe, cografya, toplum bilim gibi birgok alanin konusu
olmustur. Erdem, ahlak ve deger kavramlarini kisinin igsellestirip 6ziimsemesine ve bunlarin
faydali bir kisilik olusturmasina hizmet edecek bir yol gostericiye ihtiya¢ duyulmustur. Bu
yol gostericiler sadece 6gretmenler ve ebeveynlerle simirli degildir: Yasamda iliski ve
iletisim igerisinde oldugumuz her bireyden, idol ve kahraman olarak gordiigiimiiz kisilerden,
herhangi bir kitap kahramanindan, idari disiplini topluma yansimis ve toplumu olumlu yonde
etkileyen yoneticilerden ve tabi ki bu baglamda yazilmis nasihat niteligindeki eserlerden

etkileniriz.

Yol gostermedeki en somut arag, nesilden nesile aktarilmasi daha miimkiin goriinen
eserler ve tabii ki o eserlerdeki insanlarin ve medeniyetlerin deneyimleridir. Bu baglamda
Pers, Arap, Hint, Yunan, Islam gibi birgok medeniyete bakildiginda 6giit ve ahlak temali
eserler ¢okca yazilmis ve dikkat cekmistir. Ornegin Ibn Mukaffa, el-Edebiil'l- Kebir adli
eserinde 6giit ve nasihatin 6nemini su sekilde ifade etmistir: "Eskiler yasadiklar: ve tecriibe
edindiklerini kaydetme konusuna ¢ok fazla 6nem verdikleri i¢in herhangi biri bir yerde ogiit,
giizel ahlak ve nasihat konulu begendigi bir soz ya da bir pasaj duydugunda, eger
beraberinde onu yazacagr bir sey yoksa ortadan kaybolmasin ve daha sonra gelecek
kusaklara da iletilsin diye kayalarin iizerine bile yazarlardi."" (Yildirim, 2016: 25) Bu anlati,
deneyim ve tecriibelerimizin bireysel ve toplumsal kazanimlarinin kisinin hayat seriivenine
onemli katkilarinin oldugunu vurgulamaktadir. Tiim insanli§in ortak menfaatine fayda
saglandiginda ise yasama deger katan pozitif bir olgunlasmanin kaginilmaz oldugu ifade

edilmektedir.

Bireysel ve toplumsal olgunlasma seriiveni, nasihatlerin degerlerimizi olusturup
tiim diinyaya yansimasidir. Insani insan yapan temel degerler evrensel; her toplumun
nizamii ve intizamini saglayan, toplumun sosyolojik yapisi ig¢inde sekillenen spesifik
degerler ise ulusaldir. Degerler toplumdan topluma degiskenlik gosterse de sonug; 6ze hitap
eden iyiye ve dogruya ulagmaktir. Cilinkii her toplum i¢in 6nemli olan noktalar birbirinden
farklidir ve bu da degerleri daha evrensel bir boyuta tagimaktadir. Bu baglamda milli ve
evrensel degerleri gbz ardi etmemek ve bu degerler 1513inda bireyler ve yoneticiler

yetistirmek muazzam bir 6neme sahiptir.



Degerler, ahlak ve erdem olarak incelenip manevi bir olgunlasma stratejisi
Ozlimlenerek yol alindiginda daha kiymetli ve anlasilir duruma gelir. Ahlak ve erdem

rehberliginde kisi, yasama bi¢imini degerlendirme, 6l¢iip tartabilme firsat1 yakalar.

Ahlakin sézlikk anlami: "Insanda bulunan rithi ve zihni haller, iyilik etmek ve
fenaliktan ¢ekinmek igin takibi lazim gelen usul ve kaideleri ogreten ilimdir.” (Devellioglu,
2001:17) "Iyi 6rnekler ve siirekli bir egitim sonu ulasilan ahlak, kiginin kendi kendisine ve
oteki insanlara karsi gorev ve sorumluluklarini bilmesi bunlara saygr ve baghlik duymast
demektir." (Binat, 1971: 47) insan nefsinden gelenleri 6zgiir iradesi ve akli ile kontrol altina
alip bencilliginden kurtuldugunda, toplumun benimsedigi normlarla davranis gelistirdiginde
ahlakli bir otoriteye sahip olur. Aristoteles," Hemen cocukluktan itibaren aligkin olmak az
bir fark degildir, ¢cok biiyiik bir farktwr, hatta her seydir " diyerek ahlakli davraniglarin
cocuklukta pekistirilmesinin yetigkinlige tasinan bir miras oldugunu belirtmistir (Ozturan,
2017: 19). Erkenden olumlu davranis gelistirmek ve zaman igerisinde bu davranislari

aliskanlik haline getirmek giizel ahlaki pekistirmek adina daha dogru bir yol olacaktir.

Ahlakin olusumundaki en temel yap1 taslart: Din, toplum ve biyolojik faktorlerdir.
Ahlak otoritesinde bu ii¢ olgu ile isbirligi igerisinde olan ve neticelendiren karar
mekanizmasi, biling ve 6z iradedir. Bireyler, toplumsal degerleri i¢sellestirdiginde kendine,
ailesine, hayat boyu etkilesimde oldugu tiim canlilara fayda saglar. Fayda hazza
doniistiiglinde zaruri bir gorev olmaktan ¢ikip negatif giidiilere asla boyun egmeyen gergek
bir ylikselis meydana gelir. Aksine bir dayatma ya da bir vazife olarak yapildiginda ise
mecburiyetin mahkimiyeti yasanir ve bu bir faydaya degil zarara dontisiir. Degerler Egitimi
Ansiklopedisi'nde su ciimleler dikkate deger niteliktedir: “Gorev duygusuyla hareket eden
kisi ahlakhilikla tam olarak ozdeslesmede ve ahlakliligi i¢csellestirmede bagarisiz olmakta ve
her zaman ahlakin ezilen hizmetkdri olarak kalmaktadir.” (Power, Nuzzi, Narvaez, Lapsley,
ve Hunt, 2018: 164) Buradan da anlasildig1 gibi ahlaka mugayir seyler yapmakla bir seyi
zorla yapmak arasinda pek de fark yoktur.

Degerler acisindan bir diger 6nemli olgu ise erdemdir. Erdem, sozliik anlami olarak:
"Ahlakin ovdiigii iyilik¢ilik, al¢ak goniilliiliik, yigitlik, dogruluk vb. niteliklerin genel adi,
fazilet" olarak geg¢mektedir.” (Eren, 2020: 168) Yani faziletli ve yetkin olan insanin

davraniglar1 diislince siizgecinden karakterine niifuz eder. Bu ise akla uygun bir



yasam seklini 6ztimlemek ile miimkiin olur. Sergiledigimiz davranigsal 6zellikler cevremize
ve dzellikle kendi ruhumuza iyi gelmeli ki onlar1 sevelim. Ozii doyuran, kisiyi daha kadim
bir merhaleye tasiyan davranislar iyidir. Kisi, manevi olarak iyi olan davraniglara yonelmeli;
cevresi i¢in de iyi ve dogru olan davranislar1 gdézetmelidir. Insan kendini ve kendinde olan
miikemmelligi fark edip ona tutunmali, onu sevmeli Ki yasam yolculugunda birlik ilkesini
kaniksayabilsin. Kisi, kendisine ve topluma kars1 sorumluluklarin1 yerine getirirken aslinda
ruhuna olan borglarin1 6der. Belki de hi¢ bitmeyecek bir borcun altina girmisizdir de

denilebilir.

Kainatin 6gretileri elbette ki sonsuz ve sinirsizdir. Buna esdeger olarak kisiligi belli
bir noktaya tasimak ve iyilestirmek de hayat boyu devam eden bir seriivendir. Hayatin
idamesinde her birey farkli roller ve meslekler edinir. iktisap edilen her noktada &zii
doyuracak degerleri bir zanaatkar edasiyla ruha islemek bir imtiyazdir. "Insanlar, topluluk
halinde yasamaya basladiklari donemden itibaren iki kavram her zaman dikkat ¢cekmistir.
Biri idare edenler, digeri ise idare edilenler. Her donemde bu iki ozellik varligin
gostermistir. Degisen sadece idare etme sekilleridir, anlayislardir, zihinlerdir.” (Caglayan,
2013: 47) Kisi aslinda bir noktada kendisinin de yoneticisidir. Sokrates, Platon'un Devlet
adli eserinde bu konuyla ilgili su tezi sunar: “Tanrilar evreni yonete dursun, insan kendi
hayatini yonetmelidir, iyiyle kotiiyii, dogruyla egriyi ayirt etmesini 6grenip hem kendini hem
baskalarint adam etmelidir. Biitiin bilimlerin amaci insanlarin daha iyi olmalarim
saglamaktir (Platon,2020: xii). Bu demektir ki yoneten ve yonetilen olarak bir bedene
hapsolmus olarak yasama intisap edilir. Yani hayatta hem kendimizin yoneticisi hem de bir
baskasinin yonetileni oluruz. Fakat somut anlamdaki ast-list konumlamasi bir toplulugun
diizeni i¢in ihtiya¢ duyulan temel gereksinimdir. Ebli Mansur es-Sealibi, Adabu'l- Mulik
adli eserinde "Eger hiikiimdarlar olmasayd: insanlar birbirlerini yerlerdi! Tipki ¢oban
olmaywnca siirtiniin yirtict hayvanlar tarafindan yenmesi gibi" der ( Tiirk, 2018: 23). Saglikli
bir topluluk ve refah bir lilke i¢in yoneticilik vasiflarina haiz bir yoneticinin, toplulugun

basinda olmasi elzemdir.

Bilgili, adil, sabirli, comert, merhametli, mutlu vb. nosyonlarla halkina muamele
eden yoOnetici i¢in uzun vadeli bir iktidar kaginilmaz olacaktir. Tiim bu nosyonlar, devletin
ve halkin bekasi i¢in 6nem arz etse de asil olan tektir; iyi olana ulagmak... Buna referans
olarak Bakara suresi 112. ayet verilebilir “Hayir, hayir! Kim 6zii iyilik dolu olarak yiiziinii

Allah'a tertemiz dondiiriir ve teslim ederse, iste onun Rabbi katinda ecri vardir. Onlara



hi¢chir korku yoktur ve onlar mahzun da olacak degiller.” Ayet-i Kerime'de insan imgesi,

ruhu giizel ahlaka ¢evrili, nefsin buyruklarindan yiiz ¢evirmis kisi olarak tasvir edilmistir.

Bu ¢alisma, XIV. yiizy1lda Ahmedi'nin kaleme ald1g1 Iskender-name adli mesneviyi
ele almaktadir. Ahmedi’nin Iskender-ndame'si, ihtiva ettigi konular ve kendine miinhasir dil
ozellikleri bakimindan 6zgiin bir yere sahiptir. Ahmedi'nin ana konu disinda din, tasavvuf,
felsefe, astronomi, kozmoloji, cografya, siyaset, tarih ve tip gibi bilimlerden yararlanmis
olmasi eseri daha biitiinciil bir metin olma noktasina tasimaktadir. Bu ¢alisma i¢in ele
alinacak asil konu: iskender'e sunulan degerleri tespit etmek, yorumlamak ve de elde edilen

degerleri kisaca agiklamaktir.
ARASTIRMANIN GEREGI

Insan iliskileri ve kisisel haz agisindan degerler, yasam seriiveninin en miihim geregi ve
gercegidir. Karsilikli degerler ve ahlaki unsurlar olmamais olsaydi tiim insanlik negatif
giidiilerin esiri olurdu. Bu sebeple insanlik tarihi boyunca ahlak temali kitaplar cokca
yazilmistir. Nizam’I-Miilk, “Kiifr ile belki amma zulm ile paydar kalmaz memleket”
(Nizamii ii-IMiilk, 2021 : VII) sdzilyle memleketin devamliligini adaletli ve giizel ahlakli bir
yoneticiye baglamistir. Bu sebeple akilli bir hiikiimdar, kendi egemenligini muhafaza
etmek ve de giiciinii artirmak istiyorsa sorumlusu oldugu halka (reayaya) adaletle muamele

etmeli, zuliimden kagmmalidir. (Tnalcik, 2020: 59)

Bir giin Tanr1 Zeus, insanlarin i¢inde bulunduklari fenaliklardan etkilenerek kendi kendine
su yargiya varnustir: “Insanlarin esenligi icin cok giiclii ve esi bulunmaz bir kahraman
yaratmak istiyorum. O, insanlari tehdit eden biitiin kotiiliikleri yok edecek, fazileti ve giicii
diinyamin  kurtulusu olacaktir.”(Keskin,2012: 60) Mitolojide oldugu gibi her c¢agda
yoneticinin akilli, erdemli ve karakter sahibi olmasi ve bunu halki i¢in de istemesi, en
aranilan 6zellik olmustur. Aristoteles i¢in “biitiin par¢anin oniinde gelir.” (Aristoteles, 2019:
12) Yani biitiin olan halk, par¢a olan yoneticinin dniindedir. Y dnetilen toplumun yararina bir
politika izlenmediginde idari kaos ve halkin ayaklanmasi kaginilmaz olur. Lider, halkina
kars1 sorumluluklarini yerine getirirken giizel ahlakin 1s1gindan ayrilmadiginda tahtina ve

makamina karanlik ¢okmez.

Yaradan’in da toplumun da istedigi mesru bir yonetim, adil ve hakkaniyetli bir yoneticidir.

Nisa suresi 58. ayette Cenab-1 Hak: “Allah size emanetleri ehlinize vermenizi



ve insanlar arasinda hiitkmettiginizde adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah bununla ne de
giizel 6giit veriyor. Stiphesiz Allah her seyi isitendir, her seyi gorendir.” Buyruluyor. Bu
baglamda toplumsal fayda, insanlarin mutlulugu nasil saglanir; hakkaniyetli, ahlakli, erdemli
yonetici nasil olunur? Sorusu ilizerinden yoneticilik degerlerini ele almak zaruri bir ihtiyag

haline gelmistir.

Edebi metinlerden yararlanarak degerleri 6ziimsetmek etkili bir yontem olacagindan
Ahmedi'nin Iskender-nime'si bu amaca hizmet edecek en dogru ve muhteva agisindan

donanimli eserlerin baginda gelmektedir.

Bu baglamda; Ahmedi'nin "Iskender-ndme" adli eseri degerler egitimi kapsaminda
incelenip ele alinmasi ve eserin bu amaca yonelik kisminin belirlenip tespit edilmesi temel

problem olarak belirlenmistir.

ARASTIRMANIN AMACI

Toplumlarin ve dinlerin insanlarin iyi ve giizel olani1 segmeleri ve uygulamalari adina
tasarladiklari belli basli normlar vardir. Bu normlari belirleyen ise degerlerdir. Aristoteles'in
" diisiince hayattr " demesi gibi kisi, 1yi olan1 tercih ederken kendisi i¢in dogru olup
olmadigini diislinerek bir sonuca varmalidir. Tanr, "Siz kendinizi diizeltmeye bakin" (5.
Maide:105) diyerek kisisel sorumluluk olarak ¢abalamanin ve diizelmeye 6ncelikle herkesin
kendi nefsi ile baglamasinin dogruluguna deginmistir. "Ciinkii insan, hakikatte kendisinin
Cevherini belirleyen en yiice kemale, bu kemale ulasmak iizere bu ilkeler icin gayret
gosterirse erigebilir.” (Ozturan, 2013: 58,59) Farabi, ulasilmas1 gereken kisisel olgunluk
mertebesinin, gayret etmek ile isbirligi igerisinde oldugunu sdyleyerek degisim ve
doniisiimiin insan i¢in miimkiin oldugunu sdylemistir. Maddi ve manevi olarak degisime agik

olmak tekamiil siirecinin bir pargasidir.

Kisisel degisimde bireysel ¢abalamanin yani sira toplumu disipline eden, toplumun ahlaki
cizgisine yon veren, dogru davranigsal yaklasimlari destekleyen, verilen yetkiyi sevgi ile
idame ettirmeyi becerebilen yoneticilerde bu siirece dahildir. Insanlarin igsel huzurunun
onemi ile birlikte digsal huzuru da son derece 6nem arz etmektedir. Insanin bu noktadaki
huzuru ise diizeni saglayan yoneticilerin erdem ve ahlakin 1s18inda, kendi ruhunu besleyen,
topluma rol model olabilecek bir karakterde olmasina baglidir. Ydneticinin bilgi ve ahlak
giizelligi bakimindan tagimasi gereken vasiflar vardir. Bu vasiflar tarihte yoneticiligi ile

dikkat geken Iskender vasitasiyla ele almarak genis bir



perspektifle ¢alismamiza kaynaklik edecektir. Hakkinda bir¢ok eser kaleme alinan
"Iskender" tarihe ve edebiyata kattiklariyla adindan ve yaptiklarindan ¢okga bahsedilen bir
sahsiyet olmustur. "Yasadig1 giinlerden baslayarak Iskender hakkindaki rivayetler degisik
uluslardan hikdaye aktaranlar tarafindan Cin'den bati iilkelerine, Hata'dan Habesistan'a
kadar genis cografyalarda; sehirlerde, koylerde, dagda tasta, ovada... Her yerde kusaktan
kusaga aktarila gelmistir. Cagimizda da biiyiik fatihin hikdyeleri aynmi hararetle
aktarilmakta, okunmakta ve dinlenmektedir.” (Firdevsi, 2015: 24).

Aristo ekoliine bagh bir filozof olarak Iskender’le ortak paydasi olan Farabi’ye gore
Iskender, ideal bir ydneticinin karakterini yansitiyor. Buna gore Iskender’in ii¢ dnemli
karakter dzelligi vardir ki bunlar peygambere ait vasiflardir. Buna gore Iskender, biiyiik bir
komutan, biiylik bir siyasi lider ve ayn1 zamanda hikmet sahibidir. Yani Aristoteles’ten
tevariis ettigi Yunan felsefe okulunun degerlerinin tasiyicisi ve koruyucusudur. Son olarak
0, ilahi bir misyon iistlenmis, adanmus bir kisidir. O, sadece Iran’mn mesru varisi degil, ayn1
zamanda Hz. Muhammed’in miijdeleyicisi, onun liderlik vasiflarinin tagiyicisidir. (Gokcan,
2020: 396). iskender’e ilahi bir misyon yiiklenmesi Miisliiman Dogu cografyasmin

Iskender'i ile Kuran'da bahsi gegen "Ziilkarneyn"in ayn1 kisi olma ihtimalinin sonucudur.

Toplumsal ve kiiltiirel degerler, her ne kadar din ve felsefenin ilgi alan1 gibi goriinse de
divan sairlerinin de dikkate aldig1 ve eserlerinde yer verdikleri bir konudur. Ahmedi, XIV.
yiizyilda kaleme aldig1 /skender-ndme adli eserinde Iskender'in kisisel hayatini, tarihe yon
vermesini ve basarilarint aktarmasinin Otesinde yoneticilik vasiflarina da titizlikle
deginmistir. Yoneticide bulunmasi gereken oOzellikler, "insan" kalibinda olmasi1 gereken
ozelliklerdir. Aslinda kisi insan olabildiginde olmay1 diledigi her seyi layikiyla olabilir. Bu
caligmada, insan olmanin deger yargilar1 daha verimli aktarilabilmesi adina yonetici rol
model alinarak anlatilmistir. Bir yeri fethetmek ve zarar veren etkenlerden korumak ugrasisi
ile ruhu aydinlatmak ve negatif hasletlerden korumak birbirinden ¢ok da farkli degildir.
Ciinkii en biiyiik savas alan1 6z benligimizdir. Hatta en gii¢lii diisman i¢cimizdeki diismandir.
O zaman amag, ruhu kibir, a¢ gozliiliik, hirs, haset, cimrilik gibi diismanlardan arindirmak;
tevazu, tok gozliiliik, sabir, gipta, comertlik gibi duygularla huzurunu saglamaktir. Buna ise
en somut manada kesif ve fetihleriyle dogu ve bati diinyasinin biiyiik fatihi Iskender'in
yasamini rol model alarak ilerlemek daha manidar olacaktir. Ahmedi'nin Iskender-name’si,
ahlaki degerler baglaminda 21. ylizy1l vizyonuna ve gelecek yiizyillara da katk: saglayacag:

su gotiirmez bir gercek oldugu icin ¢calismamiza esas teskil etmistir.



Ahmedi; Aristo, Eflatun, Bukrat, Sokrat, Darab, Hintli filozof, Hintli bilge ve Bilge
Behram gibi karakterleri, iskender'e degerleri aktarmadaki musahipler olarak tayin etmistir.
Ahmedi kurgu teknigi ile bu karakterleri iskender'e degerleri animsatan bir rol model olarak
secmistir. Ciinkil insan, hangi yliz yilda yasarsa yasasin; hangi milletten hangi irktan ve
hangi dinden olursa olsun degerin tarifi degismez. Ahmedi, konum ve mevki fark etmeksizin
bir zahitten, bir bilenden ya da bir alimden 6giit almanin erdemine isaret etmek icin
kendisinden on sekiz asir dnce yagsamis bir kahramani rol model alarak hem kendi ¢agina

hem de simdiki ¢aga hatta gelecek ¢aglara insani 6geleri aktarmak istemistir.

Ozetle bu ¢aligmanin amaci, Iskender'e sunulan dgiitleri tespit etmek ve bu dgiitleri "degerler

egitimi" agisindan incelemektir.

ARASTIRMANIN ONEMI

Siyasetnameler, yoneticilerin beden, ruh, akil, duygu ve ahlak yoniinden yetkin ve
istikrarli olmalar1 hedef alinarak yazilmistir. Sanchez, degerlendirmesinde “Kahraman
kiiltiiriin ahlaki standartlarimin bir sembolii olan goniillii eylemleri gergeklestiren kisidir”
der. (Sanchez, 1998: 2) Yani kahramanlar aslinda iradi olarak toplumu temsil ederler. Bu
sebeple halki i¢in 6rnek olacak kisinin ahlaki degerler ve riihi yetkinlik ag¢isindan saglam

bir 6ze sahip olmasi1 zaruri bir tavir olacaktir.

Yonetici i¢in sorumlu oldugu toplumda yasayan insanlarin nasil hissettigi, psikolojileri,
birbirleriyle olan iligkileri ve bu iligkilerin olumlu devamlilig1 oldukc¢a énemlidir.
Y o6neticinin, degerleri kaniksamasi ve halkina yansitmasi sosyal yasamin gerektirdigi
pozitif dinamiklerin siirdiiriilebilirligi acisindan 6nemli bir yer tutmaktadir. Kendini degerli

ve goriiliir hisseden toplum; mutlu, huzurlu, saglikli ve yaratici olur.

Evrensel ve ahlaki degerlerle donanmais bir yoneticinin halkina rol model olmasi biiyiik
bir dneme sahiptir. Degerler, bir¢ok farkli metotla aktarilsa da rol model alinarak
kahramanlardan yararlanmanin etkili bir yontem oldugu arastirmacilarin da ortak fikridir.
Orta, Yeni ve Yakin Cag hiikiimdarlar1 i¢in ideal y&netici imaji gizen iskender'in, degerleri
kaniksamak ve de kaniksatmak adina ¢alismamiza rol model olmas1 ayrica 6nem arz

etmektedir.



SINIRLILIK

Yiiksek lisans tezinin sundugu imkanlar dahilinde yonetici i¢in degerleri, tek bir isim
tizerinden inceledik. Bu calismada genel hatlariyla 6ne ¢ikan, vurgulanan, tekrarlanan
degerler 6l¢ii almarak ilerlendi. Ahmedi'nin "Iskender-ndme" adl eserinde bir¢cok deger
yer aldig1 i¢in arastirma geregi sadece sikca tekrarlanan "siikiir, sabir, giiler yiiz ve
yumusak huyluluk, comertlik, ilim, kibir, zulmetmemek/adil olmak, danismak,
tamahkarlik, sehvet, sir saklamak (ketum olmak), hirs, dogruluk, affetmek, kadina akil
danigsmamak, haset etmemek, ¢aliskan olmak" degerlerinin incelenmesi ile sinirlandirildi.
Bastan sona degerler manzumesi sayilabilecek iskender-name'de biitiin degerler ele
alindiginda ortaya Iskender-name'yi asabilecek bir metin ¢ikabilecegi goriildiigii icin

yukarida belirtilen bir sinirlandirma zorunlu hale geldi.
YONTEM

Bu boliimde sirali sekilde arastirma metodu/yontemi, verilerin toplanmasi ve

¢Oziimlenmesi bulunmaktadir.

ARASTIRMA METODU

Yaptigimiz aragtirma sosyal bilimler alaninda oldugu i¢in yorumlayici yaklasim baz
alinarak ilerlenmistir. Sosyal bilimlerde {i¢ temel toplumsal arastirma yaklasimi vardir.
Bunlar; Pozitivist, yorumlayici ve elestirel yaklasimlardir. Bu calismamiz ile amag,
toplumsal yasama dair anlayis gelistirmek ve insanlarin dogal ortamlarinda nasil anlam
insa ettiklerini kesfetmek oldugu icin yorumlayici yaklagim iizerinden gidilmistir. (

Neuman, 2014: 183-193)

Ahmedi’nin Iskender-name'sinde Iskender'e sunulan degerleri belirlemeyi amaclayan bu
aragtirmada tarama modeli kullanilmistir. Eserdeki beyitler olabildigince 6zenli ve dikkatli
bir kontrol ¢alismasiyla taranmistir. Arastirmada nitel arastirma yaklasimi benimsenmis,

dokiiman incelemesi teknigi kullanilmistir.
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VERILERIN TOPLANMASI VE COZUMLENMESI

Arastirma, nitel aragtirma tekniginden yola ¢ikilarak dokiiman incelemesi teknigi ile
siirdiiriilmiistiir. Ahmedi'nin iskender'e dolayl olarak atfettigi asagidaki kok degerler

calismanin temelini olusturmustur.
o Siikiir

e Sabirli Olmak / Aceleci Davranmamak
e Giiler Yiiz ve Yumusak Huyluluk
e Comertlik

e [lim

e Kibir

e Zulmetmemek / Adil Olmak

e Danismak

e Tamahkarlik

e Sechvet

o Sir Saklamak

e Hirs

e Dogruluk

o Affetmek

e Kadina Akil Danigmamak

e Haset Etmemek

e Caliskan Olmak

Arastirmada T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: tarafindan yayimlanan Yasar Akdogan'in
Latin harflerine aktarmis oldugu, Furkan Oztiirk'iin manzum olarak sadelestirdigi ve de
Ismail Unver’in tipkibasim"Iskender-name" adli eseri dokiiman olarak kullaniimistir.
Oncelikle ¢alismaya kaynaklik eden eserlerin igerik analizi yapilmistir. Yapilan analiz
dogrultusunda Iskender'e sunulan degerler belirlenmistir. Tespit edilen degerlerin bir akis
icerisinde diizenini saglayabilmek icin eserin 6zeti ¢ikarilmis ve 6giit veren kisiler
belirlenmistir. Elde edilen dgiitler, beyitlerin igerik benzerligine goére yorumlanmistir. Daha

sonra degerlere iliskin elde edilen bulgularin tanimi yapilmistir.
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Din, insan iligkilerinde ve deneyimlerinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu ¢alismada ana

tema “insan” oldugu i¢in “din”den beslenme gereksiniminden kaginilmamaistir.
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1. BOLUM
1. AHLAKI DEGER KAVRAMINA iLiSKiN ARASTIRMALAR

Bu boliimde ahlaki degerler, bunlarin amaci, 6nemi, tarihi gelisimi ve felsefi agidan
bilgi verilerek bir yoneticide olmasi gereken deger ve yargilar kavramlar agisindan
incelenmistir. Asil konumuz olan bir siyaset kitabi olarak Iskender-ndme'ye gegmeden 6nce

ele aldigimiz degerlerin genel tanimlari, giincel ¢alismalardan istifade edilerek ele alinmistir.

1.1 Deger Nedir?

Hayatin1 hakikati aramakla gegiren ve " insan ne ile yasar?" sorusunu soran Tolstoy,
herkes i¢in farkli cevaplari olabilecek bir soru yoneltmistir. Kimi parasi, kimi, karisi, kimi
kocas1, kimi cocuklari, kimi sevdikleri ile yasar. Peki, insan ne olmadan yasayamaz? Insan
degerleri olmadan yasayamaz. Aslinda degerleri olmadan insan da olamaz. Insami diger
canlilardan ayiran da 6ziimledigi ve uyguladigi degerleridir. Insan her ne kadar akil ve
diisiinme yetisi ile donatilmis bir yaratima sahip olsa da kendi i¢ine baktiginda adaleti,
sevgiyi, merhameti yani "insan" imgesine layik vasiflar1 géremiyorsa akli ruhuna sadece can
cekistirir. Mann,” Insana ne kadar yiice bir akil verilmis olursa olsun, bu akil ne kadar
ustaca egitilmis olursa olsun, eger adalet duygusu, insan sevgisi ve goreve adanmislik icinde
yvonlendirilmiyorsa bu aklin sahibi, sadece daha ihtisamli, daha tehlikeli bir barbardir."”
diyor (Power, Nuzzi, Narvaez Lapsley ve Hunt, 2018: xviii) Yani Mann'e gore egitim ve

bilgi, ahlaki egitim ve erdem olmadan anlam kaybina ugruyor.

Degerler konusuna gelecek olursak: "Degerlerin degerini ortaya koymak felsefenin
isidir. Ancak bu tek tek degerlendirmeler icin bir ol¢ii vermek iddiasi degildir. Bu, sadece
bazi farkli insan ve kisi fenomenlerinin farkina varilmasini saglama ¢abasidir, oyle ki
realitede deger konularinda ortaya ¢ikan ayriliklart mesru gostermek igin insanlar felsefeye
siginmasinlar." (Kuguradi, 2020: 15) O zaman degerlerin yalnizca felsefenin alani oldugunu
diisiinmek hem degere deger verirken karmasa yasatir hem de daha bir¢ok alani ilgilendiren

degeri degersizlestirir.

Yukaridaki paragraftan da anlasilacagi lizere degerler egitimini tek bir ilim dalinin
icinde gérmemek gerektigi ve farkli ilimleri kapsadig1 gayet aciktir. Fakat degerler egitimi

ile gerceklestirilmek istenen hedef bilinse de tam olarak neyi kapsadigi net degildir. Deger
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ve ahlak, bazilarina gore es anlamli oldugu i¢in hayatin farkli boliimlerinde degerden "ahlak"
s0z edebiliriz. Degerler egitimi; siyasi, ekonomik, dini ve demokratik gibi bir¢ok alanda
temel prensip oldugu i¢in bu alanlarin tiimiiyle ilgilidir. Bu demektir Ki, malzemesi insan

olan her alanda insanin degerlerle yolu kesisiyor.

Degerler kavrami bircok bilim alaninin etkilendigi ve ortaklasa kullandigi bir
terimdir. Buna bagli olarak diinyada ve Tirk tarihinde birgok arastirmacinin inceledigi ve
tizerinde titizlikle durdugu bir konu olan "degerler" anlam olarak da c¢esitlilik

gostermektedir.

¢ TDK, deger kavramini "Bir ulusun sahip oldugu sosyal, kiiltiirel, ekonomik

ve bilimsel degerlerini kapsayan maddi ve manevi 6gelerin biitiinii." (TDK,

2019)
e Doganay, "yasamimizi etkileyen, yagamda onem verdigimiz diisiinceler”;

e Ulusoy ve Toy, "herhangi bir sosyal yapimin isleyis ve devaminin sebebi
oldugu diisiiniilen; ayni sosyal yapi tarafindan tasvip ve tesvik goren,

korunmaya ¢alisilan inanisglar";

e Allport, "psikolojik olarak baglanilan, sahip olma ya da koruma giidiisiiyle
caba ve gayret gosterilen seylerin degerli olarak goriildiigiinii.” (Bozkurt,
2019: 3-4)

Tanimlardan da anlagilacag: lizere degerler yasamin her alanina etki eden bir
giice sahiptir. Degerlendirmeden bir deger edinmek olas1 degildir. Yetiskin bir insanin
kendisini ve c¢evresini degerlendirmesi insan olabilme kimliginin zaruri sartidir.
Degerlendirme, diistinme yetisine sahip bir birey i¢in yasamda var olabilmenin ve insan

yapisinin geregi olan bir fenomendir.
1.1.1. Degerlerin Amaci ve Onemi

Degerler, kisinin yalnizca kendisini degil toplumu da kapsayan ¢ok yonlii bir amaci
hedeflemektedir. Bireysel dogru da yanlis da toplumu etkilemekte ve toplumun dinamigine
yon vermektedir. Diizenin igerisinde var olabilmek ve doyuma ulagmak i¢in toplumsal
normlarla uyum igerisinde olmak onemlidir. Bireyin ¢evresinden ve yasadigi toplumdan
deger gormesi zaruri bir ihtiyactir. Bu noktadan hareketle kisinin kendini toplumda var

edebilmesi ve karakterize bir 6z kimlige sahip olabilmesi degerleri
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Oziimsemesi ile ilintilidir. Degerler 6ziimsenip ruha giydirildiginde kisinin yasadigi topluma
sorumlulugu ve baglilig1 artar. Bu da dengeli bir yasam seklinin ortaya ¢ikaracagi huzuru ve

mutlulugu beraberinde getirir. Yani birey, kendine saglam ve giivenilir bir liman edinir.

"Insanmin degerlenmesi tek tek kisilerin yasadiklariyla, tiir olarak insanin yap:
imkdnlarini genisleten yasantilariyla ve ortaya koyduklari eserlerle olur. Tiir olarak insana
degerini saglayan boyle tek tek kigilerdir. Kisilerin her ¢esitten etkinlikleriyle ve kigilerarasi
iliskilerde yasaywp gerceklestirdikleriyle degerlenir insan." (Kuguradi, 2020: 56)

Etkilesim igerisinde bulunulan kisilerin yasam alanlarin1 daha konforlu hale
getirmeleri ve sosyal diizenin otokontroliinii saglayabilmeleri adina degerlerin davranislara
pozitif manada entegre edilmesi zaruri bir ihtiyactir. Birlikte etkilesim igerisinde olan
insanlarin sosyal davraniglarimi kontrol ederek makul ve kabul edilebilir bir davranis
gelistirmesi genel bir kabuldiir. Aristoteles, yapilan eylemlerin insanlarin karakterlerini
gosterdigini savunur (Aristoteles, 2018: 63). Peki, bireyin karakter olusumunu etkileyen ve
sekillendiren dogru davranis nedir? Dogru davranis, bir baskasina zarar1 dokunmayan; sahsi

c¢ikarlardan arinmis; herkesin menfaatine olan davranislardir.

Faydali, dogru, hayirli ve herkesin ortak menfaatine yarasir davranig gelistirmek
mutasavviflar, divan sairleri, flozoflar ve dinler i¢in temel prensip olmustur. Mutasavviflar
tasavvuf i¢in, her giizel huyu benimsemek ve her kotii huydan siyrilmaktir, demistir. Seyh
Galip'in:

Hosca bak zdtina kim ziibde-i dlemsin sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan ddemsin sen beyti,

Antik Yunan flozoflarinin " iyi idealar1", Cenab-1 Hakkin, "Muhakkak biz insani
ahseni takvimde yarattik." (95.Tin: 4) ayeti, dogru ve dl¢iilii davranmak hususunda rehberlik

edecek kaynaklardir.

Deger yargilar1 toplumun 6tesinde evrensel bir kimlige sahip olup iyilestirmeyi ve
dogru olana ulastirmayir amaglamaktadir. Merhamet, comertlik, adalet, tevazu gibi 1yi;
zulmetmek, cimrilik, haksizlik, kibir gibi kotii olarak adlandirilan degerler, insan sifatiyla
tesmiye olunan tiim canlilart ilgilendiren olgulardir. "Toplumsal degerlerin temelleri,

toplumda degil fiziksel evrende ve tek tek her insandadir. Insan, iyi ve kétiiniin bir
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karmasasi, ¢evreye uyum giiciinde olan bir varlik ve dogal diizenin bir parcasidir.” (Sénmez,
2020: 35) Diizenin igerisinde var olabilmek; gelecek nesillere mutlu ve erdemli bir miras
birakabilmek igin deger sistemini yasama entegre etmek ve igsellestirmek hususi onem

tasimaktadir.
1.1.2. Degerler Tarihine Genel Bir Bakis

Degerler kavrami, tarih olarak insanoglunun yaratilist ile 6zdes bir zaman
kapsamaktadir. Beseri yaratilisin baslangici olarak kabul edilen Hz. Adem ve Hz. Havva'nin
kendilerine yasak kilinan meyveyi (bugday, basak, liziim, incir) yemeleri tarihsel olarak ilk
kars1 gelistir. Ve bireysel terbiye kanununun da baslangi¢c noktasidir. Terbiye, Arap¢adan
alimmustir: Arapga tarbiya, ‘0gretim, yetistirme’ anlamlarina gelir (Eren, 2007: 508). Terbiye
ve egitim es anlamli olmalar1 hasebiyle egitimin yaratilis1 da insanin yaratilisi ile ayni tarihi

kapsar.

Hz. Adem ve Hz. Havva'nin emre itaat etmemeleri ve cennetten men edilmeleri
deger yargilarinin tarihsel siirecini baslatmistir. Clinkii diizenin korunmasi ve bekasi, istenen
davraniglarin yerine getirilmesi ile miimkiindiir. Kurallar1 ve yasalari ihlal, her konumda
ceza ile karsilik bulacaktir. Hz. Adem ve Hz. Havva rabbine kars1 geldiginde ruhlar alemi
olan cennetten kovuldular. Bu kars1 gelisi yapan Hz. Adem ve Hz. Havva ise Tanr
tarafindan, bir ¢ocuk ise ebeveynleri tarafindan, bir 6grenci ise 6gretmenleri tarafindan,
toplumsal bir karsi gelisse devlet tarafindan ve bir kul olarak yine tanri tarafindan

cezalandirilacaktir.

Bu konu Kur'an-1 Kerim'de Bakara suresi 35, 36 ve 37. ayetlerde su sekilde izah
edilmistir: “Ey Adem, esinle beraber cennete yerlesin, oradaki nimetlerden istediginizi bol

bol yiyin, fakat su agaca yaklasmayn; yoksa zdlimlerden olursunuz” dedik.

Fakat seytan, o agag yiiziinden ikisinin de ayagini cennetten kaydirdr ve iginde
bulunduklar: nimetten onlari ayirdi. Biz de onlara: “Haydi, birbirinize diisman olarak

veryiiziine inin! Siz orada belli bir zamana kadar kalacak ve ondan faydalanacaksiniz”

dedik.

Sonra Adem, Rabbinden 6grendigi sozlerle Allah’a yalvards, tevbe etti, Allah da
tevbesini kabul buyurdu. Dogrusu O, tevbeleri ¢cok kabul eden, nihdyetsiz merhamet sahibi

olandir (2. Bakara: 35-36-37).
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[lk insana kadar uzanan ahlak 6gretisi ddnemin sartlara gore sekil alarak dogru ve
1yl olana ulasmak icin yol gosterici olmustur. Gegmis yasantilardan 6rnek alip onlarin
deneyim ve tecriibeleri 15181nda yol almak daha istikrarli bir ilerleyis ve daha pragmatik bir
sonu¢ ortaya cikaracaktir. Aslinda bir¢cok eser degerler egitimini kapsayici o6zellikler

tagimaktadir.

Oncelikle Kur'an-1 Kerim ve Kitab1 Mukaddes gibi kutsal kitaplar, evren ve hayatin
diizeni hakkinda bilgi verir; akil ve irade sahibi insanlar1 dogru ve iyi olan davranislari tercih
etmeleri hususunda uyarir. "O bos bir sz degildir.” (86.Tarik: 14) ayeti ile Kur'an kelaminin
dogruyu, iyiyi, giizeli ve hak olan1 aktaran normlar biitiinii oldugu acgik¢a anlagilmaktadir.
Insanligin ruhuna, vicdanina ve aklina hitap eden Kur'an, insanlik i¢in hidayet, mutluluk ve

huzuru amag¢lamistir.

Yusuf Has Hacib'in nasihatndme ve siyasetname mahiyetindeki Kutadgu Bilig'inde,
Edib Ahmed'in ahlaki konulara agirlik verdigi Atabetii'l-Hakayik'inda, Genceli Nizdmi'nin
ve Ahmedi'nin iskender-name'sinde, ideal insan ve ideal hiikiimdar portresi ¢izilmistir. Ve
yine alti yiiz yillik koklii bir gegmise sahip divan edebiyatinda da degerler {izerinde
durulmustur. Divan siirinde degerler egitimini Yavuz Bayram; Ebedndme, Edebname ve
Askname adlartyla ayrintili bir sekilde inceleyerek bu alana kiymetli katkilarin1 sunmustur.
Degerler, tarih boyunca bir¢ok filozof ve alim tarafindan irdelenen ve kaleme alinan 6nemli

bir konu olmustur. Ciinkii kitaplar, hakikati gdstermedeki en saglam yol haritalaridir.
1.1.3. Yonetici Acisindan Degerler

Ahmedi'nin Iskender-ndme'si bir siyasetnime Ornegi olarak insanin temel
ozelliklerini karakterize ederek ideal yonetici i¢in genel bir ¢ergeve ¢izmistir. Ahmedi igin
ideal yonetici, degerleri 6ziimsemis ve bunlar i¢sellestirmis; finl olan yasami baki olan
yasama tercih etmeyen kisidir. O, yoneticide olmast gereken adalet, merhamet, comertlik,
tevazu, sabir, vb. gibi ozellikleri neredeyse eserin tamamina yaymis ve bu 6zellikleri insan-
1 k&mil olabilmenin gerekliligi olarak gormiistiir. Aslinda hakikatin bir sir oldugunu ve de o
sirra yalnizca hakedenlerin ulagacagini anlatmak istemistir. Asagidaki beyitler Ahmedi'nin

bu diistincesine kaynalik etmektedir.

Bu siyerle ger sen iilfet bulasin

Mahrem-i Halvet-geh-i iins olasin
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Nefs k’ola bu sifat aria bezek

Layik olur k’ide_aria secde melek

Ger behimiyyetden istersen necat

Sende cem’ ola gerekdiir bu sifat

Oh bigi togru bu islerde temam

Kim idesin Kdbe Kavsen’i makam

Kimde kim yoh bu sifatlar fi’I-mesel
Rast “ke’l-en’dmdur belhiim adal” (Ahmedi, 2018: 242).

Yonetmek bir sanattir. Bu sanat; ancak adalet, akil ve giizel ahlakla
siirdiiriildiigiinde maddeden manaya intikal eden basarili bir idari yap1 ortaya cikar. lyi
yonetmek ya da kotli yonetmek arasindaki tercih, aklin kalp ile olan isbirliginin sonucundaki
karara baglidir. Akil bu noktada sahibini yalniz yonetirse iyimserligin 6tesinde kalarak daha
duygusuz ve gaddar bir siyaset algis1 giin yiiziine ¢ikar. Maverdi, ideal hiikiimdar portresini
su Ozelliklerle verir: Halkin kalplerini adalet, fazilet ve insaf ilkesi ile birlestirmek; nefsini
sehvetten, kotii arzulardan temizlemek; iyiligi iyilikle miikafatlandirip kotiiliigli hak ettigi
ceza ile dengelemek; tecriibeli ilim erkani ile istisarede bulunmak; cesur ve donanimli bir
ordu kurmak. Méaverdi i¢in diismanin isteklerini kirabilmek bu hususlar1 yerine getirmekle
miimkiin olacaktir (Maverdi, 2000: 159). Bu erdemleri kendine diistur edinen yonetici,
halkinin refahini, huzurunu, mutlulugunu her seyin istiinde tutar; despot ve adaletsiz bir
yonetim seklinden siddetle uzak durur. Aristoteles, Politika'sinda "Her insan, manevi ve
zihni iyilikten pay aldigi ve bunlara dayanan hareketleri yaptigi 6l¢iide mutlu olur.” der
(Aristoteles, 2019: 242). Degerler, iyilige hizmet eden aracilar; iyilikler, kisinin mutlu
olabilmesini saglayan olciitlerdir. Tusi'ye gore iyilik ve mutluluk 6nce hayal edilmeli. Clinkii
ona gore tasavvuru gergeklesmemis bir diisiincenin icraati olasi degildir (Tusi, 2021: 60).
Insan, oncelikle iyi olmaya niyet etmeli ve tabi ki bunu ger¢ek manada istemeli ve
sindirmeli... Mutlulugun araci unsuru olan 1yiligi, gercek manada 6ziimlemelidir. "Herkesin
tyiligi kadardir mutlulugu" denilebilir. Aristoteles, Tanri'min kutsal ve mutlu olmasini,
dogasi1 geregi iyi olmasina baglar. Onun i¢in "En iyi olan ve en iyi hareket eden sehir, mutlu
sehirdir; iyi eylemlerde bulunmayanlarin mutlu olmalar olanaksizdir. Oysa erdem ve zeka
olmadan bir sehrin iyi eyleminden s6z edilemez. Bir ulusun cesareti ya da adaleti yahut

bilgeligi,
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bunlardan pay almis oldugu icin kendisine adil, bilge, zeki denilen bir bireyle aym
durumdadir ve onunla aynmi bigimde kendisini gosterir (Aristoteles, 2019: 242-243).
Yonetici, i¢indeki iyiye sahip c¢iktiginda ve idaresinde olan kisilere "iyi insan" yanini

gosterdiginde saltanat1 da mutlulugu da baki olur.
Kutadgu Bilig'de Ogdilmis Hakan'a, hiikiimdarlik igin dort seyi dnermektedir:

Admin iyi olarak kalmasini istersen

Su dort sey gerekli, unutmamalisin

Biri kavli biitiin, dili dogru olmak

ITkincisi ile hayirli tére yapmak

Uciinciisii eli bol ve agik olmak

Halka merhametli davranmak

Dordiinciisii diismana boyun egdirmek

Ulkeyi yonetmek icin cesur olmak (Hacib, 2020: 434).

Yonetimde erdem ve giizel ahlak, degerlerin en degerlisidir. Yonetici bu degeri
halkina yansitabildiginde hem kendi hem de ona tabi olanlar mutlu olur. Mutlu olan halkin
ise yonetime baglilig1 ve sevgisi tamdir. Burada baglilik ve sevgi ayni anda olamayabilir.
Halkin yoneticisine baglilig1 i¢in tam bir sevgi gerekir mi? Tam bagliligin oldugu yerde
noksan bir sevgi olamaz m1? Machiavelli i¢in halkin yoneticisini seviyor olmasindan ziyade
nefret etmemesi daha 6nemlidir. Machiavelli, burada bir soru ortaya atar: "Korkulmaktansa
sevilmek mi daha iyidir, yoksa tersi mi? Sorunun yaniti sudur: Kigi her ikisini ister; ama
bunlar: bagdastirmak zor oldugu icin, ikisinden birinin olmamasi gerekiyorsa sevilmektense
korkulmak ¢ok daha giivenlidir.” (Machiavelli, 2019: 98) Yani insanin giivendigi birine bagl
ve sadik olmasi daha olasi bir ¢ikarimdir. Bir yonetici, igceriden ve disaridan gelen tehditleri
halkina sundugu bu giivenle daha aza indirgeyebilir. Machievelli: "Prens insanlarin
sevgisini kazanamasa bile, nefretten ka¢inacak sekilde korku wyandirmalidir, ¢iinkii
korkulmak ve nefret edilmemek pekala bir araya gelebilir, prens yurttaslarinin ve
uyruklarinin malina ve kadinlarina dokunmadik¢a, bu durum boyle siiriip gider."
(Machiavellr, 2019: 98) Icerisinde nefret barindirmayan korku, aslinda giivenli bir
cekimserlik ve saygi anlamina gelir. Halkina zarar vermeyen, onlarin menfaatine kararlar
veren, mallarini ve miilklerini muhafaza eden yonetici, halkinin sevgisine muktedir olamasa

da nefretine de layik olmaz.
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1.1.4. Felsefi A¢cidan Degerler

"Din hastaliklarin; felsefe ise saglikli insanlarin tedavisiyle ilgilenir. Peygamberler
hastalari, hastaliklarinin artmamast, hatta onlarin biitiiniiyle iyilesmesi icin tedavi ederler.
Filozoflar herhangi bir hastalik bulagmamast i¢in, saghkli insanlarin saglhgin korur.”
(Kahraman, 2012: 8) Felsefe, insan i¢in ne kadar 6nemliyse felsefenin 6znesi olan insan da
felsefe icin o denli dnemlidir. Clinkii insan ve felsefe birbirlerini tamamlayan iki 6nemli
olgudur. Felsefe, ger¢ek ya da hipotetik insan modeli i¢in bakis agis1 gelistirebilmeyi
hedeflemektedir. Kisisel bir yasam sekli ve diinya goriisii olusturabilmek adina yasamsal

normlar1 yorumlar ve degerleri temel alarak degerlendirir. Yani felsefe, yasami daha iyi

algilayabilmek i¢in bir tarz ve vaziyet gelistirmek adina rehberlik eder.

Yasanan her sey dogru analiz edilip 6ziin derinliklerine inilebildiginde ilk anda fark
edilmesi olanaksiz gibi goriilen iyinin ve dogrunun kapilari sonuna kadar agilir. Aristoteles,
ruhu iyi olanlari tam anlamda "iyi insan" olarak goriir. insana 6zgii erdemin, yani insanin en
biiylik potansiyelinin ne oldugu sorusuna Aristoteles su yaniti verir: " Ruhun akil 6gesi
uyarinca etkinlikte bulunmasi, en azindan bu 6ge olmaksizin etkinlikte bulunmamasidir.”
(Mesnaric, 2011: 52) Ruhun tamir edilmesi kisisel bilgelige ulasmay1r miimkiin kilacaktir.
Kisi akil araciligiyla kendi bilgeligine varabildiginde ondan en dogru cevaplart alir. Ruh
saglig1 ve toplum saglig: birbirlerini tamamlayan ve bir digeri olmadan ideal insan imajina

ulagilmayan 6nemli iki 6gedir.

Toplumun insanlardan insanlarin da yoneticilerden bekledigi karsilikli deger
yargilar1 vardir. Bu degerler her ne kadar toplumsal kural olarak yerine getirilse de ya da

yerine getirilmeye ¢alisilsa da asil gaye asgari miisterekte bulusabilmektir.

Bakara Suresi, 7. ayette: "Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarint miihiirlemigtir,
gozlerinin iizerinde perdeler vardir. Ve biiyiik azap onlarindir” der. Kalbin miihrii, ruhu
hayvani sifatlardan arindirarak mananin tecellisine yoneltmekle agilir. Hayvani sifatlar

"

nefsani hevalarin meyline tabidir. Erzurumlu Ibrahim Hakki, heva, akilsizlarin
makamidir," der (Hakki, t.y. 826). Aristoteles, haz pesinde kosan insanin akli melekelerini
dogru kullanamayacagini ve de hicbir sey diisiinmeye muktedir olamayacagini sdyler
(Aristoteles, 2018: 149). Akil sahibi ve akil balig olan bir bireyi diger canlilardan ayiran ise
diisiinme giicti, isledigi fiiller ve yaptig1 amellerdir. Cenab-1 Hakk'in "esref-i mahltkat"

sifatina mazhar olmak ise insani sorumluluklari yerine getirmekle miimkiin olur.
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Iyi de kétii de insanin 6ziindedir. Karar mekanizmasi olan irade, kisinin kendisi igin
dogru olan tercihi yapmasina olanak saglar. Tefekkiir ise iradenin yolunu aydinlatir;
aydinlanmisg bir irade, daha berrak bir kalbin habercisidir. Karanlik duygulardan arindirilmis
bir kalbin aynasi, balgiktan oriilmiis bir avug toprak da olsa aynanin aksettigi, kalbin saf,

temiz ve duru halidir.

Toplumu olusturan kisiler ve yoneticilerinin, olgunlasip gelismesi i¢in deger
yargilarinin Ogretilerine odaklanmasi gerekir. Duygularima hakim olmasi, ihtiraslarini
sinirlamas1 ve zorluklara sebat gostermesi, kendiyle birlikte sorumlu oldugu toplumu da
ilgilendirir. Y6neticinin, halkin1 dengede tutabilmesi i¢in daha pozitif davranislar sergileyip
onlar i¢in 6rnek bir profil olusturmasi onemlidir. Toplum barigini1 saglamak, huzurlu ve
mutlu bir halk olusturmak liderin adil, basiretli, donanimli ve yetenekli olmasi gibi

ozelliklere ridyet etmesi ile paralel gider.
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2.BOLUM
2. AHMEDI'NIN HAYATI, EDEBI KiSiLiGi VE ESERLERI

2.2 Hayati- Edebi Kisiligi

XIV. ylizyil sonlar1 ve XV. ylizyilin baslarinda yasadig1 kabul edilen Ahmedi, Eski
Tirk Edebiyati'nin Anadolu ve Rumeli'de gelisme gosterdigi donemlerde yasamis en 6nemli
sahsiyetlerden biridir. Sairin hayat1 hakkinda bilgiler kisitli ve ihtilafli oldugu i¢in net bir
bilgiye dayandirmak giigtiir. Ahmedi mahlastyla {inlenen sairin asil ad1 Katip Celebi'ye gore
Taceddin Ibrahim bin Hizir'dir. Hamzavi'nin kardesi olan Ahmedi, Sehzade Siileyman'in
kasidecisi ve manzum agk hikayelerinin de takdimcisidir. Tiirk edebiyatinin ilk Iskender-
name yazari olmasinin disinda bu eserin sonlarina dogru yer alan ve Osmanli tarihini konu
alan "Dasitan-1 Tevarih-i Al-i Osman" adli kismin yazari olmasi onu, tanman bir sair
yapmaya yetmistir. Tiirk Islam edebiyatinin kurucu sairlerinden biri olan Ahmedi'nin en

meshur eserlerinden biri, Iskender-name'dir.

Dogum tarihi ve nereli oldugu hakkinda kesin bir maliimat olmamakla birlikte H.
735/ M.1334-35 yillarinda dogdugu seksen yasini gegmis olarak H. 815 / M. 1412 yillarinda
oldiigii diisiiniilmektedir (Unver. 1983: 3). Dogum yeri hakkinda da geliskiler vardir. Suara
tezkirelerinde Sivas, Amasya ve Germiyan bolgeleri zikredilmektedir. Ahmedi'nin dogum
yerini bildiren ilk kaynak Latifi Tezkiresi'dir ve Sivasli oldugunu kaydetmistir.
Taskopriizade ise Germiyanli oldugunu sdyler. Mecdi Efendi ve Asik Celebi de sairin
Germiyanli oldugunu bildirir. Gelibolulu Mustafa Ali, Sivasli oldugu konusunda nettir.
Katip Celebi de Germiyanli oldugunu kaydeder. Nihat Sami Banarly, sairin eserlerini, lirettigi
yer olmast hususuna dikkat ¢ekerek Germiyanli oldugu gortisiine yakindir (Kortantamer,

1993: 5).

Ahmedi'nin Germiyanogullar1 bolgesinde yasamis olmasi ve de sairliginin gelisim
stirecinde orada bulunmasi nedeniyle arastirmacilar onun Germiyanli oldugunu diistintirler.
Ancak Tunca Kortantamer, Germiyanli olmadigma dair farkli bir goriis ortaya atar.
Ahmedi'nin ti¢ farkl siirinden 6rnek vererek orada gegen Riim ve Uc kavramlarina dikkat

ceker. Bahsi gecen siirler su sekildedir:

Sabad verurisen Riim'a selam it benden

Ver ger haliim sorarlarsa haber virgil ol ahbaba
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agiktir.

Ki sizden ayru diisiben girifiar olali Uc'a

Ta'amum derd-i dil oldi serdbum derd-i hundbe

Sairin burada Riim'u kendi memleketi, Uc'u ise gurbet olarak belirttigi gayet

"Rum'dan Sivas ii Tokat't aldi ol

Canik'i alup Samsun'a geldi ol

Clinkii old1 ol ddhi feth ana

Dondi girii dar-1 miilkinden yana

Tad be hadd-i Antaliye sehr ii diyar
Kdmusim feth itdi ol sehriyar

Beyitte gecen Riim, Amasya, Sivas ve Tokat sehirlerini ifade etmektedir. Sair

buralarin kendi yurdu oldugunu séylemektedir. Uc, Germiyan ve Bat1 Anadolu bdlgelerini

ifade etmektedir. Sair bu bolgede ise kendini yabanci hissettigini dile getirmistir.

Kortantamer'in 6ne silirdiigii li¢iincii siirde soyledir:

Nige kim ruzigdr eskir beniim iskum olur tdze

Ne renciime nihayet var ne hod derdiime endaze

1 biniim derdiimi goren nolisar haliimi soran

Serencamum nolasidur kiyds eyle serdgdze

Cemaliin vasfiyile Ahmedi nazmi safasindan

Amasiya urur ta'na bugiin Misr ile Siraz'e

Bu beyitlerde de Ahmedi'nin yaslilik doneminde Amasya'da bulundugu agikg¢a

goriilmektedir. Kortantamer ayrica sairin "Sonumuzun ne olacagini baglangica bakarak anla”

ifadesinin tasavvufi manasi disinda sairin "Amasya'da baglayan yasaminin yine Amasya'da

son bulacag1" anlaminda da kullanmis olabilecegine dikkat ¢ekmek istemistir.

Ahmedi'nin ilk egitimini nerede ve kimlerden aldigi hususunda net bir bilgiye

rastlanmamaktadir. Ancak Gibb'ten aldigimiz bilgiye goére, geng yaslarinda &grenimini

gelistirmek amaciyla Kahire'ye oradan da Arap kiiltiiriinlin merkezi olan biiyiik sehirlere

gider. Orada Haci pasa ve Fenari adinda iki Tiirk genciyle dost olur. Tagkdpri-zade'nin ve

kendisinden sonra gelen biitiin tezkirecilerin aynen ya da kismen degistirerek
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naklettiklerine gore mezkar ti¢ geng Hoca Seyh Ekmeliiddin'in rahle-i tedrisinde
bulunmuslardir. Seyh Ekmiiliddin bu ii¢ gencin gelecekte mesgul olacaklari alanlar1 merak
ettigi i¢in onlar1 gelece8i okumakta sohret sahibi, esrar-1 hafiyyeyi ortaya ¢ikaran zatin
hiicresine gotiiriir. Bu kabiliyetli zat, li¢ gencin alinyazilarinin ayinesine bakip Haci Pasa'ya,
tipla mesgul olacagini; Fenari'ye, ilim sahibi olacagini; Ahmedi'ye ise, zamanini siirle
gecirecegini, ulum-i kiilliyeyi thmal ederek huslisi bazi sanatlara yonelecegini sdyler ve bu

kehanet ayniyla vaki olur (Gibb, 1999: 17).

Ahmedi'nin Misir doniisii Germiyan Bey’i Siileyman Sah'im yanma gittigi
bilinmektedir. Ahmedi'nin yalniz Germiyanogullar1 beyligine degil Aydiogullari beyligine
de intisap ettigi farkli kaynaklarda yer almaktadir. Ahmedi'nin eseri oldugundan siiphe
edilmeyen Mirkatii'l-edeb manzumesi ile Mizanii'l-edeb ve Miyarii'l-edeb adli iki kasidenin
Aydinoglu isa Bey'in oglu Hamza Bey icin yazildig bilinmektedir (Cetin, 1952: 3-4). Bu
bilgi, sairimizin Aydinogullariyla iliskisinin oldugunu gosterse de, ilk olarak Germiyanoglu
sarayinda m1  yoksa Aydinoglu sarayinda mi1 bulundugu hususuna netlik
kazandirmamaktadir. Ahmedi'nin Osmanogullar1 ile de iliski kurdugu sdylense de bu
intisabin ne zaman olduguna dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Iskender-name'deki bir
beyti yanlis degerlendirerek yola ¢ikan T. Jozsef, Ergun ve Banarli sairin Y1ldirim Bayezid'in
yaninda bulundugunu bildirmektedirler. Bu yanlis degerlendirme disinda Yildirim Bayezid
ile Ahmedi iligkisini dogrulayacak bir belgeye raslanmamaktadir. Kimi kaynaklarda
Ahmedi'nin Timur’la da iliski kurdugu s6ylenmekte hatta bir hamam hikayesi anlatilmakta
ise de bu Karsilasmanin gergek oldugu hususunda kesin bir bilgi yoktur (Unver, 1983: 4).
Kortantamer, Ahmedi Timur iligkisinde Ahmedi ile Ahmed-i Da'i'nin karistirilmig
olabilecegini sdyler. Ciinkii Ahmed-1 Da'i'nin Cagatayca siir yazdigi bilinmektedir.
Cagatayca, Timur Imparatorlugu’nun da edebiyat dili oldugu igin Ahmedi ile Ahmed-i

Da'i'nin karistirilmis olabilecegi fikri akla yakin gelmektedir.?

2 Ahmedi ve Timur arasinda gegen hamam hikayesi soyle anlatilir: Timur, Germiyanoglu diyarina girdigi
zaman Molla Ahmedi'yi huzuruna ¢agirmisti. Molla ona yaren olmus, o da Molla Ahmedi'nin yarenligine
meyletmisti. Bir giin birlikte hamama girmisler., Timur, "hamamdakilere kiymet bi¢" demisti. Molla, "peki"
dedikten sonra "Su bin dirhem, su su kadar eder" diye hamamdakilere kiymet bigmisti. Timur, "Bir de bana
kiymet bi¢" deyince "Seksen dirhem edersiniz" diye cevap vermisti. Timur'un cani sikilarak "Hi¢ de adil
davranmadin, sedece pestemalim seksen dirhem eder" demisti. Bunun iizerine Molla Ahmedi soyle dedi: "Ben
de zaten ona kiymet bigtim. Siz bir dirhem bile etmezsiniz." Emir Timur bu saka yollu cevaptan ¢ok hoslanmis
ve kahkahayla giilerek hamamda yaninda bulunan altin ve giimiis esyalarin1 ona vermisti. Bunlar kii¢iik bir
hazine degerindeydi (Taskopriiliizade, 2007: 63).
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Ahmedi'nin son olarak da Osmanogullari'nda yasadigi ve Emir Siileyman'a hizmet
ettigi bilinmektedir. Ahmedi'nin Emir Stileyman'dan yakinlik ve ilgi gérdiigli, Divan'indaki
siirlerinden, Iskender-name'yi eklemeler yaparak ona sunmasindan, Cemsid i Hursid ve
Tervihii'l-ervah adli mesnevilerini onun adina yazmasindan, ayrica Enveri'nin Diistir-
name'deki beyitlerinden anlasilmaktadir (Unver, 1983: 4). En cok yakinhk gordiigii
koruyucusunu kaybeden Ahmedi, Emir Siileyman'in 6liimiiniin ardindan Mehmet Celebi'ye
yakinlik gosterir. Kortantamer, sairin Divan'indaki sekiz siirini Mehmet Celebi igin
yazdigimi ifade eder; ancak eskiden Emir Siileyman'a olan yakinligi ve g¢evredekilerin

iftiralar1 sebebiyle ¢ok da saglam bir iliski s6z konusu olmaz.

Ahmedi'nin 6liimii ile ilgili de ihtilaflar s6z konusudur. Mecdi Efendi'ye gore
seksen yasini asmis olarak H. 815 / M. 1412 yilinin sonlarinda Amasya'da 6lmiistiir. Diger

bir sdylenti ise sairin Kiitahya'da 6lmiis olabilecegidir.

Ahmedi yasadig1 yiizyilin en ¢ok eser veren sairlerinden biridir. Anadolu sahasi
Klasik Tirk siirinin de kurucu isimlerindern olan Ahmedi, sairliginin yani sira bilgin,
ogretmen ve biirokrattir. Iskender-name adli mesnevisinde yer verdigi astronomi, tip,
cografya, psikoloji ve soyut ilimlere olan hakimiyeti, onun bilginligini gozler Oniine

sermektedir.

Konunun akigin1 durdurup araya girmesi sairin Ogretici kimligini ortaya
koymaktadir. Ahmedi eserlerinde sade bir Tiirk¢e kullanarak halk tarafindan anlasilir olmay1
hedeflemistir. Gibb, samimi ve saf bir diisiince sahibi olan Asik Pasa'nin bile tenezziil ettigi
sestes kelimelere Ahmedi'nin ehemmiyet vermedigini soylemistir. Ancak Orta-Cag
mesnevicilerinde oldugu gibi tahammiil edilmez s6z uzunlugu Ahmedi'nin de yakasindan

diismeyen bir kusur olmustur (Gibb, 1999: 176).

Kurucu ve miitefekkir sair Ahmedi, siire yeni bir soluk getirmistir. Siir zevki ve dil
Ozelliklerini en iyi sekilde kullanmasi onu, doneminin en basarili sairlerinden biri olma
statiisiine tasimistir. Bu sebeple Ahmedi'nin siirde kalemine giiveni tamdir. Hatta Iranli

sairlerden Selman ve Sa'di'nin defterini dirdiigiinii asagidaki beyitle ifade eder:

Yazali Ahmed'i divamni naksin

Diirildi defter-i Selmdn u Sa'di (Ahmedi, 1988: 685/7)

Ahmedi hayata, siyasete, sanata, dine dair goriislerini siir diliyle kayda almis ve

ortaya koymustur. Tasavvufi bilgi ve diisiincesi olduk¢a kuvvetlidir hatta Ismail Unver,

25



Tiirk edebiyatindaki ilk mevlid 6rneginin Iskender-ndame'deki "Mevlid" béliimii oldugunu ve
Siileyman Celebi'de Ahmedinin sdyleyisine yakin beyitler bulundugunu soyler (Unver,
1983: 13). Dini bilgi ve donanimi tartisilmaz; ancak sairimiz eserlerinde din dis1 konulara

daha fazla yer vermeyi tercih eder.
2.1.1. Eserleri

Ahmedi, kendi doneminde en fazla eser veren, dgretici ve bilgin kisiligi ile yiiksek
donanima sahip sairlerdendir. Zengin bir kiilliyata sahip olan Ahmedi'nin eski kaynaklardan

gilinlimiize ulasan ve sahsina nispet edilen eserleri sunlardir

2.1.1.1. Divan

Ahmedi'nin sanatin1 6ne ¢ikaran ve edebi kimligini zirveye tasiyan en Onemli
eserlerinden biridir. Dokuz bin beyitten olusan Divani'nda 74 kaside, 2 terci-i bend, 6 terkib-
1 bend, 1 mersiye, 1 musammat ve 764 gazel bulunmaktadir. Gazel ve kasidelerini derledigi
divan1 en iddial1 eseridir. Vatikan Kiitiiphanesi ile Siileymaniye Kiitiphanesi'ndeki

yazmalar1 6nemli niishalaridir (Sentiirk,2005: 134).

Ahmedi Divani tizerinde iki doktora ¢aligmasi yapilmistir. Bunlardan ilki Tunca
Kortantamer tarafindan hazirlanmistir. Bu c¢alismada Ahmedi'nin hayati ve eserleri
tamtilmis, Divan't edebi yonden degerlendirilmistir. Ikinci olarak Yasar Akdogan, Divan'in
tenkitli metnini hazirlamis ve eserin dil 6zelliklerini incelemistir. Ayrica Yasar Akdogan,
Divan'da yer alan siirlerden segmeler yayimlamistir. Melike Erdem ise divan iizerine tahlili
bir ¢alisma yapmistir (Sentiirk ve Kartal, 2005: 134). Bu calismalar disinda iki farkli yiiksek
lisans tezi bulunmaktadir. Hakan Alparslan, Divan'm ilk elli gazelini serh ederek alana
onemli katkilarint sunmustur. (2007) Fatih Ugur tezinde Ahmed1 Divan'inda tarihi, efsanevi,

mitolojik sahislar ve bunlarin arketiplerini ele almistir. (2021)
2.1.1.2. iskender-nime
Bu eseri ¢alismamiza esas aldigimiz i¢in daha sonra detayli bilgi verilmistir.
2.1.1.3. Cemsid ii Hursid

Ahmedi'nin mesnevi tarzinda kaleme aldig1 bir diger eseri Cemsid i Hursid'dir. Eser,
Emir Siileyman'in istegi iizerine yazilmistir. Ancak mesnevi 806'da (1403), Emir

Stileyman'in vefatindan sonra tamamlandigr i¢in kiiciik degisiklikler yapilarak Celebi
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Mehmed'e sunuldugu goriilmistiir. Amedinin Cemsid i Hursid'i, terciime-telif hiiviyetine
haizdir ¢linkii Selman-1 Saveci'nin ayn1 adl1 eserinden uyarlama olsa da Ahmedi tarafindan
yapilan ilaveler eseri terclime olmaktan cikarip telif bir eser konumuna yiikseltmektedir.

Hezec bahrinin mefa'iliin mefa'iliin fe'aliin kalibiyla yazilan eser 4798 beyitten olugmaktadir.

Cemsid i Hursld mesnevisi, Cin fagfurunun oglu Cemsid ile Rum kayserinin kizi

Hursid'in agkini hikaye eder.

Bilinen tek niishas1 Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde yer almaktadir. Eser
Nihat Sami Banarli tarafindan bulunarak ilim alemine tanitilmistir. Ayrica Mehmet Akalin
1969 yilinda bir doktora ¢aligmasi hazirlamis ve calismasinda eserin gramer 6zelliklerini

tespit etmis ve de ¢eviri yazisini yayimlamigtir.
2.1.1.4. Tervihii'l-Ervah

Tervihii'-ervah, Ahmedi'nin en biiylik mesnevisidir. Tiirk edebiyatinda yazilmis ilk
manzum tip kitab1 olmasi agisindan biiylik 6neme sahiptir. 1403-1410 yillar1 arasinda kaleme
alinan eser, mefd'iliin mefd'iliin fe'tliin kalibiyla yazilmistir. Emir Siilleyman adina yazilan
eser, sonrasinda sairin yapig1 eklemelerle Bursa'da Sultan Celebi Mehmed'e ithaf edilmistir.
Teshis, tedavi, anatomi ve patoloji gibi mubhtelif bilgileri igeren eser, 10.100 beyitten
olugmaktadir. Tervihii'l-ervah, sairin tip alanindaki yetkinligini gostermesi agisindan dikkat

cekici ve kiymetlidir.

Eserin Topkap1 Saray1 Revan boliimii 1681, Siileymaniye Kiitliphanesi Ayasofya
koleksiyonu 3595, Atatiirk Kitapligit M. Cevdet 0. 47'de kayith ii¢ niishas1 bulunmaktadir.
Eser iizerine Bedii N. Sehsiivaroglunun ayrintili bir ¢alismast mevcuttur. Ayrica Osman

Ozer 1995'te doktora ¢alismasi yapmistir.
2.1.1.5. Mirkatii'l-Edeb (Arapca-Farsca manzum so6zliik)

Aydmogullari'dan Isa Bey'in oglu Hamza Bey icin Arapga-Fars¢a yazilmis manzum
bir lugattir. Eser Arapca ve Far¢a 6grenmek isteyenlere gerekli olan kelimelerin yaninda tip,
hey'et, matematik, astronomi astroloji, fikih gibi konularda da belli basli s6zler ile 1stilahlari

ihtiva etmektedir. Mirkatii'l-edeb'in sekiz yazma niishas1 bulunmaktadir.

Eser iizerinde ilk c¢aligma Nihat Cetin tarafindan yapilmistir. Sonrasinda Ali

Alparslan eserin bagka bir niishasini tespit etmis ve edindigi bilgileri ilim alemine
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sunmustur. Bu bilgi 1s181nda eserin isminin Mirkat-1 Edeb olmas1 gerektigini savunmustur.
Son olarak Ali Temizel Ahmedi'nin diger Farsca eserleriyle birlikte bu eser iizerine bir

doktora tezi hazirlamistir (Sentiirk ve Kartal, 2005: 136).
2.1.1.6. Mizanii'l-Edeb (Sarf)

Aruzun "failatiin failatiin failatiin failiin" kalibiyla yazilmis ve toplamda 195 beyitten
meydana gelen Mizanii'l-edeb, Arapca sarf bilgisi kurallarin1 anlatan Fars¢a bir kasidedir.
Allah'a hamd u sena ve Hz. Peygamber'e salat ve selamdan sonra eser sarf'in tarifi, vezin ve
mizan ile mevzun'un agiklanmasi konulartyla baglamaktadir. Eserde sarf bilgisi ile ilgili 23
konu yer almaktadir. Bu konular, birbirinden farkli olarak en az 2, en fazla 19 beyitle
aciklanmistir. Ali Temizel, Ahmedi'nin diger Farsca eserleriyle birlikte bu eser iizerine bir

doktora tezi hazirlamistir (Sentiirk ve Kartal. 2005: 137).
2.1.1.7. Mi'yarii'l-Edeb (Nahiv)

Aruzun "failatiin failatiin failatiin failin" kalibiyla yazilan eser 170 beyitten
olugmaktadir. Arapca nahiv kurallarin1 anlatan Fars¢a bir kasidedir. 5 beyit tutan Allah'a
hamd u sena ve Hz. Peygamber'e salit ve selamdan sonra , "nahiv bilimi; kelime ve ciimle
bilgisi ve kisimlar1 hakkinda "ki konuyla baglayan manzumede, nahiv bilgisi ile ilgili 29
konu yer almakta ve her konu birbirinden farkli olmak iizere en az 2, en fazla 13 beyitle
aciklanmistir (Sentiirk ve Kartal, 2005: 137). Farsca anlatilan mevzular, konuyla ilgili 6rnek
olarak verilen Arapca kelime veya climlelerle hem pekistirilmis hem agiklanmistir. Bu
konular anlatilirken zaman zaman beyit veya fasila ciimleleri halinde giizel ahlaki, calismay1
ve ilim 6grenmeyi tesvik eden ve gerekli géren bazi nasihatler ve 6grenciye sevk verici bazi
iltifatlar yer almaktadir (Temizel, 2002: 295). Ali Temizel Ahmedi'nin diger Frsca

eserleriyle birlikte bu eser iizerine bir doktora tezi hazirlamistir.
2.1.1.8. Bedayi'u's -Sihr fi-Sanayi'i's-Si'r

Edebi sanatlarla ilgili Fars¢a manzum-mensur karisik olarak yazilan bir risaledir.
Miiellif, eserin adinin "Bedayi'u's -Sihr fi-Sanayi'i's-Sir" oldugunu ve Residiiddin-i1 Vatvat
(481/1088-478/1188)'m "Hadayi' ku's-Sihr fi Dekayiki's-Si'r adl1 eserinin edebi sanatalara
ait aciklamalarla ozetleyerek ve taklit ederek yazdigim1 ve kime ithaf ettigini aciklamigtir
(Temizel. 2002: 45). Eserin baginda Allah'a hamd u sena ve Hz. Peygamber'e salat ve selami
iceren 3 varak Arapca mukaddimeden sonra, eserin konusu olan beldgat, fesahat, meani ve

beyan konularmin Farsca anlatildigi 3 varaklik bir giris kism1 bulunmaktadir.
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Eserde Once konu basligi verilmis ve Farsca olarak tarifi ve agiklamasi yapilmistir. Daha
sonra varsa konunun diger boliimleri anlatilmistir. Her konunun 6rnekleri sirasiyla ayetten,
hadisten, Arapca belig ve fasih sézlerden ve Arapga beyitlerden ve muakiben Fars¢a nesir
ve beyitlerden olusmaktadir. Risalenin tek niishasi, Konya Mevlana Miizesinde bulunan bir
mecmuada yer almaktadir. Ali Temizel Ahmedi'nin diger Farsca eserleriyle birlikte bu eser
tizerine de bir doktora tezi hazirlamistir (Sentiirk ve Kartal, 2005:137-138). Eser ilim

alemine Nihat Cetin tarafindan tanitilmistir.
2.1.1.9. Ahmedi'ye Nispet Edilen Eserler

Ahmedi'nin yukarida bahsettigimiz eserlerinin yani sira Iskender-name iginde yer
alan ""Mevlid", "Miracname", "Tevarih-i Miilik-i Al-i Osman" isimli manzumeleri de
ayr1 birer eser niteligi tagimaktadir. "Mevlid" manzumesi Bursa'da kaleme alinmis olup
tirtiniin ilkdrnegidir. "Miracname" manzumesi Mevlid ile ayni tarihte telif edilmistir. Ayn
zamanda yazilis tarihi bilinen en eski Mirdcname olup 479 beyittir. Mesnevi tarzinda
yazilmus ilk Tiirkge manzum gazavat-name 6rnegi olan "Tevarih-i Miilik-i Al-i Osméan" 334
beyitten miitesekkildir. Sultan Aldeddin, Ertugrul Gazi, Osman Gazi, Orhan Gazi, Murad,
Sultan Bayezid ve Emir Siileyman'in donemleri ve zaferlerine yonelik kisaca bilgilendirme

yapilmustir.

Yukarida bahsi gegen eserlerin disinda Ahmedi'ye atfedilen "Kaside-i Sarsari
Serhi'" ve "Hayretii'l- 'Ukala" isimli eserlerin bahsi gegmektedir. Ancak eserlerin herhangi
bir niishasi tespit edilememistir. Yine Latifi, Lika'l bashigi altinda, bu sairin Ahmedi'nin
"Yusuf u Ziileyha" 'sina nazire yazdigini bildirse de, Ahmedi'nin boyle bir mesnevi yazdigi
hi¢ duyulmamistir. Ahmedi'nin "Vis u Ramin" Tirkceye c¢evirmeye basladigi, fakat
tamamlayamadan 61diigii 'Abdiilvasi' Celebi'nin mesnevisinde anilmaktadir (Unver, 1983:7).
Bunlarin yani sira Osmanli Miiellifleri'nde "Esrarname' adinda bir eser daha yazdig
kayith ise de Fuad Kopriilii bu eserin yazariin bir baska Ahmedi olabilecegini, kendi
niishasinda gordiigii 880 olarak tespit edilmis telif tarihine dayanarak sdylemektedir (DIA,
20
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3.BOLUM
3. BUYUK iSKENDER VE HAKKINDA YAZILMIS OLAN ESERLER

3.1. Hayati-Kisiligi

Efsanevi kahraman Iskender, M.O 356’da Makedonya’ nin Pella kasabasinda dogar.
Asil ad1, Alexandros olan Biiyiik Iskender, farkli kaynaklarda “III. Iskender”, “Iskender-i
Kebir: Biiyiikk Iskender”, “Iskenderi Makedon: Makedonyali Iskender”, “Iskenderi
Ziilkarneyn”, “Iskenderi Gocestek: Lanetli Iskender” ve “Iskenderi Rumi diye anilmaktadir
(Firdevsi, 2015: 19). iskender, Molossoilarin kralinin kizi, Prenses Oliympias ile II. Filip
(Pilippos) ‘tan diinyaya gelmistir. Aileden gelen liikks ve satafatli yasama ragmen miitevazi

ve asirtya kagmadan yetigmistir.

"[skender’in ilk hocasi, Olympias 'in akrabalarindan biri olan ve idaresi altinda bir
egitmenler toplulugu bulunan Vali Leonidas’ti. Kisa bir siire sonra Aristoteles’in yetkisi
altina girdi. Aristoteles, bir siire Kiiciikasya'da, Tiran Aterneuslu Hermias'in yaninda
kaldiktan sonra Lesbos (Midilli) Adasindaki Mytilene sehrinde bir okul ag¢misti.
Philippos’un sarayina ¢agirdigt meshur filozof, iic yil boyunca (343-340) Mieza’da,
Iskender’in ve onun akrami baska arkadaslarimn egitmeni oldu.” (Brient, 2019: 12)

Avristoteles, Iskender'in yasaminda ¢ok énemli bir kisidir.

Iskender, ileri goriislii, iistiin yetenekli, enerji dolu ve donanimli bir kisilikti.
"Keskin bir zekasi vardi. Siir onu gengliginden beri heyecanlandirirdi; siirin her tiiriinii ve
ozellikle de (ve tahmin edilecegi gibi) Homeros destanlarini ve tiyatroyu severdi. Euripides’i
ezbere bildigi (Nicobule, FGrH 127 F 2) ve alintilarin baglamlarini hemen anladig: (Kleitos
bunu ¢ok act anlamistir) soylenirdi.” (Bosworth, 2021: 32)

Iskender, on alt1 yasinda babasmin yerine vekillik yapacak kadar olgun ve
bilingliydi. Kendinden yas¢a biiylik, deneyimli calisanlara karsi bile anlayisli ve
algakgoniilliiydii. Babasi Filip, zaman zaman Iskender’in basarisini kiskanip kendini ogluna
rakip olarak gorse de Filip i¢in oglu gurur kaynagi ve yardimcisiydi. Filip, bir suikastta

kalbine hanger saplanarak 6ldiiriildii; Iskender heniiz on dokuz, yirmi
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yaslarindayken kral ilan edildi. iskender’in taht: saglamdi ciinkii ona rakip olacak herhangi

bir varis yoktu.

Tahta ¢iktiginda ilk plani, babasini 6ldiiren katillere hak ettikleri cezay1 vermekti.
"Satlarin ve durumun sorusturulmasini istedi ve suikastta Pausanias’a yardim ettiginden
stiphelenilen kisilerin bulunmasint sagladi. Katiller tamamen bulunmasa da birkag kisi bu

olaya kariimakia suclanarak halk oniinde iskence ile 6liim cezast verildi.” (Abbott, 2020: 30)

"[skender'in tahta ¢ikisina kesin goziiyle bakiliyordu, ancak buna muhalefet
olusturmaya hazir odaklar vardi. Attalos'un tahta gececek baska bir halef aradigini krallikta
bilmeyen yoktu, iistelik Kral Philippos ve oglunun arasindaki iligkinin son yillarda ne denli
sorunlu bir hal aldigi herkesce biliniyordu.” (Lendering, 2020: 65) Fakat Iskender'in hayatta
kalan tek kardesi zihinsel engeli olan Arhdaios'tu. O da Iskender igin herhangi bir tehlike

olusturmuyordu.

Iskender ¢abuk, hirsli ve enerjik oldugu davranislariyla hiikiimeti ele gecirip i¢
asayisi ve diizeni saglamak da basarili olmustu. Bu olanlarin ardindan iskender, giineye
dogru sefere ¢ikmak i¢in hazirliklara basladi; yerine tek yetkili olan Antipatros'u birakt.
"[skender, Makedonlarin egemenliginin siirmekte oldugunu kanitlamak, yani kendi
otoritesini kabul ettirmek zorundaydi. Bu yiizden 336\335 kisinda giineye bir sefer
diizenledi.” (Lendering, 2020: 67) Yunan devletlerini silahl1 direnisle bozguna ugratti.

Iskender 334'te baslayacak olan Makedon-Pers savasina baslamadan once
Makedonya'nin bat1 ve kuzeyini de fethetmek istiyordu. Triballiler ve Getalar't bozguna
ugratmis; Asya seferi i¢in higbir engel kalmamisti. Biitiin dikkatini ve giiciinii biiyiik Asya
isgaline vermeye hazirdi. Dostu ve en sadik calisanlar1 Antipatros ve Parmenio, sayet
Iskender'e bir sey olursa yerine gegecek bir varis olmadigi igin yasanacak bosluk,
Makedonya'yr diismanlarin agik hedefi yapacagindan endise duyuyorlardi. iskender
ongoriisii yiksek bu iki devlet adamini dinlemeyerek sefer hazirliklarina basladi.
Antipatros'u da vekili olarak Makedonya'da birakip General Parmenio ile birlikte Asya
seferine ¢ikti. Mimar, miihendis, tarih¢i ve ilim adamlarindan olusan bir danisma grubunu

da yaninda gotiirdii.

Iskender, Pers kuvvetleriyle ilk kez Granikos (bugiinkii Giile¢ Kdyii yakinlarindaki
Biga Cay1)) 'ta giiclii, cesur, sogukkanli savas ekibi ile Persleri iki hafta gibi
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bir siirede bozguna ugratti. Pers ordusu yenilgiyi kabul etti; arkalarina bile bakmadan kagti.
Bu carpisma Persler i¢in ciddi kayiplara sebep olan biiyiik bir felaket olmakla birlikte Dogu
Yunanlilar i¢inde kurtulustu. Kiigiik Asya'da bulunan Karya, Sardes, Likya, Side, Pisidya,
Firigya ve digere bolgeler ele gegirildi. Iskender, bdylece ilk biiyiik zaferini gergeklestirmis
oldu. Anadolu'yu bastan sona ge¢mis olan Iskender, bdylelikle Kilikya'dan Suriye sinirimna

kadarki tiim bolgeleri isgal etmis oldu.

Iskender, daha sonra 333'te Dareios ile Issos Ovasi'nda tekrardan kars1 karsiya
geldi. Persler sayica iistiin olmalarina ragmen bu onlar i¢in avantaj olamadi ve Perslerin
yenilgisiyle sonug¢landi. "Dareios, esir alinmamak igin, énce savas arabasiyla, sonra da,
hem taminmamak hem de daha hizli kacabilmek amaciyla yeni yavrulamis bir kisraga
binerek savas meydamni terk etti." (Bosworth, 2005: 78) Isos Savasi sonrasi Darius'un
annesi Sisiigambis, esi Statira, kiz kardesi ve ¢ocuklar esir diistii. Kilikya seferinin ardindan

Iskender, Dogu Akdeniz kiyilarindaki Fenike sehirlerini egemenligine aldi.

Iskender, Fenike sehirlerinin ardindan 332'de Misir'a dogru yol ald1. Misirlilar Pers
yonetimineydi fakat hi¢ direng gdstermeden Iskender'in hakimiyetini kabul ettiler. Iskender
Misir'da maddi hirslarinin 6tesinde manevi bir yonelim gosterdi. Hatta kendini Jiipiter
Ammon'un oglu oldugunu ilan etti. Nil Nehri'nin yakinlarinda Iskenderiye sehrini kurarak

ardinda kalict bir miras birakti.

Iskender, Dareios ile Gaugamela'da karsilasmadan 6nce Mazopotamya'ya dogru
yola gikmaya karar verdi. Dareios, Iskender'in yolunun Asur kralligmin iglerindeki ovalara
diisecegini biliyordu. Rakipleriyle rahatca savagmak istedigi i¢in savas alani1 olarak Arba-
'ilu'yu (bugiinkii Erbil) secti (Lendering, 2020: 187- 188). Iskender ile Dareios iigiincii kez
kars1 karsiya geldiler ve Makedonlar Persleri Gaugamela Ovasi'nda tekrardan bozguna

ugratt1. Dareios ve askerleri kirilan cesaretleriyle birlikte kagmaktan bagka ¢are bulamadilar.

Iskender, bu onur verici galibiyetin ardindan Babil'e gitmisti. Babil, bereketli
topraklar, kiiltiirel zenginligi acisindan Iskender icin stratejik bir 5neme sahipti. Iskender,
Babil'i ele gecirdikten sonra Zagros Daglari'n1 asarak Pers Kralligi'nin baskenti Perspolis'e
ulast1. Iskender, sonrasinda pismanlik duyacagi Kserkses saraymi yakip yiktr. 330'da
Perspolis'i ele gecirdikten sonra Media'nin bagkenti, Ekbatana'ya dogru ilerledi. Dareios'u

yakalamak i¢in yola koyuldu.
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Bessos ve yandaslari, Dareios'a ihanet ederek onu kagirip Iskender'e teslim etmek
istediler. Iskender, Dareios'u teslim alirsa giigten diismiis, savunmasiz diismanini dldiirerek
egemenligi altindaki Perslerin 6fke ve nefretini kazanabilirdi. Bu yiizden Bessos'un teklifini
kabul etmedi. Dareios'un kendisini esir alan yurttaglari tarafindan 6ldiiriilmesini sagladi.
Boylece Iskender hem Peslerin tepkisini cekmedi hem de Dogu seferlerini tamamlamak icin

bir engel kalmadi (Lendering, 2020: 237).

Iskender, Makedonlarin ve Perslerin bir arada yasamalarin1 kolaylastiracak tiim
olanaklar1 sagladi; Makedonya ve Pers yonetim tarzlarindan olusan eklektik bir sistem kurup
ordusunu yeni bastan diizenledi. Daha dogudaki iilkeleri almay1 hedefledigi i¢in civardaki
satrapliklar1 kendine bagladi. Hazar kiyilarina, oradan da Afganistan i¢lerine dogru ilerleyen
Iskender, Hindukus daglarini gegip Seyhun irmagma gegit sagladi. 328 yilinda Iskitleri
yenilgiye ugratip ilerleyisine devam etti. Fetihlerine devam etmek isteyen Makedonya Krali,

Dareios'un intikamin1 almak i¢in Baktria'ya dogru yola ¢ikti.

Zamanla Pers Imparatorlugu'nun gelenek ve goreneklerini benimseyen Iskender,
[ranl1 soylu Oksyarthes'in kizi Roksane ile evlendi. Iskender'in dgretmeni ve eski gaglarin
en derin diistiniiri Aristoteles, Helenlere kars1 bir komutan Perslere karsi ise bir efendi gibi
olup esit davranmamasi gerektigini 6giitlese de Iskender, bu diisiinceyi benimsememistir.
Ciinki Aristoteles i¢in Helenler cesaretli ancak sanat islerinde yetkin degillerdir. Persler ise
uyanik ve sanat dallarma elverisli ancak cesaretleri yoktur. Aristoteles Iskender'e, Helenleri
bir dost ve soydas, barbarlar1 da hayvan veya bitki gibi goriip o sekilde muamele etmesini
ogiitlese de Iskender'in hiikiimdar ve "hiikiimdarin bekgilik gérevi" anlayisinda bu tavir yer
tutmamustir (Droysen, 2020: 374-376). Ciinkii Iskender, bdyle yaparak farkli kiiltiirleri

kaynastirmay1 ve diisman kavimleri baristirmay1 amagliyordu.

Makedonyali fatih iki y1l kaldig1 bahar sonlarina dogru (327) Baktria'dan Hindistan
seferi igin ayrilir. Indus Nehri'ni gectikten sonra Poros'un ordusuyla savasip Hindistan'1 ele
gecirdi. Hintliler ellerindeki fillerden dolay: iistiin durumda olsalar da savasin galibi
Makedonyalilar olmustu. Iskender dogu seferlerine devam etti. Hyphasis kaynaklarimdaki
kaya tuzu madenleri bolgesine kadar olan yerleri hilkkmii altina aldi. Daha da 6teye gitmeye

istekli olsa da Makedonya askeri savagmaktan usanmis ve ailelerini 6zlemisti.
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Hyphasis'ten ayrilan Biiyiik fatih ve ordusu Susa'ya vardi. Susa'daki diigiin senliginin
ardindan Iskender ordusu ile beraber Opis'e dogru yola ¢ikt1. Opis'te eski askerlerin ¢ikardig
isyanlar sebebiyle biitiin orduyu dagitarak Persler'den yeni bir ordu kurdu. Yeni ordusuyla
once Ekbatana'ya oradan da Babil'e gecti. Iskender, saraymna gectiginde atesli bir hastaliga
yakaland1 ve (10 Haziran 323) tarihinde hayata gozlerini kapadi. Iskender, 114’iincii
Olimpiyat sirasinda, Atina’da Hegesias’in arkhonlugu zamaninda 6ldii. Aristobolos’un
dedigi gibi otuz iki yil sekiz ay yasadi ve on iki yil ve sekiz ay hiikiim siirdii (Arrian, 2005:
229).

Cenazesi iskenderiye'ye gétiiriildii ve orada defnedildi. iskender'in ani 6liimiiniin
ardindan, tasarlanmis olan tiim isler yarida kalir. Helen imparatorlugu sarsilmaya baslar.

Biiyiikler arasindaki kavgalar ve ayaklanmalar devletin sonunu getirir.
3.1.1. Hakkinda Yazilmis Olan Eserler
3.1.1.1. Bat1 Edebiyatinda iskender

Bat1 Literatiirlinde yiizyillarca "Alexander Romance" adiyla ¢ok sayida c¢aligma
yapilmustir. Iskender hikayesinin ilk ¢ikis noktas1 batidir. Ciinkii her ne kadar Dogu

edebitayinin yazili ve sozlii geleneginde 6nemli bir yeri olsa da "kahramani" batilidir.

Batidaki kaynaklarm biiyiik bir kismi edebidir. Bu metinlerin ¢ogu, Iskender'in
6liimiinden {i¢ yiiz y1l sonra, Roma déneminde yazilmistir ve dogal olarak bagka eserlerden
yararlanilmustir. Iskender doneminin, fetihlerden sonraki birinci kusak zamaninda anilardan
ve tarih kitaplarindan olusan, orjinal kaynaklar1 ¢cikarmak zordur. Ciinkii dogru diiriist ve
tutarlt materyallerin ¢cogu, yazarin adi verilmeden ikinci elden yapilan aktarmalarin iginde

kaybolmustur (Bosworth, 2005: 343).

Iskender hakkinda yazilmis olan ilk eser, Iskender'in resmi tarihgisi olan Olynthoslu
Kallisthenes'in "Deeds of Alexander" isimli eseri kabul edilmektedir. Iskender'in hayati,
seferleri ve oliimii hakkindaki bilgiler, onunla sefer katilan tarih¢ilerin yazdig: fragmanlar

ve de ikinci elden yazilip giiniimiize kadar ulasan notlardan olusmaktadir.

Gilinlimiize kadar ulagan kaynaklardan yararli ve 6nemli goriilen eserler sunlardir:
MO. I - MS. 1. yiizyillarda yasayan Amasya'li Strabon'un Geographika'si, MO. 4. yiizyilda
eser veren Iskenderiye'li Kleitarkhos'un Peri Aleksondron Historiai'si, MS. 1. yiizyilda

yasamis Romali tarih¢i Quinte Curtius Rufus'un Histories Alexander The Greati adl1 esert,
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MO. L yiizyllda yasamis olan Arrian'n Diodorus Sicilius Sikeliotes'in Bibliotheque
Historique'si, MS. 1. ylizyilda yasamis olan Arrian'in Alexandrou Anabasis adli kitab1, MS.
1. yiizyilin ortalarinda dogan Plutarkhos'un Iskender ve Ceaser'1 birlikte ele aldig1 Bioi

Paralelloi adl1 eseri (Gokcan, 2020: 391).

Roneans ve hiimanizm ¢aginda, giiniimiiziin de Iskender hakkindaki bilgilerin
temelini olusturan antik tarih yazarlarmin eserleri ortaya ¢ikinca, edebi konular yenilenmis
ve ¢ogalmistir. Racine, Lope de Vega, Calderon ve Handel tarafindan bir¢ok dram, roman
ve operada islenen Iskender konusu, o ¢agin zevkine uyum saglayacak sekilde ele alinmistir.
Orta Cag'in cennet ve cehennem yolculugunun yerini ask maceralari ve saray entrikalari
almistir. O ¢agm zihniyeti kendini bilimsel literatiirde, yani J.G. Droysen tarafindan
baslatilan (1833) modern tarihi Iskender arastirmasinda da gostermektedir (Lauffer,

2004:227-228).
3.1.1.2. iran Edebiyatinda Iskender-nimeler

Iskender-name gelenegi ilk olarak iran'da yazilan eserlerle baslamistir. Bu sebeple
Fars edebiyati Iskender'le ilgili metinler bakimindan oldukga zengindir. Iskender- namelerde
Makedonyali Biiyiik Iskender'in hayatini ve savaslarmi anlatan bir kahramanlik
mesnevisidir. Iskender'in iran kaynaklarinda yer almasi ve benimsenmesi ise doguya
diizenledigi seferler ve Perslerle giristigi miicadeleler sebebiyle olmustur. Efsar Iskender

hikayesinin Iranlilar arasinda nasil yayildigin su sekilde aktarir:

"[skender hikdyesi Iranlilar arasinda, daha dogrusu Fars¢anin egemen oldugu
diinyada, Islam kiiltiiriiniin yaygin oldugu cografyalarda alabildigine iin kazanmis,
yogun kitlelerce bilinen ve yayginligini siirdiiren bir hikdyedir. En eski ¢aglardan bu
vana bu hikayeler; bir taraftan halk hikdyeleri tarzinda hikdyeciler, 6gretmenler, hikdaye
aktaricilart tarafindan kéyde kentte kahvehanelerde ve baska yerlerde halk kitlelerine;
hiikiimdar saraylarinda hiikiimdarlar ve emirlere anlatilirken bir taraftan da en iist
diizeyden iinlii sair ve yazarlarca birbirinden farkli versiyonlariyla degisik sekillerde

Fars¢a manzum ve mensur metinlerde aktarila gelmistir.” (Firdevsi, 2015: 26)

[ran edebiyatinda hikayeyi ilk defa manzum olarak kaleme alan ve {inlii eseri Sehname
ile edebiyat camiasina tasiyan Firdevsi'dir. Sehname'nin bu boliimii islam edebiyatlarinda

Iskender'e dair yazilan eserlerin kaynag1 olmustur. Ikinci eser Nizami'ye aittir. Nizami,
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Serefnime ve Ikbalndme adin1 verdigi iki béliimle ilk miistakil Iskender-ndme'yi yazmistir.
Fars edebiyatinda Firdevsi ve Nizdmi disinda Iskender konulu eser veren baska miiellifler
de vardir. Emir Hiisrev-i Dihlevinin Ayine-i Iskenderi'si, Abdurrahman-1 Cami'nin
Hiredname-i Iskenderi'si, Zeynelabidin Ali Abdi Beg Nevidi Sirazi'nin Ayine-i iskenderf'si,
Bedreddin Kesmiri'nin Iskender-name'si, Hasan Bey Itabi'nin Sikendernime'si ve RAai
Hidayetullah'm Iskender-name'si iran edebiyatinda Iskender hakkinda kale alinmis diger
mesnevilerdir (DIA, 2022).

3.1.1.3. Tiirk Edebiyatinda iskender-nimeler

Tiirk edebiyatinda Iskender-ndme gelenegi Iran edebiyatinda etkilenerek ortaya
cikmistir. Ancak ortaya konulan eserler iran edebiyatindaki Iskender-ndmelerin kopyasi
olmay1p orjinal unsurlar barmdirmaktadir. Tiirk edebiyatinda kaleme alinan ilk Iskender-
name Ahmedi'ye aittir. Ancak Ahmedi'nin eserleri kisminda ele alindig i¢in bu kisimda

yalnizca zikretmekle yetinecegiz.

Gibb, "Osmanli Siir Tarihi" adli eserinde Tirk edebiyatinda bu tiiriin diger

mesnevilere oranla yayginlik kazanamadigini soyler.

"Muhtemelen herhangi bir gizliligin olmayisindan dolayt bu hikdye sofi
allegorizmi icin uygun bir malzeme olmamis olacak ki Tiirk sairleri arasinda diger Iran
mesnevilerinin konulari gibi séhret bulmamigtir. Hiisrev ii Sirin, Leyla vii Mecnun, Yusuf
u Ziileyha gibi hikdyelerin bir¢ok sair tarafindan yapilan sayisiz adaptasyonlari
bulunmakla birlikte bildigim kadariyla Bati Tiirk edebiyatinda Ahmedi'ninkinden baska
yalniz bir Iskneder-ndme daha vardw. O da, 15. yy.''n sonlarinda, hiiviyeti pek
bilinmeyen Figani adinda bir saire dittir; fakat bu eser pek biiyiik bir basar: elde

edememis ve hemen hemen unutulup gitmistir.” (Gibb,1999:186)

Gibb, bu degerlendirmeyi yaparken Tiirk edebiyatinda yazilan Iskender konulu diger
mesnevilerden habersiz oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii 14. asirdan itibaren telif ya da
terciime dokuz Iskender-ndme kaleme alinmigtir. Tiirk edebiyatinda bu konu ile yazarlarin
ilgileniyor olmasi, konunun ne nispetle yayginlik kazandigia ve de ilgi ¢ekici bir icerikte

olduguna isaret etmektedir.

Tiirk edebiyatinda yazilmis Iskender-nimeler sunlardir: Ahmedinin Iskender-
ndme'si, Hamzavi'nin Iskender-name'si, Ahmed-i Ridvan'in Iskender-name'si, Ali Sir

Nevayi'nin Sedd-i Iskenderi'si, Behisti Sinan'in Iskender-name'si, Ebli Hasan Turtusi'nin
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Iskender-name'si, Karamanli Figani'nin Iskender-name'si, Lami'i Celebi'nin Hiredname'si,
Miitercimi Mechul Mensur Iskender-name'si.

Iskenderi'in hayatini biitiiniiyle ele alan eserler disinda Iskender'le ilgili kiigiik
pargalar halinde mesneviler de bulunmaktadir. "Dervis Hayadli'nin Ravzetii'l-envar',
Tashcali Yahyd'nin Gencine-i Raz', Nali Mehmed'in Tuhfetii'l-emsal'i ve Esar't" Iskender'in

hayatina dair kisa hikayeler i¢eren diger mesnevilerdir (DIA: 2020)
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4. BOLUM

4. ISKENDER-NAME HAKKINDA

4.1. iskender-nime

Iskender-name, Ahmedinin eserleri arasinda klasiklesen eseridir. Tiirk edebiyatinda
bu konuda yazilmis mesnevilerin ilki ve en basarilisidir. Bu eser Anadolu sahasinda Nizami-
1 Gencevi'nin ayn1 adli eserine nazire olarak yazilmistir. Yildirim'in oglu Emir Siileyman'a
sunulan eserin beyit sayis1 bazi niishalarda yedi binden az bazi niishalarda sekiz binden fazla
oldugu goriilmektedir. Arastirmamiza kaynaklik eden ii¢ ¢alismadan ilki olan Yasar
Akdogan’in niishas1 8088; Ismail Unver’in tipkibasim olarak ve Furkan Oztiirk’iin de
giintimiiz Tiirkcesi ile hazirladig1 niishalar 8754 beyitten olugmaktadir. Sair, eseri 792'de
(1390) telif etmistir. Ancak telif tarihi Osmanli Miiellifleri'nde 808 (1405) olarak kayda
gecmistir (Tahir Efendi, 1972: 10). Bunun muhtemel sebebi "Mevlid" boliimii ve Dasitan-i

tevarih-i miillik-1 Al-i Osman kisminin esere daha sonradan eklenmis olmasidir.

Sair, konu se¢imi ve olayin iskeletini olusturmada Firdevsi ve Nizdmi'den
etkilenmistir. Bu etkilenme terciime yahut anlatim benzerligi olarak anlasilmamalidir.
Bilakis zengin bilgi birikimini esere yansitarak orijinal bir metin ortaya ¢ikarmigtir. Ahmedi
Iskender-name'si vezin, diizen, konu cesitliligi bakimindan kendisinden once yazilan
eserlerden ayrilir (Sentiirk ve Kartal, 2005: 135). Firdevsi'nin Sah-name'de kullandig1 fa'tliin
/ fa'tliin / fa'Gliin / fa'il kalibin1 sonralar1 Nizami, Emir Hiisrev- Dihlevi, Cami ve Nevai'de
kullanir. Ahmedi ise fa'ilatiin / fa'ilatiin / fa'ilin kalibin1 kullanarak onceki sairlerden

ayrilmistir.

Genel olarak mesnevilerde karsilastigimiz tertiplerden farkli olarak sebeb-i telif
boliimii bulunmamaktadir. Eser besmele manzumesi, Allah'in birligi, isimleri ve sifatlari;
Hz. Muhammed'e 6vgii ve yakarig gibi mukaddime kabilinden bir bdliimle baslar.
Sonrasinda "dasitAn" basliklar1 altinda Iskender &ncesi dénemlerinden bahsederek Biiyiik

Iskender'in 6liimiine kadar devam eden yasam seriiveni anlatilir.

Iskender-name, tarihi bir kisi olan Makedonya Krali Biiyiik Iskender'in yasamini
anlatmaktadir. Iskeleti olusturan asil konu Iskender olsa da Ahmedi, efsane karakterin

yasami disinda din, tasavvuf, ahlak, cografya, tip, astronomi, felsefe, siyaset, metalurji vb.
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konular1 da islemistir. Hatta edebi anlatimini kuvvetlendirmek igin Iskender'in ask
hikayelerine de sik¢a yer vermistir. Bu mesnevide sairin hedefi Iskender araciligiyla hem
edebi kimligini ortaya koymak hem de biitiin insanlig1 bilgilendirmek ve egitmek olmustur.
Iskender-ndme karizmatik figiir Iskender'i anlatmasi, ideal y&netici modeli cizmesi,
ansiklopedi 0Ozelligi tagimast disinda didaktik ve ahlaki yoni ile tam bir degerler
manzumesidir. "Insan-1 kamil" olabilme yolundaki hakikatin sirlarmi "dgretme"yi
amaclayan Ahmedi, edebiyati araci olarak gormiistiir. Ahmedi zikrettigi bircok beyitte
insanlara ahlaki bir ders vermeyi kendisine gorev addettigini ve bu maksatla kendisini cant

yiirekten dinlemelerini salik vermistir.

Ahmedi niifi sézin isitmek gerek

Her ne dirse_anuiila is itmek gerek

Kim s6zi anuii nasdythdur kamu

Din i diinydda masalihdiir kamu

Sidk-1la_anuii her ki sozin dinileye

Ciimle assi vii ziyanin anilaya (1089-1091)

Soziimi can kulagi-y-la kil sema’

Bu tene canun dimedin el-vida’

Ben tartkat serhin iderem saria

Bu hikdyet bir bahdnediir bana (3048-3049)

Ogiidiimi can kulagi-y-la isit
Nefsiinie tehzib-i ahlak is it

Ahmediniini hatirt bir bahrdur

K’anda su yirine urur mevc diir

Geh hakikat sozini kilur beyan

Geh tarikat razimi ider aydn

Ger sozini tutar olursan anuni

Diinyi vii ukbi seniifi ola seniifi (7645-7648)

Soziimi dinle ki ol candan geliir
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Her ne dirsem ayn-i irfdndan geliir

Her ne soz kim iderem ben sana nakl

Ma ’ni-i Kur’an-dur u ya rday-1 akl (8061-8062)

Sair, Iskender-ndme'nin bitis tarihini vermemektedir; ancak mesnevinin

sonunda yer alan asagidaki beyitler bitis tarihi hakkinda az da olsa bizi aydinlatmaktadir.

Mustafd'nun hicretinden bellii bil
Kim yidiyiiz toksan ikinci-y di yi/
Evveli-y-idi Rebi'ii'l-Ghiriin

K'oldr nazmi hatm iisbii deftertiin

Sah Sikender'den daht ge¢misdi hem
Bin yidi yiiz yil u bir bi-bis ii kem

Yidi yiiz dort yil olal Yezdecird

Padisah olup Acem ciiml' ana gird

Hem Meliksah devietinden daht bil
K'ol yil-1di ii¢ yiiz ii ominci yil

Stikr kim bu defter-i gevher-nizam
Bdéyle hos tertib-ile oldr temdam (8064- 8069)

Bu beyitlerden yola ¢ikarak H. 792 Rebiii'l-ahir aymin baslari, M. 1390 yilinin

Mart ayinda eserin bittigi anlasilmaktadir.

Ahmedi Iskender-ndme'sinin yurt i¢inde ve yurt disinda bircok yazma niishasi
bulunmaktadir. Tiirkiye kitapliklarda: Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde alt1 niisha,
Siileymaniye Kiitiiphanelerinde dort niisha, Topkap: Saray1 Miizesinde dért niisha, Istanbul
Belediye Kiitiiphanesinde iki niisha, Uskiidar Selimaga, Istanbul Tiirk ve Islami Eserler
Miizesi Kiitiiphanesi, Ankara Eski Eserler Kiitiiphanesi, Milli Kiitiiphane, Konya Mevlana
Miizesi, Konya, Koyunoglu Miizesi, Bursa Genel Kiitiiphane, Edirne Selimiye
Kiitiiphanesi'nde birer niishas1 bulunmaktadir. Ayrica Tiirk Dil Kurumu Kiitiiphanesi'nde {i¢
niisha, Tiirk Tarih Kurumu ve de Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi'nde ikiser

nisha bulunmaktadir.
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Tiirkiye disindaki kitapliklarda: Blochet katalogunda sekiz niisha, Rieu katalogunda
lic niisha, Minorsky katalogunda bir niishadan bahsedilmektedir. Ayrica Blaskovic
katalogunda Emir Hosgeldi adina bir yazma bulundugu bildirilmektedir. Thury, Macar
Bilimler Akademisi Kitapliginda dort, kendisinde de bir yazmanin oldugundan

bahsetmektedir (Unver, 1983:24-27).

Ahmedinin Iskender-ndme'si iizerine iki doktara tezi hazirlanmistir. ilk olarak
Serpil Bagc1, 1989'da "Minyatiirlii Ahmedi Iskender-nameleri: Tkonik Bir Deneme" adli
doktora calismasini ilim alemine sunmustur. Ikinci olarak da 2000'de Salih Demirbilek,
Ahmedi Iskender-nime'sinin minyatiirlii transkripsiyonunu ¢ikararak bir sozliik ¢aligmasi
yapmistir. Bu iki calismanin disinda Damla Mimir, 2012'de Ahmedi Iskender-name'sindeki
siyasi, sosyal ve kiiltiirel yasami irdeleyen bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Bir diger
calisma 2019'da Yesim Cetin’in Ahmedi kaynaklar1 ve 15-16’nc1 yiizyillarda iskender-

name gelenegi hakkinda yazmis oldugu yiiksek lisans tezidir.
4.2. iskender-name’nin Ozeti

Bu béliimde Iskender-ndme mesnevisinin dzeti ¢ikarilmistir. Calismamizin gidisatini
kontrol etmek ve de anlagilirligini artirmak i¢in oncelikle 6zet kismini vermenin dogru
olacagi dislinlilmiistiir. Eserin tamaminin 6zeti ¢ikarilmamis olup kopukluk olmamasi ve de
Iskender’e 6giit veren kisilerin kim olduklarina dair genel bir malimat edinmek icin dzeti

vermek gerekli goriilmiistiir.
4.1.1. iskender’in Dogumu ve Tahta Cikis1

[ran’da, Dara isminde hiinerli, itibar sahibi, giiclii ve zengin bir hiikiimdar vardur.
Sans1 ve baht1 yaver giden Dara, giiclinii ve miilkiinii artirmak i¢in devasa bir ordu ile Rum’u
fethetmek icin yola ¢ikar. Déra ve askerlerinin Rum’a geldikleri haberi Kayser’e ulaginca
Kayser’in i¢ine Rum’u kaybedecegine dair bir korku diiser. Kayser, kaybedecegini bilse de
adinin kotiiye ¢cikmamasi hazirliklarini yapip Dara ile savasa girer; ancak attan diiserek esir
olur. Dara, Kayser i¢in bir daragaci hazirlatir ve onu astirir. Savasi kazanan Dara, Rum’a da
hiikiimdar olur; herkes onun buyruklarmma boyun eger. Dard, Rumu sehirlere ayirarak
giivendigi kisiler arasinda pay eder ve onlardan diizenli olarak harag ister. Sah, Yunan illerini
adaletine ve idareciligine giivendigi Makedonyali Feylekus’a birakir. Dara Feylekus’un kizi
i¢in baslik paras1 verip diigiin dernek kurar. Sah esini Medayin’de birakarak iran’a déner. O

siralar Dard’nin esi hamiledir. Eger ¢ocuk
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erkek olursa Yunan illerinin ona verilmesini Feylekus’un da ona atabeylik yapmasini ister.

Aradan uzunca bir zaman gectikten sonra Dara oliir ve tahta, oglu Darab gecer.

Havanin giizel oldugu bir seher vakti Feylekus, dntlinde giil, elinde kadeh, ¢algic1 ve
sakilerle keyfince bag icinde otururken Feylekus’a miijdeli haber gelir. iskender’in
dogumunu haber verenleri altin ve giimiis ile ddiillendirir. Hemen bir miineccim getirilip
dogan c¢ocugun talihine baktirilir. Miineccim, ¢ocugun dogu ve batinin hatta yedi iklimin
sah1 olup herkesin ona boyun egecegini sdyler. Miineccimin sdylediklerinden mutlu olan
Feylekus, miineccime sayisiz altin ve giimiis verir. O nam-ver, yedi giin bayram eder,

yoksullara altin ve giimiis bahseder.

Bu dogum ile mutlu olan Eflatun ve Bukrat ¢ocuga Iskender adm verirler.
Zilkarneyn lakabin1 vermeleri ise diinyaya geldiginde kafasinda iki sa¢ Orglisiiniin
olmasidir. Iskender, alti yasina kadar diyesi tarafindan egitilir. Yedi yasina geldiginde

Aristo’dan ilim tahsil eder. On yasina geldiginde bir filozof kadar bilgiye vakif olur.

Iskender, on bes yasina geldigine Feylekus’a ilahi ferman iner ve &liir. Iskender,
babas1 Feylekus 6ldiikten sonra Rum iilkesine padisah olur. Iskender, diismanlarina kars:
giiciinii artirabilmek, iilkesinin diizenini muhafaza edebilmek ic¢in alimlerden ve
filozoflardan fikir almanin 6nemli oldugu bilincindedir. Tahta gecen Iskender, diigmanlarini
yenmek ve bastirmak icin halka mal verir ve asker sayisini artirir. ilim ehli, akil kisileri,

filozoflar1 bir araya toplar ve onlarin nasihatlerinden faydalanmak ister.

Iskender Aristo, Bukrat, Eflatun ve Sokrat’a evrenin aslini sorar. Dort hakim,
herkesin yalnizca bedenden miitesekkil olup o bedene can olacak kisinin de kendisi olacagini
sdyler. Bunun {izerine Iskender, onlarm engin bilgilerinden faydalanmak istedigini
sOyleyerek varolusun kimyasini yani gorlinen resmin cismini anlatmalarini sdyler. Aristo,
yaratilig seriiveninin ates ile viicut buldugunu dile getirirken Bukrat hava, Eflatun su, Sokrat
ise toprak oldugunu ifade eder. Hizir, hakimlerin sdylediklerini inkér eder ve varligi madde
de aramanin acziyyet oldugunu soyler. Tiim cihanin “kiin fe-kan” emri ile husule geldigini;
yaratilisa delililin yaratilanlar oldugunu izah eder. Hizir bilgelere ikiligi oratadan

kaldirmalarini salik vererek birlige tesvik eder.

Iskender, saltanatmin giiciinii artirmak ve de halkina faydali bir hiikiimdar olmak
icin ilim ve hikmet sahibi dort hakimden birer “name” yazmalarini ister. Hakimler stikiir,

sabir, yumusak huyluluk, comertlik, sir saklamak, dogruluk gibi bir¢ok degeri i¢ine alan
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birer mektup yazarlar. Eflatun, Aristo, Bukrat ve Sokrat nasihat-nameleri tamamlayinca sah-
1 nam-vere sunarlar. Sah hepsini okuduktan sonra bir yere saklar ve onlar1 kendine rehber
edinir. iskender’in ahlaki ve davranislar1 halk tarafindan sevildigi i¢in halk ona sadakatle
baglanir. Oyle ki Dara’dan zarar goren ya da korkan insanlar Rum’a kacip Iskender’e
siginirlar. Hatta Dara’dan birkag defa zarar géren Misir sultani, iskender’in diiriistliigiine,
dogru sézliiliigiine giivendigi i¢in sorgusuz sualsiz saha boyun eger. Bdylece Iskender, Misir

ve Sam’a da musahhar olur.

Aradan birka¢ zaman gectikten sonra sah, riiyasinda gogiin agilip yere bir melegin
indigini goriir. Melek, Allah’mn ona bir kilic gonderdigini, o kili¢ ile sultanlarla harp
etmesini; dogu ve batinin onun hilkmiinde olacagini mustular. Sabah nese i¢inde uyanan
Iskender, riiyasini Aristo’ya anlatir. Aristo, dncelikle riiyalarin sadik ve kazip olmak {izere
iki kisim oldugunu sdyler. Aristo Sahin rityasinin Hak tarafindan ilham olunan sadik bir riiya
oldugunu, yedi iklimi kiliciyla fethedecegini, bu gérevin ona Tanri’dan verildigini anlatir.
Iskender, riiyanin verdigi mutluluk ve giicle Darab’a kars1 diismanhgini ilan eder. Tiim
cihanin kendisinin oldugunu sdyleyen Iskender’in harag istedigi haberi Darab’m kulagma

gider.
4.1.2. iskender’in Darab’a Kars1 Galibiyeti

Iskender’in harag istedigi haberi Darab’a ulasinca Darab, iskender’e bir elci
gondererek evrendeki taht ve tacin ona ait oldugunu, Rum’u Feylekus’a onlarin bahsettigini,
biitiin miilkiin ve makamin sahibi kendisinin oldugunu, iskender’in gen¢ oldugu igin cahilce
davranmamas1 gerektigini, yalnizca soylu kimselerin saltanata layik oldugunu iletmesini
ister. Darab’in sdyledikleri Iskender’e ulastiginda Iskender: Rum’u Feylekus’un kendi giicii
ile aldigini, miilkiin yalnizca Halik’in oldugunu ve diledigi kisiye bagisladigini, Darab’a
Keyhiisrev’den kalan malin kendisine Hak’tan verildigini sdyler. Bilginin ve aklin 6nemini
de ciimlelerine ekleyerek elgiyi gonderir. Iskender’in sdzleri Darab’a ulastiginda celallenir
ve askerlerini toplayip Iskender’in {izerine yiiriimek ister. Ancak bu aceleci tavrinin farkina

vararak kafasindaki savas diisiincesini erteler ve tekrardan el¢i gonderir.

Darab, bu hamlesi ile iskender’i hem korkutmak hem de 6giit vermek ister.
Iskender’e i¢i susam dolu bir ¢uval géndererek kendi basia isler yapmamasi gerektigini,

kendi komutasinda ¢aligmasinin dogru olacagini, tacin ve tahtin tek sahibi oldugunu iletir.
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Kendisinin anadan ve babadan soylu oldugunu, Iskender’in ise cariyeden dogan kul
oldugunu, soylulugun yalnizca babadan olamayacaginmi bildirir. El¢i bunlar1 sdyledikten
sonra susam dolusu ¢uvali yere doker. Binlerce susam, sayisiz asker demekti. iskender, bu
mesajin ne manaya geldigini anladig1 i¢in bir hozor getirtip tiim susamlar1 yedirir. iskender,
bu tavr ile asker ¢goklugunun bir anlam ifade etmedigini; Darab sayet askerleriyle Rum’a
gelirse onlarm hepsini yok edecegini anlatmak ister. Iskender, asker sayisinin azligimm ya
da ¢oklugunun Allah’in takdiri karsisinda 6nemli olmadigini, miilk sahibinin yalnizca Allah
oldugunu, oliilerden bahsetmenin beyhude bir davranis oldugunu, nimeti verenin Allah olup
siikretmek gerektigini sdyleyerek elciyi gonderir. iskender elciyi gonderdikten sonra Darab

ile edecegi cenk i¢in hazirliklara baslar.

Iskender’in sdyledikleri Darab’a ulastiginda Darab hiddetlenir ve savas icin
hazirliklara baslar. Darab, Rum’u harap etmek, yakip yikmak igin yola ¢ikar. iskender,
savasa hazir hissetmeleri i¢in askerlerine ve komutanlarina yiireklendirici bir konusma
yapar. Sayica diismanlardan az da olsalar korkmamalar1 gerektigini, Hakk’in yardiminin
onlarin lizerinde olacagini, en 6n safta yer alip gerekirse kendi canini ortaya koyacagini, cant
pahasina da olsa ar ve namusun oldugu yerde az kisiyle bile zaferin kaginilmaz olacagini

anlatir.

e Iskender, azimli, namuslu ve inan¢li olmanin &nemini askerlerine su beyitlerle

izah eder:

Diiriseliim ndm-i¢un ceng ideliim

Diismene yiryiizini teng ideliim

Kanda kim var nam u namiuis u hiiner

Gerg¢i ola az bula ¢oga zafer

Iy nige ¢ohlar basilurlar aza

Ctin Hak emri-y-le cogun bahti aza

Kiside kim olmaya namiis u neng

Yiryiizinden ana yigdiir giir-1 teng (1146-1149)

Bu sozleri isiten askerler yiireklenirler. Sehriyar i¢in canlarmi feda edeceklerini

soyleyerek birlik olurlar. Biitiin askerler biat edip Iskender’e duyduklar1 giiven ve baglilig:
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dile getirirler. Iskender, duydukarinda hosnut ve gururlu bir sekilde askerlerini hazirlar
Darab’1 karsilamak igin yola ¢ikar. Iki ordu arasinda bitkilerin bile kan rengine bulandig1
siddetli bir savas meydana gelir. Savasi kaybedecegini anlayan Darab, korkup kagar.

Diismani1 kagan Iskender, bir hafta savas meydaninda kalir,

Darab’in Mahaz ve Mahiyar isimli iki askeri Darab’a kirgin olduklari i¢in yolda onu
yaralarlar. Bu iki kisi Iskender’e yaranmak i¢in ona sigmirlar. Diismaninin zarar gdrmesi
onu sevindirse de icten ice iiziilmiistiir. Iskender, kendi sahina bu diismanlig1 yapan kisilere
giivenmez. Tek basina karar vermemek icin o iki hain, hasis, vefasiz ve nankor askerin
akibeti hakkinda Ariso’nun diisiincesine bagvurur. Aristo, hasis ruhlu kisilerin yilan ve akrep
gibi etrafin1 zehirledigini, onlar1 yakininda tutup beslemenin hayir getirmeyecegini sdyler.
Iskender, Aristo'nun da kendiyle hemfikir oldugunu duyunca o iki haini daragacinda
sallandirir. Darab agir yarali, ac1 iginde kivranirken tiim malin1 ve miilkiinii, tahtin1 ve tacini,
hazine ve askerlerini biraktigma dair Iskender’e haber génderir. Ziilkarneyn’e haber
ulastiginda Darab’in yanina gider; onun zayif, giicten diismils ve son demleri oldugunu
goriir. Darab Iskender’e bu diinyada herkesin misafir oldugunu hicbir vasif gézetmeden her
gelenin bir giin gidecegini sdyler ve bazi hususlarla ilgili nasihat eder. Darab son olarak
Iskender’in kendisini affetmesini ve halka iyi muamelede bulunmasini telkin edip vefat eder.
Iskender, Darab’in halkina karsi cdmert davranip onlari yiiceltir ve herkesin hakkini verir.

Ardindan Medayin’e yerlesip istirahate ¢ekilir.
4.1.3. Iskender’in Zabilistan Sehirlerine Seyahati

Iskender, Iraan’1 fethedip Turan’1 hakimiyeti altina alsa da Zabilistan ve Kabilistin
devletleri bu boyundurugu kabul etmemistir. Ulkeyi, Riistem’in soyundan gelen Zeresb
isimli gii¢lii bir yigit yonetmektedir. Iskender el¢i kiligina girerek Zabilistan sehirlerine
giderek almay1 istedigi yerleri ziyaret eder. Sistan sehrine varinca oranin sahi Zeresb ile
goriisiir. Zeresb, Iskender’in agzindan ¢ikan (tamami uydurmaca) o sdzlere hayran olur ve

tam tli¢ hafta isret edip sarap icerler.

Zeresb’in Giilsah adinda giizelligi dillere destan bir kizi vardir. Babasinin sekir
halindeyken Iskender hakkinda konustugu &vgii dolu sdzleri duyan Giilsah, daha gdrmeden
Iskender’e asik olur. I¢inde yanan atese daha fazla dayanamayan Giilsah, hile yapar; bacadan
da olsa Iskender’i goriir. Iskender’i gordiikten sonra acis1 daha da katlanan Giilsah ah edip

inler, goziine bir damla uyku girmez. Babasinin duyacagindan korkan dayesi,
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sabretmesini ve bir hal caresini bulacagini soyler. Daye, Cin nakkasina Giilsah’in resmini
cizdirir. Glilsah resmin arkasina agkini anlatan bir gazel yazar. Resim ve gazeli ipekten bir
kumasa sararlar, miihiir vurup saha ulastirmasi i¢in bir elgiye teslim ederler. Sah resmi
goriince ask yliregine isler ve Giilsah’a hayran olur. Onu goérmeyi arzuladigini ve asik
oldugunu anlatan bir gazel yazar ve sevdigine gonderir. Giilsah’in hizmetkari, mektuptan
dayeye bahseder. Daye, iskender ile Giilsah’1n birbirlerini gdrmelerini ister. “Ciinkii ask iki
kisiliktir.” DAaye giil bahgesinde bulusmak i¢in Iskender’e haber gonderir. Iki asik giil
bahgesinde bulusurlar ve askin atesi akillarii baslarindan alir. Ulke fethetmek igin ¢iktig
yolda Iskender’in gonlii fethedilir. Sah kalbinde Giilsah ile iilkesine geri déner. Ayrilik
acisina daha fazla dayanamayan ve hasta diisen Iskender, her aninin onunla dolu oldugunu
ve onun yoklugunda neler yasadigini anlatan bir mektup yazar. Giilsah, askinin tek kisilik
olmadigini anlaymca mutlu olur. O da Iskender’in uzagindayken ¢ektigi istirabi anlatan bir
mektupla cevap verir. Bu mektuplagma her ikisinin de askini koriikler. Giilsah’in hasretine
daha fazla dayanamayan sah, Aristo’ya halini anlatir ve Zeresb’in kizin1 istemesini emreder.
Aristo yanina miicevher, inci, altin gibi kiymetli esyalar1 da alarak Sistan’a dogru yola ¢ikar.
Giinler siiren yolculugun ardindan Sistan’a varir ve Zeresb ile goriisiip Giilsah’1 Iskender’e
ister. Lakin Zeresb bu ise onay vermez. Sevdigi kadin i¢in savasmayi goze alan sah, alt1 yiiz
bin kisilik bir ordu ile Sistan’a dogru harekete gecer. Zersb haberi aldiginda askerlerini
hazirlar. Sistan’in Iskender’in olmasini istemeyen Hindistan gok fazla asker gondererek
destek verir. iki ordu arasinda cetin bir savas baslar. Zeresb’in askerleri bozguna ugrar ve
savas meydanindan Sistan sehrine kacarlar. Peslerinden giden Iskender’in askerleri sehri
yerle bir etmek istese de sah, Giilsah korkar ya da ona bir zarar gelir diye askerlerin sehre
girmesine miisaade etmez. Ciinkii ask, Giilsah ile Iskender’i “bir” ettigi icin masuga gelen

ok as181 da yaralardi.

e Iskender’in savas olmadan, kan ddékmeden insani kosullarla antlasmaya
gidilebilecegini 6n gormesi; iyimser, sabirli ve merhametli tavr1 6n plana

cikarilir:

Sabr ideliim bir iki giin turalum

Baht encami nic’olur goreliim

Ola kim bir feth ola ceng olmadin

Is bite arada kimse 6lmedin
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Cengsiiz hasil olicagaz murad

Nigiin ideler ani k’oldur fesad (1779-1781)

Sehrin yakinlarin bir ¢erge kurarak Giilsah’in karsisinda gece giindiiz onu diisler.
Sah Giilsah’a olan hislerini ve yasadig1 ayrilik acisini yazarak bir ok ile onun konakladigi
yere atar. Giilsah hizmetkarlarindan birini, oku almasi i¢in gonderir ve mektupta yazili
olanlar1 okur. Giilsah yazilanlar1 okuyunca on iki giin boyunca ne aglamasi diner ne de ahi...
Onu goren halkin bile yiiregi daglanir. Giilsah, on iki giiniin sonunda kendine gelir ve
Iskender’in mektubuna cevap verir. Fakat Giilsah’mn can yangini hi¢ eksilmez bilakis artar.
Bunu anlayan hizmetkar ve daye Giilsah’in sah1 gorebilmesi igin ipekten bir merdiven
yaparlar. Ucii birlikte merdivenden inerler. Hizmetkar, tiim olanlar1 saha ulastirir. Bu
duruma ¢ok sevinen sah Giilsah’a inci, yakut, atlas ve degerli taslar verir ve onun i¢in giizel
bir halvet odas1 hazirlatir. Zeresb bu haberi duydugunca Iskender’e boyun egmekten baska
bir caresi kalmadigimi anlar. Zeresb iskender’in huzuruna geldiginde liituf ve iyilikle
karsilanir. Zeresb hem tahtin1 ve tacin1 hem de kizi1 Giilsah’1 Iskender’e verir. Orada herkesin
gipta edecegi bir eglence ile iki sevgilinin diigiinii yapilir. Iskender, halka kars1 da comert

davranarak birgok bagista bulunur.

e Iskender’in comert ve paylasimci tavrma atifta bulunan beyitler asagida

verilmistir:

Babhs itdi halka ¢oh tac u kemer

Kal’a vii iklim i miilk ii genc ii zer

Hig yohsul Sistdan’da kalmadi
Kim sahuii mali-y-ila bay olmadi (1920-1921)
e Iskender, yaptig1 fetihleri adaleti, iffeti, comertligi ve caliskanlig1 esas alarak
gerceklestirir. Engin bilgi ve ilmi onu hem bagarili hem de sevilen bir
hiikkiimdar yapar. Ahmedi, Iskender’in bu 6zelliklerini su beyitlerde

zikretmistir:

Her nekim kilursa adl i dad-1di

Ger ulu ger kici andan sad-1d1

Iffet i ilm {i secaat adl i cid

Dayim ig itmis-id’ol ali-viicid (1959-1960)
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Ciin ulu-y-1d1 Sikender himmeti

Dah’ululamah diledi devleti (1968)
4.1.4. Iskender’in Hindistan’1 Fethe Gidisi

fran ve Turan Iskender’in hitkmiine boyun egdikten sonra Iskender, Hindistan’1 da
topraklarina katmak ister ve giiclii bir ordu i¢in hazirlillara baslar. Hindistan’da herkesin
korktugu Keyd adinda bir sah vardir. Hin ve Sint’in yaris1 Keyd’in elindeyken diger yarisi
Fir’un hiikkmiindedir. Keyd, bir gece riiyasinda Rum’dan bir ayin parladigini, dogunun ve
batinin nurla doldugunu, biitiin y1ldizlarin ona secde ettigini goriir. Keyd, Mihran isimli ritya
tabircisine gider, rilyasini anlatir. Mu’abbir, Rum’dan bir hiikiimdarin ¢ikacagini, tiim cihana
hiikmedecegini, onun emrine itaat etmeyenin canindan olacagini, onun varhigiyla diger
devletlerin hiikiimsiiz kalacagini sdyler. Mihran, zuhal ve miisterinin yirmi yilda bir
yakinlagmastyla bir sahib-kiranin ortaya ¢iktigini, bunun iki yiiz kirk yila denk geldigini, bu
stirenin ardindan bir hiikiimdarin ¢ikip eski saltanatlar1 yerle yeksan edecegini anlatir.
Aradan belli bir siire gectikten sonra Iskender Keyd’e, usuliince selam, hediye ve mektup
gonderir. Mektubunda bu saltanatin kendisine Hakk’tan verildigi, ona itaat edip harag
gondermesi gerektigi, onun hizmetinden gegmeyenin padisah olamayacagi, sayet bunlarin
aksi olursa ona savas acip Hint diyarimi yerle bir edecegi yazmaktadir. Keyd, iskender’in
giiciiniin farkinda oldugu igin gonliinii bir korku kaplar. Keyd, Iskender’e savas agarsa
yenilecegini bildigi i¢in farkli yollarla onu yenilgiye ugratmayi planlar. Keyd’in elinde; gok
bilimin sirlarina vakif bir bilgin, her derde ¢are bulan bir tabip, ictik¢e eksilmeyen bir kadeh
bir de giizelligiyle gorenlerin aklin1 basindan alan Sehrbant adinda bir kiz1 vardir. Keyd,
Iskender’in kendisine, adina ve nAmina zarar vermesini engellemek ve onu avucunun igine
almak i¢in bu dort giicli ona kars1 kullanmay1 hedefler. Keyd, konusma giicline giivendigi
Mihran’1 iskender’e elgi olarak gdnderir. Eger kiziyla evlenirse bilgini, tabibi, kadehi hatta
tahtin1 ve tacim1 da kendisine birakacagi haberini ulastirir. S&h, Sehrbanti’nun varligindan
haberdar oldugu hatta ona kars1 gonliinde bir his oldugu i¢in Keyd’den gelen teklifi kabul
eder. Sehriyar, Banu’ya talip olmasi i¢in Ths’u Keyd’e gonderir. El¢iyi ugurlarken ona

sayisiz altin, degerli taslar ve kumaslar verir.

Elgi Keyd’in yanma vardiginda iskender’in izzet ve ihtisamindan, edep ve

adabindan, ilim ve bilgisinden bahseder. Ayrica, sunduklari teklifi de kabul ettigini sdyler.

48



Keyd, iskender’in dzelliklerine hayranlik duyar ve ona hazinesinden 141, inci, giiher, yiiz fil,
yiiz katir kervani, ham 6d, iki yiiz kul, iki yiiz cariye ve asker gonderir. Sah, o zamanlar
sehrin uzaginda havasi ruhu arindiran, her yeri giillerle kapli bir ovada yasamaktadir. Keyd,
sahin yasadig1 yere varir, esigine bas koyup &per. Iskender, misafirleri igin keyifli ve
gosterisli bir eglence diizenler. Kendisine sunulan kadehten sarap i¢ip mutlu olur. Halka tiirlii
ihsanlarda bulunur. Iskender Sehrbani ile evlenir ve iki giin halvette kalir. Sah bir kadehe
yag doldurur ve hekime ulastirmasi i¢in Hintli bilgeye gonderir. Hekimin bu yagi
stiriindiigiinde yol agrilarindan kurtulacagini soyler. Bilge sahin maksadini anlar ve yaga bin
igne saplayip saha geri gonderir. Igneleri géren sah, onlardan bir miihiir yapar ve geri bilgeye
gonderir. Bilge, o ignelerden parlak ve biiylik bir ayna yapip saha génderir. Sah, aynanin pas
tutmasi i¢in onu nemli bir yere birakir. Boylece ayna paslanir ve sdh onu geri bilgeye
gonderir. Bilge aynayi cilalattiktan sonra tekrardan saha iletir. Iskender’in amaci Hintli
hakimin ilmini 6l¢gmek oldugu i¢in bu yolu dener ve onun ilim sahibi bir alim oldugunu anlar.

Boylelikle onu makamina layik goriir.
e Iskender icin ilmin énemine vurgu yapan beyitler asagida verilmistir:

Dest-gdha layik ehl-i ilm olur

Kanda kim sadr ol ani alim alur

Cehl ehli cdha layik olmaya

Cahile izzet muvafik olmaya

Alal olan kisi hergiz cah-ile
Mansibr gérmeye layik cahile

Cah nediir cahile bi-sekk ¢ah
Cdha diigmestin diseni virm ania cih (2165-2168)

Iskender Hintli hakimden aralarinda gecen sirrin manasini izah etmesini ister. Yag
ile dolu kadehin kendi ilminin yiiceligine isaret ettigini anlatir. iskender ise génliinii mal,
makam ve diinya hirsinin kapladigini orada Hakk’in tecelli etmesinin miimkiin
olamayacagini, diinya ziynetleriyle kapli bir géniilde Hakk’1n varliginin miimkiin olmadigin
sOyler. Bilgin yagin i¢ine igne batirmaktaki maksadinin insanin beseri bir varlik olup yanlisa
diisebilecegi, nasihate kulagmi kapamamasi oldugunu anlatir. iskender gonliin simgesi
olarak bin igneden miihiir yapar, bilgin o miihiirden aydinligin simgesi olarak bir ayna yapar.

Iskender, giinah ile kirlenmis bir kalbi, pas tutmus bir aynanin goriintiisiine
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benzettigi i¢in aynayl nemli bir yere birakir ve paslanmasini saglar. Hakim pas tutmus aynay1
cilalayip parlatir. Bunun altinda yatan hikmetin de ¢alisip ¢abalamak ve gayret etmekten hic

vazgecmemek oldugunu ifade eder.

Sonrasinda Sehriyar hakime, Keyd’in kadehindeki gizi sorar. Bilge, Keyd’in yedi
iklimde ne kadar ilim irfan sahibi, hiiner ehli insan varsa hepsini bir araya topladigini anlatir.
Birgok nesnenin oldugu gibi bu kadehin de micitlerinin oldugunu sdyler. Kadehin sarap ve
suyu ¢ekme giicline sahip miknatis 6zelligi oldugunu, havadan su, yerden sarap toplama gibi
marifetlerinin bulundugunu anlatir. Bunlarm ardindan Iskender, Hintli hakime alemin nasil
viicuda geldigini sorar. Hakim, 6ncelikle aklin, felegin, hayvanlarin, nebatatin ve nesnelerin;
sonrasinda Adem’in ve Havva’nin yaratildigindan bahseder. Yaratan’in kudret ve
comertligiyle var olan insana, ilim ve aklin nasil bahsedildigini ve akabinde dogrunun ve
yanlisin gonderilen kitaplar sayesinde insana nasil 6gretildigini anlatir. insanligin Adem ve
Havva’nin ziirriyetinden ¢ogaldigini ve bir giin 6liimiin tecelli edip herkesin diinyada yaptigi

amellerle muamele gorecegini izah eder.

Iskender sonrasinda evrendeki cisimlerin biiyiikliigiinii sordugunda hakim, yerin
cevresinin alt1 bin fersah; ¢capinin iki bin yiiz altmis dort oldugunun yanitin1 verir. Akabinde
hendese “geometri” ilmiyle mesgul olanlarin bu Slglimleri daha iyi bilecegini de ekler.
Iskender suallerine devam ederek ates ve havanin, ayin, utaridin, ziihrenin, afitibin, semsin,
mirrihin, miisterinin, zuhalin, burglarin, sabit yildizlarin biiyilikligii hakkinda soru sorar.
Hakim hepsine kusursuzca bir bir cevap verir. Akabinde Iskender, sabit yildizlarin nasil
sekillendigini, dortlii devri ve felegin yaratilis sirlarini sorar. iskender hakim tarafindan tiim
suallerinin cevabini alir. Cihan sah1 hakimin s6yledigi bu s6zleri duyunca ¢ok etkilenir. Daha

sonra hakim, Allah’in varligi ve kudreti hakkinda bildiklerini anlatmaya devam eder.

Iskender hakimin bilgisine hayranlik duyar ve ona altm, inci gibi kiymetli
thsanlarda bulunmak ister. Hakim diinyanin gegici servetine tamah etmedigini, diinyalik her
nesnenin miisavi oldugunu soyler. Daha sonra sah, Hintli tabibi huzuruna ister ve ona insanin
ruhtan mi1 yoksa bedenden mi olustugunu sorar. Tabip, nefsini bilenin Rabbini bilecegini

sOyleyerek ruh ve beden hakkindaki malumatlarini paylasir.

Iskender en son, beden sagligmi koruyabilmenin nasil miimkiin olacagiyla ilgili

sorusunun cevabini aldiktan sonra tabibe altin, glimiis gibi kiymetli ihsanlarda bulunur.
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Aldig1 cevaplarla huzur bulan sah, sarayinda eglence meclisi diizenleyip birkac kadehle

neselenip keyiflenir.

o Iskender, Keyd ile yaptig1 biitiin antlagmalara uyarak bir hiikiimdar hatta bir
insanda olmasi gereken diiriistliigii, soziine sadik kalmay1 ve comertligi temsil

eden 6rnek bir tavir sergiler:

Bahsis itdi Keyd-i Hind e bi-giimar

Atlas-1 diba vii diirr-i sah-var

Taht-1 zerrin ii dahi tac u kemer

Herbirinde baglu bifi diirlii géher (2820-2821)

Riim icinde kild1 Hindiistan: bahs
Keyd-i Hinde Zengi-iklimini bahs

Keydle her nev’a k’itmigdi karar
Yirine getiirdi sah-1 nam-dar (2826-2827)

4.1.5. iskender’in Hindistan Meliki Fir ile Miicadelesi

Iskender Keyd’in tahtin1 hakimiyeti altina aldiktan sonra Hindistan meliklerinden
Fir’un iizerine asker gondermek ister. Ancak olumsuz hava kosullarinin da etkisiyle
askerlerini birkac ay dinlendirir ve savasi erteler. Bu siiregte Iskender, sarap icip keyiflenir,
kazandiklarindan mal-miilk bagislayarak comertlik namini kuvvetlendirir. Sehriyar, insan ve
hayvan arasindaki miicadeleyi gorebilmek adina Hint daglarinda avlanmaya gider. Gecenin
karasina boyanmis siyah renkli, giizel kokulu at1 ile yol alirken karsisina gii¢lii kuvvetli bir
aslan cikar. Ziilkarneyn’in firlattig1 ok, aslan1 kafasindan yaralayarak once kor eder

sonrasinda canindan eder.

e Burada iskender cesareti ve giicii simgeleyerek bu hususta eksigi olanlara

yergi, gelecek hiikiimdarlar i¢in de 6giit sayilacak bir olay1 temsil etmistir:

Miilk isdeyen gerek ser-bdz ola

Mal u can kadri katinda az ola
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Bas kayuran uramaz basina tac

Can seven kisi tutamaz taht-1 dc

Bas hatdsinsuz bulinmaz tdc-1 zer

Kim ulu islerde coh olur hatar

Izzet iste itmegil nefsiifii din

Ser-firaz ol kimseye olma zebun

Kisi kim izzetle devletde ola
Yig ki bifi y1l acz-ile diri dle (2899-2903)

Sah avlanmak i¢in yoluna devam ederken oniine bebr ¢ikar; bebrin boynuna yagh

bir ip takip atim1 dizginin birakir. At siiratle kosunca siiriiklenen bebr bogularak 6liir.

e Burada aslanin bile korkup kacgtig1 bir hayvan ile Iskender’in miicadele edip
onu yenilgiye ugratmas: Iskender’in korkusuzlugunu simgeledigi gibi ayni
zamanda “bebr® kelimesi bébiirlenmekten geldigi icin Iskender’in kibriyle

olan savasina da bir génderme yapilmaistir:

Sah éninden ¢ihdi bir gurrende-bebr

Kim eman bulmazdi cenginden hizebr

Sah anuni tistine saldi semend

Irdi vii boymina berkitdi kemend

Koyup atinufi indanmin sehriyar
Bir iki meyddn yiigiirdi berk-var
Seh kemendi tutar u asar semend

Bebr sah ardinca boyninda kemend

Ta ser-encam oldi dciz canavar

Derd-ile cdan virdi "’fi ndri’s-sakar” (2905-2909)

3 Bebr: Daha ¢ok Hindistan da yasayan ve kaplana benzeyen kedi yapili, gayet biiyiik, iistii yol yol tiiylii bir
hayvan. Saldirdigi zaman tiiyleri 6yle bir kabarirmuis ki goren iirkermis. Bu hdldeyken aslan bile ondan korkup
kagarmuis. Bobiirlenmek kelimesinin bebr’den geldigi sanilmaktadir. Efsaneye gére bu hayvanin derisine ok,
kilig, mizrak gibi savas dletleri islemezmis. Onun i¢in bu deriden zirh yapilirmis. Giiya bu zirhi giyenler ateste
yanmaz ve su da bogulmazlarmis. Bu deriden kiirk yapilsa ayni etkiyi gosterirmis. (Pala, 2013:61).
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Bebirin yenilgisinin ardindan Iskender’in karsisina iki panter ¢ikar; birini ok ile
oldiirtir digerini ise kili¢ ile yaralar. Sah, gorenlerin hayranligina mazhar olur ve ardindan

sarayina geri doner.

Ziilkarneyn Sah, bin asker, her saf i¢in bin kisiden olusan zirhl1 siivari ve tamami
Iki yliz bin kosun olan yigitleri Fr’un {izerine yiiriimek i¢in hazirlar. O kahraman askerler
Hint topraklarinda gururla yiirtirler. Fir, haberi aldiginda daha dnce esi benzeri goriilmemis
bir ordu toplar. Yiiz bin Hintli askeriyle birlikte on iki bin savas¢i fil hazirlatir. Far, fillerin
{izerine saglam malzemelerden yapilmis taht yapar. Ug cengaver askerini de tahtlarim {izerine
oturtur. Fillerin icerisinde gizlenen askerler, Iskender’in ordusunu ok ile talan ederler.
Sehriyar daha once fil ile yapilan bu cengi hi¢ duymamistir; ancak 6ngdrii sahibi ve de bilgili
olmas1 savasin kaderini degistirmistir. iskender, icerisine kibrit ve giiherci doldurdugu
bakirdan bin fil yaptirir. iclerini patlayict madde ile doldurdugu filleri kagnilara baglatir.
Fir, fillerin iizerinden askerleri ok yagmuruna tuttugunda Iskender de hazirlattigr filleri
kagnilarla yiiriitiir ve patlatir. Sah, Hintli Flr’u yenilgiye ugratir. Fir kagmak istedigi sirada

Iskender yakalar ve kili¢ darbesiyle bagindan gdgsiine kadar ikiye ayirir.

e Burada iskender’in zekas1, ilmi, diisiince giicii 6n plana ¢ikarilmistir. Karar
verme aninda hizlica bir ¢éziim gelistirmek onu hiiner sahibi, bilgin bir lider
yapmaktadir. Yaninda siirekli danistigi, fikir telakkisinde bulundugu sanat ehli

ve bilginlerin olmas1 onu zor zamanlarda bile dogru hamlelere yonlendirmistir:

Sah ¢iin dana vii ray-engiz ola

Hiikmine dlem miisahhar tiz ola

Pddisah bilurdi ciimle san’ati

Bile iltiirdi ol ehl-i hirfeti (2999-3000)

Ziilkarneyn, Hint ve Sint iilkelerini emri altina aldiktan sonra kutlama mahiyetinde
birkag¢ kadeh sarap iger. Her galibiyetinin ardindan yaptigi gibi yine halka ihsan ve izzet-i
ikramda bulunur. Ciinkii halkina duydugu minnettarlik ve goniil borcu ancak kazanilan

malin paylasilip boliigiilmesi ile karsilik bulmaktadir.
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e Sair her zaferin ardindan bunu yineleyerek iskender’in comertligine atifta
bulunmanin 6tesinde var olani paylasmanin erdemine de dikkat ¢ekmeyi

hedeflemistir:

Dahi nekim aldr sah-1 nig-nam

Halka in’am eyledi ol giin temam

Virmeg-igiindiir bu miilk ti genc i mal

Virmeyicek renc olur u vebal

Yi vii yidiir ¢iinki bulduii mal u genc

Yohsa olur ol sonira saiia mar u renc (3091-3093)

Iskender tahtinda otururken Sint ilinden bir kisi huzuruna gelir. Bu kisi Sint ilinde
bitkilere ve canlilara zarar veren, nefesinden ates ¢ikan, iiflediginde havada kus birakmayan,
kimsenin gii¢ yetiremedigi bir ejderha oldugunu sayet bir yil daha orada kalirsa dogu ve
batmin ziyan olacagii anlatarak yardim talep eder. Iskender, iilkedekilerini bu sikintidan
kurtarmak i¢in Sint’e dogru yola ¢ikar. Sah, ejderhanin yerini sorar ve bulundugu noktaya
askerleriyle birlikte yerlesir. Sah oncelikle ejderhanin organlarini bir bir sorup malumat
sahibi olur. Akabinde biiyiik bir kagn1 yaptirip lizerine taht baglatir. Bu tahtin iizerine de
tamamu zift ile stvanmis bir ev, tasi delebilme kudreti olan bin demir ¢engel, ¢cengellerin de
ucuna ejderhanin hemen can vermesi i¢in zehirli su siirer. Bu zehirli ¢gengelleri ise evin her
bir yanina takar. Evi de kuvvetli iki okiize baglar. $ah bu eve iki kap1 yaptirir. Biri ejderhanin
avlanmasi icin digeri ise ejderha okiizleri yerken Iskender’in kagabilmesi igindir. Sah,
panzehir yutup Allah’a teslim olup eve girer. Ejderha kokuyu alip Iskender’e saldirmaya
kalkistig1 anda sah Okiizleri ilk kapidan siirer ve kapiy1 kapatir. Ejderha okiizleri yemek igin
saldirdiginda zehirli cengeller agzina batar ve basinin her tarafi paramparca olur. Bu esnada
sehriyar ¢ikmak igin hazirladifi ikinci kapidan gikar. Once kiliciyla ejderhayr yaralar

akabinde bir ok darbesiyle ejderhayi yere serer.

e Burada sair, iskender’in diisiince giiciinii 6n plana ¢ikararak aklin, ilmin,

diisiinerek hareket etmenin erdemine dikkat gekmek istemistir:

Var-durur her nesneniini bir aleti

Bi-sek anuni andan olur dfeti
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Caresin her nesneniini bir dleti

Pes anuiila def’ini kilsai gerek (3154-3155)

Iskender, Sint ilini ejderhadan kurtardiktan sonra deniz ve karalardaki giizellikleri
gdrmek icin seyahate ¢cikmak ister. Bu gye igin bircok gemi yaptirir. ilk olarak Rayic adinda
bir adaya varir ve oraya barigah kurdurur. Askerlerine gordiikleri her seyi kaydetmelerini
emreder. Sahin huzuruna her ilme vakif bir alim getirirler. Adanin igerisinde goriiniisleri
insan fakat kus gibi kanatlar1 olan bir canli goriirler. Dilini kimsenin anlayamadigi o kusa
benzeyen canliy1 avlarlar. Bu acayip yaratigim sureti kediye benzemektedir. iskender
sonrasinda i¢i yilanlarla dolu bir dag goriir. Oraya girenin bir daha disar1 ¢ikamayacagini
fark edince ugramadan sadece uzaktan bakip yollarina devam ederler. Bu esnada bir
papagana rastlarlar ve ona yem verip konustururlar. Sonra 6nlerine bir agag ¢ikar. Golgesine
bin kisiyi sigdirabilen kafur agacinin etrafi yilanlarla doludur. Agagtan kafur almak
isteyenler yazin, oklarinin ucuna adlarini yazip firlatir kis gelip de yilanlar geri ¢ekildiginde

ok sahipleri kafurlarin1 almaya giderler.

Iskender, Rayic adasinin tamamini gordiikten sonra Ramini’ye dogru yol alir. Orada
yiyecekleri yalnizca yemis olan, dilleri anlagilmayan, insan gordiiklerinde goriinmeyen bir
varlik gbriinmiis gibi iirken ¢iplak kadin ve erkekler vardir. Altin yerden ot gibi biter,

madenleri miicevherdir.

Iskender daha sonra Vakvak adasina yonelir. Buranin yeri tamamen kumlu, yolu
sapadir. Gorenleri hayran oldugu bir adadir. Geceleri yildizlarin 151k oldugu yerde giindiiz
yol bulmak miimkiin degildir. Orada tami1 tamina bin yedi yiiz ada vardir. Oraya hiikkmeden
sehriyar kadindir. Alt1 bin kadin onun emrinde ¢alismaktadir. iskender’in adaya geldigi
haberi kendisine ulastiginda hediyeler gonderir. Iskender adada yemyesil ve giizel bir agaca
rastlar. Sonbaharda bile yapragi dokiilmeyen o aga¢ herkese yetecek yemis verir ve o
yemisten vakvak sesi gelir. O ses adada ugursuzlugu temsil eder. Cihan sédh1 o adadan
ayrildiktan sonra Betan adinda bir yere gider. Kadin ve erkek tiim insanlarin ¢ok giizel
oldugu bu yerde insanlar daglarin ilizerinde yasarlar. Oraya hi¢ kimse ulasamaz fakat
Iskender hileyle birini yakalar ve o kisi oracikta canini verir. Sah ve yanindakiler 6len kisinin

giizelligi karsisinda sasakalirlar.

Iskender oradan da ayrilip geceli giindiizlii yol giderek Etvariye adasina varir.

Burada bedeni insan, baglar1 kopek goriintimlii bir topluluga rastlar. Askerler o topluluga
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yaklastiklarinda gézden kaybolduklari igin iskender onlarim cin kavminden olduklarini anlar.
Sah adada bin yasina gelmis akilli ve bilgili miistesna bir pir ile karsilasir. Bu pir, denizin
ahvalini, cin iilkesinde olup biten her seyi bilir. Sah, o bilge kisiden denizin derinligini
ogrenmek ister. Pir bu bilgiyi yalnizca Hizir bin Amil’in bildigini syler. Davud déneminde
bir kisinin bu denize diistiiglinii ve {i¢ yiiz yildir inmekte oldugunu fakat daha ulagamadigini
soyler. Iskender bu seferde denizdeki acayip varliklar, yildizlar ve diinya hakkinda malumat
sahibi olmak ister. Pir tuhaf varliklarin ¢oklugundan ve de iki yiiz arsin uzunlugunda bir
baligin yasadigindan bahseder. Oyle ki o baligin bir gemiyi bile yutabilecek kudrete sahip
oldugunu soyler. Yine sudan ¢iktiginda tasa doniisen bir yengegten, suyun i¢inde geyige
benzeyen bir canlidan bahseder. Pir ayrica nuruyla gozleri kamastiran goriintiisii kus ancak
denizde yasayan bir canlinin varlifindan s6z eder. Pir, yine denizin i¢erisinde govdesi yilan,
bast fil suretinde bir baliktan; bedeni balik basi ve yiizli insan olan bir canlidan; gece ugup
sabaha kadar gezdikten sonra sabah suya girip balik gibi yiizen bir varliktan s6z eder.
Sehriyar da Pir’in anlattig1 bu denizde gezintiye ¢iktig1 bir giin agzindan alevler ¢ikan bir

yaratiga rastlar.

Iskender, Pir ile yaptig1 hasbihalin ardindan Cébe adasina geger ve orada konaklar.
Boylarint 6lgmenin miimkiin olmadigi, baglari olmayan, bedenleri ¢iplak ve killi; yalnizca
muz ve seker kamigi tiikketen bir topluluk ile karsilasir. Burada geceleri ates basan bir dag ve
o atesin i¢inde yasayan bir kus vardir. Adi Semender olan o kus i¢in yasam yalnizca atesin
icindedir. iskender Cabe adasmnin havasini cok begendigi icin oraya bir sehir kurmak ister.
Sehir tamamlandiginda adini Ser-andib koyar. Adem’in cennetten oraya indigi ve ayak izi
bulundugu soylenir. Cabe’de birbirleriyle anlasamayan aralarinda husumet olan beyler

vardir. Iskender bu beyleri idaresi altina alarak diizeni saglar.

e Sair, memleketin diizenini saglamak i¢in fikir birliginin ve dostca iliskilerin
onemli oldugu fikrine vurgu yapmis ve Iskender’in bu ozelligini n plana

cikarmstir:

Ray-1l’olur memleket isi diiriist

Her ki kej-ray ola olur isi siist (3416)

Iskender Cabe adasindan Lengaviis adasina mutlu bir sekilde gecer. Bu adada
tizerlerinde kiyafetleri olmayan ¢iplak insanlarla karsilasir. Burada zencefil, bakam, sandal,

karabiber ve karanfil yetigir. Adanin i¢erisinde bir¢ok sehir ve kale olan Tinnin adinda bir
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ada vardir. Burada nefesinin kuvvetine filin bile dayanamayacagi bir ejderha vardir. Agzim
bir acisinda iki okiizli yiyebilecek giicii vardir. Bu adada yasayanlar kendi canlarindan
korktuklar1 i¢in her sabah ejderhanin oniine iki okiiz koyarlar. Bu haber sahin kulagina
gelince Tinnin adasina gider. Iki biiyiik okiiziin icerisine zift, kiikiirt, kire¢ ve ucu keskin
hancgerle doldurur. Sabah ejderhanin yemek vakti geldiginde hazirladig: okiiz derilerini
gonderir. Ejderha, derileri yutar yutmaz alev alip ates i¢inde can ¢ekisir. Yasadig1 aciya
dayanamayip kendini bir tasa c¢arptiginda keskin hangerler igini pargalar. Boylece iilke

ejderhanin serrinden kurtulur.

Sah, Tinnin adasinda yasayanlarin huzurunu sagladiktan sonra Selamit adasina
dogru gider. Burada gorenlerin i¢inin agildig1 bir ¢esme, yaninda da bir kuyu vardir. Su
kuyuya inerken kenarlara degen damlalar ayna gibi parlak bir tasa doniisiir. Bu su, gece
sicradiginda kara; giindiiz sigradiginda beyaz tas olur. Sah bu adanin ardindan susuz ve kurak
bir ¢éle varir. Iskender Hinli insanlara her yan1 yanmaktan kararmis bu vadinin neden bu
halde oldugunu sorar. Onlar, buranin bir elmas vadisi oldugunu fakat yilanlar bastig1 i¢in
kimsenin ulasamadigini sdylerler. Sah o elmaslara ulasmayi istedigi icin avcilarla bir olup
bir tuzak hazirlar. Onlardan bin kartal tutmalarini ister. O kartallar1 tam iki giin a¢ birakir.
Sonra vadinin igine pargalattigl etleri attirir. Elmaslar da etlerin iizerine yapigsmis olur.
Iskender o esnada kuslar1 vadiye salar ve hepsi agzinda ete yapismis elmas parcalariyla

gelirler. Iskender adamlarina elmaslari toplatir.

e Sair, Iskender’in bu zekice hamlesini diisiince giiciinde var olan kudrete

baglamistir:

Usbu rdy-ila seh-i piriz ger

Buldi ol elmdst almaga zafer

Ray-1la her ukde kim var hallolur
Sahib-i rdy ehl-i akd i hall olur

Sehler ilerii olurdi ray-zen

Simdi ney-¢iin oldilar hem-ray-zen

Ol zaman baslara tdc-imis hiiner

Simdi hak-i pay oldi ol giiher (3503-3506)
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Iskender elmaslar1 basariyla topladiktan sonra askerleriyle birlikte baska bir adaya
ulasir. Burada uzun zaman Once yapilmis boyu goge kadar ulasan bir kosk goriirler. Bu
yapiya hayran olan Iskender, Hintli filozofu yanma getirtip koskiin yapist hakkinda bilgi
almak ister. Filozof, iskender’e koskiin icinde insanlara mi yoksa cinlere mi ait oldugu
bilinmeyen kemiklerin oldugunu; hi¢ kimsenin bu kdske girmeye cesaret edemedigini;

koskii yapanin toprak olup gittigini soyler.

Hintli filozof ile Iskender sohbet ederlerken koskiin icerisinden bedenleri insan
baslar1 kopek, disleri hanger gibi keskin bir topluluk ¢ikiverir. Bu topluluk sahin askerlerine
kars1 savas acarlar fakat siddetli ok yagmuruna daha fazla dayanamayip yenilgiyi kabul
ederek kosklerine geri girerler. Iskender sabah oldugunda kdskii toplulugun elinden almak
ister. Filozof, koéskiin tilsimli oldugunu; o tilsimin kisiye uyku hali ile bayginlik verdigini;
bu hal ile onlara kars1 yenilginin kagmilmaz oldugunu sdyler. Iskender bu sozleri duyunca

diisiincesinden vazgecer ve Cin’e dogru yola ¢ikar.

Cin sah1 Tamgac’a, Iskender’in Hint ve Sint’i tamamen ele gegirip onun iilkesine
dogru geldigi haberi ulasir. O zamanlar doguda ii¢ yiiz altmis sehir Tamgac Han’1n yonetimi
altindadir. Tamgac Han o siralar Hita sehrinde yasamaktadir. iskender’in gelecegi haberi
icinde bir burukluk yaratir. Hoten sah1 meseleyi bilgili kisilerle istisare etse de mantikli bir
neticeye varamaz. Herkes birbirinden farkli fikirler ortaya attig1 i¢in hi¢ kimsenin séyledigini
dikkate almaz ve canmi kurtarmak icin Iskender’e boyun egmeyi kabul eder. Ciinkii

Iskender’in giiciinii, ilmini, yetenegini ve basarilarm duymayan; bilmeyen yoktur.
e Iskender’in yetkinligine ve namina atifta bulunan beyitler asagida verilmistir:

Anuri-igun kim Sikender cengini

Gormemig-idi dahi ahengini

Biliir-idi n’ireye k’ol nam-ver

Varsa hem-rdh olur-idi aiia zafer

Her kisi k’iderdi anufi-ila ceng

Arslan ols’olurdi yiri giir-1 teng

Kendiiden uluya iden pence tiz
Kendiiniini canin diigiire rence tiz (3559-3562)
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Hoten sahi, iskender’in halkina karsi iyi ve comert tavrin1 duyar ve ona boyun
egmeye karar verir. Sah1 karsilamak igin kendisi bizzat Cin simira gider. Iskender’i atin
iistinde goriir gdrmez Oniine egilir ve teslimiyetini gosterir. Iskender de bu davranisa

kayitsiz kalmayarak 6zenli ve narin davranir.

e Burada Iskender’in yumusak huyluluk ve iyimserlik gibi vasiflar1 én plana

cikarilarak liderlige iligskin yetkinligi vurgulanmak istenmistir:

Bir niivazis itdi seh dahi ania

Kim ant géren kisi kald: tania

Kime kim irsen niivdzis it miiddm

K’ide kulliguiia ragbet hds u am (3579-3580)

Sehriyar Tamgac ile sehre gelir. Her yer giil kokusu ve misk ile bezenmis; ipek
kumaslarla siislenmistir. Tamgac Iskender’i layikiyla agirlar. Bu durum Iskender’i mutlu
eder ve bu hos karsilanmanin karsiligr olarak hediyeler ve giizel sozlerin yani sira Cin’i
Tamgac Han’a geri verir. Oranin halkina mal, miilk ve altin bagislar. Sah, Cin iilkesinin
alimlerinden Bilge Behram ile yalniz kalir ve ondan diinyanin bilinen ve bilinmeyen tiim
gizlerini anlatmasini ister. Behram, her seyin 6ziinde Allah’in varligi, birligi ve kudreti
oldugunu; tiim yaratilanlarin Allah’in varolsunun birer nisanesi oldugunu anlatir. Sonrasinda
varligin rihani ve cismani kisimlarini, anasir-1 erbaayi, daglari, denizleri ve okyanuslarin
olusumunu izah eder. Bu hususla ilgili bilgilerini, aktardiktan sonra “diinyaya tamah”

etmeme hususunda Iskender’e telkinde bulunur.
e Iskender Cin iilkesinde adaleti, giizel ahlaki, giiler yiizii ile rnek bir karakter
imaj1 ¢izmistir:
Ciin miisahhar oldi saha miilk-i
Cin Kildi hurem adl-ile ol miilk icin
Bay u yohsula kamu hos soyledi
Ulu vii kigiyi hos-dil eyledi (3730-3731)

Iskender, adaleti, comertligi ve tatli dilli tavirlartyla Cin halkinin gonliinde taht
kurar. Orada yapacaklarini tamamladiktan sonra doguya dogru giderek farkli olan yeleri
gormek ve kesfetmek ister. Tabiat1 gilizel, agact sandal ve bakam, otu siimbiil olan hos bir

mekana gelir. Orada bir iki giin sarap i¢ip keyiflenir. Bu esnada yanina bir kisi gelir ve
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yolda kaybettigi merkebini ararken rengi siirekli degisen bir tasa rastladigini sdyler. iskender
duyduklarina ¢ok sasirir. Bu tasin sirrin1 anlayabilmek i¢in yanina Aristo’yu ¢agirir. Ona
tasin kara, ak, kizil, sar1, mavi, yesil gibi farkli renklere biirlindiigiinii; geceleri ayna gibi
parladigini soyler. Aristo tagin adinin Feylekis oldugunu, Cin ve Rusya’dan ¢iktigini anlatir.
Cinler bu tasa sahip olan kimselerin hiikkmii altina girecegini; tasin bulundugu yere bocek,
vahsi hayvan, akrep, yilan, ejderhanin gelemeyecegini sdyler. Fakat cinlerin bu tasin ¢ikis
noktasini insanlardan sakladiklarini izah eder. iskender biraz elmas ve tas alip oradan ayrilir.
Yoluna devam ederken karsisina biiyiik bir madene ¢ikar. Bu madenden Héar-1 ¢ini olarak
bilinen bir madde ¢ikar ve Cinliler bu madenden agzi ¢arpilanlarin baktiginda sifa buldugu
bir ayna, degdigi kisiyi 6ldiiren bir de ok yaparlar. Sah Aristo’dan gordiiklerinin sirrini
aciklamasini ister. Aristo, maddelerin ve havanin etkilesimi neticesinde madenlerin nasil
olustugunu anlatir. Orada bulunan bir hakim, Aristo’nun sdyledikleri akli ilimlere uygun olsa
da bu giiciin ve yaratimin; meydana gelen her tiirlii nimetin yalnizca Allah’in kudretine
muhtag oldugunu anlatir. iskender Har-1 ¢ini ziyaretinin ardindan Kismir’e dogru yola gikar.
Oraya vardiginda giizel yapilarin oldugu birg¢ok sehir goriir. O sehrin insanlar1 huzur ve
mutluluk i¢inde yasarlar. iskender, bu ziyaretin ardindanTiirk iline geger ve orada sayisiz
sehir goriir. Buradaki insanlarin bir kismi1 Tamgac’a harag verirken Tarhan adli bir kisi bu
diizene kars:1 gelir. Tarhan Iskender’in haberini alinca ordusunu hazirlar ve iki ordu savasir.
Iskender’in galibiyeti ile biten savasta Tiirkler maglb olur. iki tarafta da ciddi asker kaybi
yasanir. Tarhan attan diiser ve esir alir. Iskender, Tiirklere ait ne kadar sehir ve diyar varsa
hepsini ele gegirir. Sah aldig biitiin ganimetleri askerlere dagitir. Asli Tatar olan bu insanlar
Tamgac’a bagli olmalarina ragmen Tarhan adli bir bey kendi bagimsizligini ilan etmeye
kalkar. Iskender puta tapan bu memleketi ele gegirince onlara Hakk’tan ve imandan
bahseder. Allah21n varligini ve birligini teblig edip onlar1 dine davet eder. Onlar da bu davete
icabet ederler. Iskender Tarhan’dan aldigi sultanligi Tamgac Han’a geri verir. Bu
memlekette bir miiddet dinlenmeye ¢ekilen Iskender, askerlerini etraftaki acayip varliklar:
avlamasi i¢in emir verir. Askerlerin bir kismi eli ayag1 insan olan maymunla bir kismi da
boynuzlu tavsanla karsilasir. Sah, sarap ile keyiflenip gonliince dinlendikten sonra Tagargar

iline dogru yola ¢ikar.

Iskender Tagargar’a varinca goriiniisleri insan fakat ruhlar1 hayvan olan bir

topluluga rastlar. Baslar1 kurt olan domuz ve kopek tinetli insanlar goriir. Biraz daha
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ilerlediginde yiizlerinde fil hortumu olan insanlara karsilasir. El yerine kanatlar1 olan bu
yaratiklarin baglar1 kopek, bedenleri insan goriiniimiindedir. Sah buradan ayrilip yoluna
devam eder ve karsisina iki dag ¢ikar. Buradaki insanlarin agliktan ve sefaletten zor durumda
olduklarin1 goriince bu vaziyetin nedenini sorar. Onlar da daglarin arkasini mesken
edinmigYe’ciic ve Me’clic’iin, insa ettikleri binalar, ektikleri mahsulleri ziyan ettigini anlatir
ve Iskender’den yardim isterler. Ye’ ciic ve Me’ clic’iin yarim insan boyunda, viicutlar:
domuz gibi kill1 ve dinsiz oldugunu anlatirlar. Oradakiler iskender’den kendilerinin de
yardimiyla iki dagin arasina set cekmesini talep ederler. Iskender Tanri’nin yardimi disinda
herhangi bir yardim istemedigini sdyler. Kendi ekibinden bu isin {istesinden gelebilecek
kisileri bir araya toplar ve ise koyulur. Demir ve bakiri eriterek duvarin arasini doldurur ve

o kavmin istedigi seti yaparlar. Bu sayede Ye’ ciic ve Me’ clic setin arkasinda kalir.

e Burada iskender’in comertligine, yardimseverligine ve bilgili olusuna vurgu

yapilmistir:

Dokdi seng ii dhen-igiin sim i zer

Hayr-cun ol seddi yapdi nam-ver (3954)

Ger sehavetde sorarsan Hdtem ol

Ver secdatde dir-iseni Riistem ol (3967)

Keykubad bu diinyadan gogiince Iran’m yonetimine Keykavis gecer. O donemlerde
Mazenderan devlerin mesken tuttugu yerdir. Devlerin basi olan Ak dev giinahkar, soysuz ve
ahlaksiz oldugu icin her kétiiliik onlardan beklenirdi. Cinler de bu meliin yaratiktan gii¢
aldigr i¢in insanlara kotii davranirlar. Keykavis insanlara zarart dokunan bu devlerle
savagsmak icin askerlerini hazirlar. Riistem o siralar at1 Rahs ile Sistan’da bulunmaktadir.
Riistem disinda bir¢ok askeriyle savasa giren Keykavis, devlerin elinde tutsak edilir. Ak dev
onu kacirip bir kuyuya baglar ve iskence eder. Riistem haberi alinca geri doner ve
Keykavis’u devlerin elinden kurtarir; devi de oracikta dldiiriir. Devin oglu Erjeng, Riistem
ile savagmak istese de pengeleri savagmak i¢in uygun degildir. Erjeng, Riistem’den intikam
almak i¢in bin y1l bekler. Bu siire i¢inde heybetli ve gosterisli bir ifret olur. Bu esnada

cinleri de kendi tarafina ¢eker. Aradan bin yil gectigi icin artik

61



oralar Iskender’in himayesindedir. Erjeng yetmiis iki bin kisilik dev ordusuyla Iskender’e

kars1 ayaklanir.
4.1.6. Iskender’in Rus Ulkesi ile Savasmasi

Iskender dogu gezisini tamamlayip biitiin diyarlar1 hiikmii altma aldiktan sonra
Turan’a dogru yola koyulur. Yolda ilerlerken Ruslar ve Hazarlar saldiriya gecer. Rusya’nin
yollar1 dar ve bir¢ok engelle doluydu. Rus hiikiimdar1 donanimli ve yetenekli sayisiz askere
sahiptir. Gegit, Iskender’in iilkeye girmemesi icin yiiksek koruma ile donatilmistir. Bu
sebeple, Iskender’in askerleri ve Ruslar arasinda ¢ok cetin bir savas meydana gelir. Sahin
askerlerinden Olenler ve yaralananlar olsa da sehre biiyiik zararlar verilir; her yastan erkek
oldiiriiliir; kadmlar ve cocuklar esir alinir. Iskender, buradaki galibiyetinin ardindan
Horasan’a dogru ilerler. Yolculuk esnasinda kendisine cinlerle ilgili haber ulasir. iskender
cinlerle savasmadan 6nce Mazenderan’a yonelir. Kaviis ve Key’in saltanat siirdiigii o
yerlerde kendine otag kurup devlerle savasmak icin askerlerini hazirlar. Ayrica onlara
ilaveten otuz bin fil de ayarlar. Devler sesten rahatsiz oldugu i¢in iskender’in gecenin
sessizliginde calg: aletlerini kullanmas1 devlerin kagmasina sebep olur. Devler Iskender’le
miicadeleye girmek isteseler de yenilgi kaginilmaz olur. Iskender’in ordusu cinlerle savastig
sirada Erjeng, Iskender’i meydana cagirir. Sah atiyla devin iizerine yiiriir. Iskender kilici ile
Erjeng’i oracikta oldiiriir. Bunu goren devler ve cinler saldiriya gecerler fakat onlar da bu
giiciin karsisinda yenik diiserler. Iskender kazandig1 zaferin verdigi giiven ve gururla savas
meydaninda yiirlirken ansizin iizerine bir dev atlar, biitlin viicudunu sarar. Ne kadar
miicadele etse de sonug¢ alamayan Iskender, Allah’tan yardim ister ve Allah’in liitfu ile
gokten bir melek inip devi dldiiriir. Devin 6liimiiyle diger cinlerden bir ¢iglik kopar ve yere
diisiip oliirler. Iskender boylelikle dogunun ve batinin padisahi olur. Devleri bile hiikmii

altina alan sah, tiim cihanin sultan1 olur.

e Burada Iskender’in ilmi, zekasi, cabasi, idari yonetimdeki kudretinin disinda
manevi yaninin da basarilarina katki sagladigina atifta bulunulmustur. Aslinda
fiziksel gii¢ ve beceri, ruhsal giiclin disa yansimasidir. Ruhsal gii¢ ise Tanr1’y1

fark edebilmenin en direkt ve saglam yoludur:

Bildi seh kim lutf-1 Rabbdnidiir ol

Rahmet-i eltdf-1 Rahmanidiir ol

Havf goiilinden gidiip irdi iimid
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Buldi baglu kapuya nd-geh kilid

Kamu miiskil is Haka dsan-durur
Miigskil ii dsdn ana yiksan-durur (4198-4200)

4.1.7. iskender’in Misir Ulkesine Ziyareti

Sah, Horasan’1 devler ve cinlerden temizleyip Merv, Semerkand ve Herat’1 ele
gecirdikten sonra Misir’a dogru devam eder. iskender Musir iilkesine girince topragi, havast,
suyu, yapilar1 ¢cok hosuna gider. Orada kim tarafindan ve hangi maddeden yapildigi
bilinmeyen nakisli, resimli ve yazili bir kubbeye rastlar. Kubbenin iizerinde bu zamana kadar
ki evliyalarin, enbiyalarm, Arap ve Iran hiikiimdarlarinin, bilinen ve bilinmeyen biitiin
milletlerin isimleri; hatta Iskender’in Fir ile yaptig1 savas bile yazmaktadir. Buranin
kapisinda “ey Iskender isinde hata yapma” uyarisi ile “ey iyi adli biz mu meskeni iste
kuvvetim var diyen icin yaptik” ifadesi yazihidir. Iskender bir miiddet yoluna devam ettikten
sonra bu seferde nakisgsiz, lizerinde yazilarin bulunmadigi bir piramit ile karsilasir. Bu
piramidin adi Ehram’dir. Uzerinden uzunca bir zaman ge¢mis olmasina ragmen herhangi bir
zarar gdrmemistir. Zaman o yapiy1 adeta teyet gecmistir. Iskender biraz ilerleyince Nil
nehrinin de orada oldugunu fark eder ve kaynagmin nereden geldigini sorar. Oradakiler,
ekvator ¢igisinden baslayarak alt1 aylik yol mesafesi kadar uzak oldugu cevabini verir.
Iskender anlatilanlar1 dinleyince Nil nehrinin denizlerin, irmaklarin ana merkezi oldugunu
anlar. Sah civarda dolanirken kendisinden yag elde edilen bir bitkiye rastlar. Bu yag, bircok
hastaliga deva olan musir yagidir. Sah gordiigii giizellikler ve sanatkdrane yapilardan ¢ok
etkilenir ve Misir’da gorkemli bir sehir kurmaya karar verir. Sahil kenarinda topragi
bereketli, suyu kevser gibi sifal1 bir yer bulur. Bu yer Misir’n biraz uzagina diiser. Iskender
buraya ad1 Iskenderiye olan ¢ok renkli bir sehir kurar. Sehrin ortasina daha &nce esi benzeri
goriilmemis bir fener kulesi yaptirir. Fenerin {izerine diinyada olup biteni gosteren
olaganiistii bir ayna yaptirir. Bu ayna sayesinde sehre yapilacak bir suikast ya da herhangi
bir olay dnceden goriiliir. Sah oraya bir de insan suretinde bir mermer heykel insa ettirir.
Heykelin gorevi, diisman ne taraftan geliyorsa o tarafa donerek diigmanin gelis yoniinii
onceden haberdar etmektir. Bu sehir daha sonralar1 Abbasogullari’nin himayesi altina girer.
O zamanlar bat1 tarafindan ad1 Frenk olan bir miinafik gelir ve halifeyi fenerin altinda
Iskender’den kalma gizli bir hazine oldugu hususunda kandirir. Buna inanan halife feneri

yiktirir ve tilsim bozulur.
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4.1.8. Kaydafe Destani

Magrip’in yonetimi Kaydafe adinda bir kadin hiikiimdarin elindedir. Akl1 ile her bir
zorluga care bulan Kaydafe, iskender’in iilkeler fethettigi haberini alinca isinin ustas1 bir
nakkas bulur ve ondan Iskender’i tiim 6zellikleriyle resmetmesini ister. Cin nakkas1 Misir’a
gider ve Iskender’in yiiziine hayran kalir. Nakkas isini tamamladiktan sonra geri doner ve
resmi Kaydafe’ye verir. Kaydafe resme baktiginda hem hayranlik duyar hem de i¢inde bir
korku peyda olur. Ciinkii ondaki hiikiimdarlik alametlerini fark eder. Bir giin Iskender
keyfince dinlenirken yaninda Kaydafe nin sohretinin ve giizelliginin bahsi gecer. Iskender
Kaydafe’nin iilkesini ele egirip zaferlerine bir yenisini daha eklemek ister. Hemen bir el¢i
ayarlayarak Kaydafe’nin huzuruna génderir. Elgi Kaydafe’ye, Iskender’in Hint ve Sint’i,
Dara’nin yurdunu, Hintli Flr’u, cin askerlerini nasil helak ettigini anlatarak hara¢ vermesi

gerektigi haberini iletir. Kaydafe nasihat icerikli cimlelerle karsilik verir.

Kaydafe devaminda Fir’un 6liimiiniin Hakk’tan geldigini; kendisinin yalnizca ecel
icin bir bahane oldugunu; makamin birinden digerine gecen gegici bir diinyalik oldugu; ne
Iskender ne Siileyman, Allah’in emri olmadan bir isin gergeklesmeyecegini anlatir. Bir
hiikiimdara bu hareketlerin yakismadigi, daha dnceki hiikiimdarlardan hi¢birinin Magripten
harag istemeye cesaret edemediklerini de ekleyerek hara¢ vermeyecegi haberini iletir. Bu
sozleri duyan Iskender, kiskanglik atesiyle yanip tutusur. Kaydafe’nin yurdunu yerle bir
etmek i¢in sabirsizlanir ve donanimli bir asker ordusuyla yola ¢ikar. Yol lizerinde ad1 Varka
olan bir hiikiimdarin yonettigi sehre varirlar. Kaydafe’nin oglu Kanderts, Varka’nin kizi ile
evlidir. Kaydafe’nin oglu Kanderdis, melikin kizin1 aldig1 i¢in onun elinde esirdir. Iskender
bunu 6grenince vezirine tag takar ve Kander(is’u celladin eline 6ldiirmesi i¢in vermesini
buyurur. Daha sonra Iskender celladin karsisina gikar; yalvarip yakarir ve Kanderiis’u
oliimden kurtarir. Iskender elgi kiliginda Kanderts ile Kaydafe’nin yanina gider. Biitiin bu
kurgunun amaci, Kaydafe’nin iilkesine giden yol haritasini ayrintilariyla 6grenmek ve
askerlerini bilgilendirmektir. Iskender askerlerin yonetimini vezire devredip Kanderts ile
yola koyulur. Kaydafe, iskender’in sehri ele gecirdigi haberi ile yikilir; ancak oglunun
hasreti ile de darmadagin olur. Bir miiddet sonra Kanderfis’un geldigi haberini alir.
Uziintiiden bitab bir halde olsa da oglunu senliklerle karsilar. Hasret giderdikten sonra
oglunun nasil oldugunu, basina neler geldigini sorar. Kanderts, sahin kendisini celladin

eline teslim ettigini ancak yanindaki elgi
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sayesinde caninin bagislandigini anlatir. Kaydafe duyduklarina ¢ok iiziiliir ve Tanri’ya

siikiirde bulunur; el¢i kiligina giren iskender’i de alarak saraya déner.

Kaydafe, saraya dondiikten sonra elgiyi huzuruna davet eder. Oglunu kurtaran
kiside el¢i olmanin 6tesinde farkli bir 151k goriir. Gordiigii kiside hiikkiimdarlik vasiflari sezer.
Icine siiphe diisen Kaydafe, zamaninda nakkasa yaptirdigi Iskender’in resmini getirmelerini
emreder. Resme baktiginda oglunu kurtaran kisinin Iskender oldugunu anlar. Kaydafe
Iskender’in bir plan1 ve hilesi oldugunun farkina varir. Bu durumu yakinindakilere acik
etmeden elgi kiligindaki iskender’e sahinin ne istedigini sorar. Kaydafe’nin kendisine
diizenli olarak hara¢ vermesini aksi takdirde onun sehrini yerle bir edecegini sdyler.
Duyduklar1 karsisinda Kaydafe ¢ok sinirlenir. Iskender’e hirsli, kibirli ve gururlu olmamasi

yoniinde nasihatte bulunur.

Kaydafe sozlerine asker sayisiyla 6viinmemesini kendi ordusunun da sayica sinirsiz
oldugunu soyleyerek devam eder. O gece elgi kiligindaki iskender i¢in Firdevs adl1 sarayida
bir eglence diizenler. Cariyeleri hazirlatip sofralar1 donattirir. Ayrica elci (Iskender) igin
altindan kiirsii hazirlatir. Biraz eglenip birka¢ kadeh sarap icildikten sonra Kaydafe el¢iye
(Iskender’e) artik dogruyu asikar etmesi gerektigini, kim oldugunu bildigini soyler. Elgi
(Iskender) adiin Kaytufan oldugunu, Iskender tarafindan gorevlendirilen bir kul oldugunu
belirtir. Kaydafe ise, sahsinda ve siretinde padisahlik belirtileri olan bir kisinin kul

olamayacagin1 ve Iskender oldugunu agikga sdyler.

Iskender 1srarla el¢i oldugunu sdylese de Kaydafe, Cin nakkasma ¢izdirdigi resmi
getirtir ve yiizlestirir. Iskender yapt1§1 hatanin ve diisiincesizligin farkina varir ve panikler.
Diistinmeden harekt ettgi icin pisman olur. Kaydafe, kendisine bir zarar gelmeyecegini
belirtir. Oglunun canimi bagislayip sag salim teslim ettigi i¢in onun da canina bir halel
gelmeyecegini ifade eder. Bu durumu kimsenin anlamamasi i¢in dikkatli olmasi1 gerektigini
sOyler ve bir antlagma teklif eder. Kendi tilke sinirlarina asker gondermemesi, harag talep
etmemesi, ona ait higbir asker ya da esyaya zarar vermemesi hususunda sézlesirler. Dogunun
ve batinin sahibi ile savasa girmeye ciirret etmeyecegini de sozlerine ekler. Bu sozler
Iskender’i mutlu eder ve soziinii tutacagina dair yemin verir. Iskender’i yolcu ederken
etraftakilerin higbir sey anlamamas1 i¢in ona el¢i gibi davranarak Iskender’e cesitli hediyeler
ve kiymetli taglar gonderir. Ayrica biiylik oglu Taynus’un Fir’un kiziyla evli oldugunu, Far

o6ldiikten sonra kendisini diisman belledigini, kimligini agik ederse kendisine
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zarar verecegini soyler. Boyle bir durum ile karsilasirsa oglunun canini almasi gerektigini
ifade ederek su beyanatta bulunur: “Sultan Allah’1n yeryiiziindeki golgesidir.” Iskender bu

sOzlerin ardindan Kaydafe’nin sarayindan ayrilir ve kendi makamina geri doner.

Iskender hirsli, kindar ve zorba bir karaktere sahip oldugu i¢in Kaydafe’nin ona rAm
etmemesi onun kiskanglik atesini per¢inlemistir. Diger taraftan iilkesine asker darbesiyle
herhangi bir halel vermeyecegi hususunda s6z verdigi i¢in Kaydafe’yi alt edebilmenin farkli
bir yolunu diisiiniir. Rum denizi sahillerini gezip inceleme yapmak aklina gelir. Bunu
yapmasindaki amag ise suyun olagan akigin1 bati yoniine ¢evirerek Kaydafe nin iilkesini
sular altinda birakmaktir. iskender bu isin iistesinden gelebilecek miihendislik bilgisine
fazlaca sahip oldugu i¢in hemen hazirliklara baglar. Farkli yas gruplarindan bir ekip ile
calismalara baslarlar. Iskender Bogazi tamamlandiktan sonra suyu Kaydafe nin iilkesinden

tarafa akitirlar. Sehir sular altinda birakilarak kusatilir.

e Burada her ne kadar Iskender acgézliiliigiin ve hirsin simgesi olarak gdsterilse
de Ahmedi’nin dikkat cektigi bir diger husus Iskender’in zekasi, bilgisi,

donanimi ve hile yardimiyla da olsa dolayli yolla séziinde durmasidir.

Iskender, Kaydafe’nin iilkesini hile ile yerle bir edince insanlar sahin isteklerinin
sinir tanimadigini anlar ve boyun egmedik kimse kalmaz. Boylelikle iskender’in doguda ve
batida hiikmii altina almadig tek bir lilke kalmamigtir. Tiim diinyanin tek sahibinin yalnizca
kendisinin olmasini arzuladigr icin ele gecirmedigi tek bir yer kalmasin ister. Vezirini
huzuruna ¢agirir ve fethetmedigi herhangi bir yerin olup olmadigini arastirmasini ister.
Bunun {izerine vezir, yedi iklimde insanlarin yasam siirdiigii her yerin fethedildigini soyler.
Ancak karalarin disinda yedi iklimdeki denizlerin varligindan bahseder. Vezir insana dair
alinmadik hi¢bir mekanin kalmadigini ve artik dinlenmesi gerektigini belirterek stikiirde

kalmasini, diinyanin gegici oldugunu, tevazudan ayrilmamasini dgiitler.

Iskender, vezirinin sdzlerini dinlese de ayni diisiincede olmadigin1 belirterek galisip
cabalamanin kiymetini, Tanri’nin nimetinin sinirsiz oldugunu anlatir. Vezirin sdzlerini
dikkate almayarak ¢alisanlarindan bir gemi yapmalarini ister. Ele gegirilmemis bir yer kalip
kalmadigin1 6grenmeleri i¢in her milletten basarili ve bilgili iki kisi secer. Bu kisiler i¢in iki
yillik yiyecek hazirlatir ve bir yil denizde arastirma yapip ikinci yilin basinda geri
donmelerini soyler. Iskender’in istedigi gibi bir y1l denizde ¢alismalarin siirdiiriip herhangi

bir insan izine rastlamadiklari i¢in doniis yapmaya karar verdikleri
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esnada karsidan gelen gemiyi fark ederler. Iki gemi yan yana geldiginde birbirlerinin dilini
anlamazlar. Halbuki Iskender’in gemisinde yetmis iki dili konusmaya muktedir ii¢ terciiman
vardir. Isaretlerle konusmaya calissalar da ¢ok verim alamadiklari i¢in iki gemiden birer
kisiyi degistirerek birbirlerine dil dgretmeye karar verirler. Bu takasin ardindan iki gemi
kendi istikametine dogru yola devam eder. Iskender’in gemisi geri dondiigiinde olan1 biteni
saha anlatir. Diger gemiden aldiklar kisi, bir siire sonra Yunan dilini &grenir. iskender,
nereden geldigini ve hiikiimdarmi sorar. Bu kisi, ad1 Iskender olup sureti ve davranislari
Iskender ile ayn1 olan bir padisahtan bahseder. Orada da yedi iilke oldugunu ve bu yedi
iilkenin hiikiimdarinin iskender adli o kisi oldugunu sdyler. Hatta yedi iilke disinda
fethedilecek baska bir yer olup olmadigini 6grenmek i¢in bir gemi hazirlattigini, hicbir insan
izine rastlamadiklarin1 ve donmek iizereyken Iskender’in gemisi ile karsilastiklarini anlatir.
Iskender duyduklarindan sonra tek hiikiimdarmn ve bu nimetlerin sahibinin Allah oldugunu

fark eder. Tanri’nin kudreti ve yliceligi karsisinda acziyyetini ve pismanligini ifade eder.
4.1.9. iskender’in Kendinden Onceki Padisahlar Hakkinda Bilgi Almasi

Tiim cihan1 kendisine boyun egdiren Iskender, Aristo’yla birlikte tahtinda istirahate
cekilir. Yine hasbihal ettikleri bir giin Iskender Aristo’ya gezegenlerin hallerini ve diinyanin
zamanla nasil bir donlisim yasadigini sorar. Aristo, yirmi yilda bir misteri ve ziihalin
birlesmesinin etkisiyle kotiiliiglin ortaya ¢iktigini; on iki burcun birlesmesinin etkisiyle iki
yiiz kirk yilda bir diinyay1 degistirecek kahraman bir hiikiimdarin gelecegini; burglarin dort
kez birlesmesinin dokuz yiiz altmis yilda bire denk geldigini ve bu esnada diinyada biiytlik
bir felaketin zuhilir edecegini anlatir. Boyle bir durumun yasanmasi durumunda var olan
diizenin tamamen degiseceginden ve de din dis1 bir yasamin hiikiim siireceginden bahseder.
Iskender bu sefer Aristo’ya Adem ile kendi arasindaki siire zarfinda hangi padisahlarin

geldigini ve nasil hiikiim siirdiiklerini sorar.

Hakim olan Aristo, ilk padisahin Keyimers oldugunu sdyler. Itiraz edenler olsa da
Keytmers’in Adem’in oglu oldugu kanismin dogru oldugunu ifade eder. Ayrica onun yerden
bir bitki gibi biterek can buldugunu sdyleyenlerin oldugundan bahseder. Keyimers’in otuz
yillik saltanatinda halkina adaletli davranip dinin esaslar1 hakkinda malumat verdigini de
anlatir. Sonrasinda Hiiseng isimli bir padisahin geldigini sdyler. Hiseng’in ¢ift¢ilik meslegi,

tip ilmi gibi hiinerlerinin yani sira yaziy1 buldugunu; ibranice,
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Yunanca ve Farsca hakkinda malumat sahibi oldugunu da belirtir. Hiseng kirk yillik hiikiim
siirdiikten sonra can verir. Aristo Hliseng 6ldiikten sonra padisahlik makaminin {i¢ yiiz yil
bos kaldigini, insanlarin o boslukta birbirlerine zarar verdigini, bas1 olmayan halkin var
olamayacagim anlatir. Ug yiiz yillik kargasanin ardindan Tahmiires’in padisah oldugunu ve
otuz yil tahtta kaldigin1 soyler. Tahmires otuz yillik saltanatinda halka adaletle hiikmeder,
sehirleri yeniler ve tevhidi ilan eder. Tahmires i¢in ibadet etmek, giizel ahlaka sahip olmak,
Allah’a giikretmek 6nemlidir. Onun doneminde tilkeyi seytanlar basar ve oglu Siyamek’i
kagirirlar. Hatta o, seytanlarla cok miicadele ettigi ve seytani yakalayan ilk kisi oldugu i¢in
halk ona “Div-bend” lakabini takar. Ayrica fal konusunda da yeteneklidir. Tahmires’in
ardindan yedi iklimde hiikiim siirecek olan Cems’id’in tahta gectigini, yedi yiiz elli yil
insanlara ve cinlere hiikkmettigini sdyler. Gokyliziinde yiiriiyebilmek gibi bir meziyetinin
oldugunu, riizgara hiikkmettigini, hamami ilk kez onun buldugunu, tip ilminin tamamlayicisi
ve de yildiz ilminin de ona ait oldugunu anlatir. Hz. Idris’e Cemsid’in hiikiimdarhig
zamaninda peygamberlik verilmistir. Idris peygamber Cemsid’i dine davet ettiginde kabul
etmis hatta her konuda fikrini almistir. Astronomi ve yildizlar hakkinda bilgi sahibidir.
Aristo, Cemsid’in bir zaman sonra kibre kapilip Allah’a asi gelip nankoérliik ettigini anlatir.
Bu esnada Idris peygambere herhangi bir halel gelmemesi i¢in Allah’mn inayetiyle goge

¢ekildiginden, halkin da artik Cemsid’e itaat etmediginden bahseder.

Aristo Cemsid’in ardindan hiikiimdarlik gorevinin Dahhédk’a gectigini sdyleyerek
anlatmaya devam eder. Dahhak tahta gecince Cemsid onun korkusuyla Zavil-istan’a kagar.
Zavil-istan sultan1 Cemsid’i saklar ve kizi ile evlendirir. Bu evlilikten Esrat adinda bir erkek
cocuk diinyaya gelir. Hatta Neriman, Sdm, Zal ve Riistem de o soydan gelmektedir. Cemsid
siirekli saklandig1 i¢in Esrat’t Sistan sahi koruyup kollar. Yiiz yilin sonunda Dahhéak
Cemsid’1 yakalar ve keserek oldiirtir. NGh’un soyundan gelen, yedi iklimi emri altina alan
Dahhék sihir ve biiyii ile ¢ok ilgilenir. Bir giin seytan onu tuzagina diisiiriip serden yana ne
varsa hepsini bir bir ona 6gretir. Giin gegtikge Dahhak, seytana benzemeye baslar. Bir giin
seytan Dahhak’in omzundan 6per ve omzunda iki yilan peyda olur. Yilanlar seytan1 yemeye
kalkistig1 i¢in seytan o an kagsa da bir zaman sonra geri doner. Yilanlarin giinliik besini, iKi
oglan beynidir. Dahhak’in yilanlarin1 beslemekle gorevli olan Ermayil, oglanlardan biri ile
bir koyunun beynini karistirip yilanlar1 besler. Ikinci oglani ise saklayip Elbiirz dagina

gonderir. Clinkii Elbiirz dag: tenha bir yer oldugu icin orada saklanan birini
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bulmak miimkiin degildir. Boylelikle her giin bir ¢gocugu Dahhak’a yem olmaktan kurtarmis
olur. Dahhak bir giin riiyasinda meleklerin ona vurdugunu goriir ve korku i¢inde uyanarak
rilyasini bir muabbire anlatir. Riiyay1 tabir eden kisi bu yil i¢inde bir erkek ¢cocugun diinyaya
gelecegini ve padisahligi elinden alacagini sdyler. Bu sozleri duyan Dahhak, o yil i¢inde
dogacak kiz ¢ocuklarina dokunulmamasini fakat erkek ¢ocuklarin oldiiriilmesini emreder.
Cemsid’in soyundan gelen Abtin’in karisi ikizlere hamiledir. Dogan ¢ocuklarin kontroliinii
yapana gorevli kisi Abtinin evine gelir. ilk kiz bebek diinyaya geldigi icin erkek ¢ocuktan
haberi olmadan evden ayrilir. Halbliki kiz cocugunun ardindan EfridGn adin1 verdikleri erkek
cocuk diinyaya gelir. Annesi belli bir yasa kadar hi¢ kimseye belli etmeden onunla ilgilenir.
Fakat biiyiidiiglinde annesi ile yollar1 ayrilir ve Elbiirz dagina yerlesir. Zaten Dahhak’in
zulmiinden kagan halk Elbiirz’ii mesken edinmistir. Yirmi yasina gelen Efridin, Dahhak’1
helak edecegini sdyler ve oradaki insanlar Efridin’ii sultanlar1 olarak kabul edip onu sahliga
layik goriirler. O zamanlar Isfahin’da yasayan ve Dahhak’tan cok eziyet gdrmiis Gave
isminde bir yigit vardir. Bu yigit Isfahan’da giiciiyle, kuvvetiyle ve diiriistliigiiyle
taninmaktadir. Avlanmaya c¢iktig1 bir giin karsisina aslan ¢ikar ve sayet onu yenerse
Dahhék’1 da yenecegine inanir. Gave, kilictyla aslanin cigerini sokiince Dahhak’1 helak
etmiscesine mutlu olur. Gave Yesil, sar1 ve mor renge boyadigt aslanin derisinden sancak
yapip Gaviyan adii koyar. Dahhak’a duydugu diismanlik onu Efridiin’a yaklastirir. Gave,
Efrid(in’a biat eder ve onun yardimcisi olur. Bir zaman sonra Efrid(in askerlerini hazirlayip
Dahhak’a karsi savas acar. Hi¢ kimse Dahhak’in yaninda olmadigi i¢in yalmz kalir.
Kagmaya kalktiginda ise yakalanip esir edilir; Demavend daginda bir magaranin duvar
oriilerek oraya hapsedilir. “Giin gelir devran doner” o da yaptig kotiiliiklerin karsiligini
bulur. Boylelikle padisahlik Efridiin’a geger. Iran ve Turan’1 hiikmii altina alir. Halkina

adaletle muamele edip onlara dini teblig eder. Oyle ki birgok ilim onun déneminde kesfedilir.

Aristo gegmis padisahlar hakkinda bilgi vermeye Efridin’un ogullar Irac, Tar ve
Selm ile devam eder. Efridan, Tiirk ve Cin’i Tlr’a; Rim ve Megrib’i Selm’e; Irak ve Fars’1
Irac’a birakir. Thr ve Selm kendilerine verilen gorevi layikiyla yapamadiklar i¢in kardesleri
Irac’a karst duyduklar1 kiskanglikla onu dldiirtirler. Oglunun Sliimiine {iziilen Efridin,
Irac’1n 1rkindan gelen Mentigehr adindaki yigide alt1 yiiz bin asker verip diger ¢cocuklar1 Ttr
ve Selm’in iizerine salar. Mentigehr, savasta zafer kazanarak Irac’in intikamini alir. Bu haber

Efridin’u cok mutlu eder. Bes yiiz y1l layikiyla yerine getirdigi
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gorevini Menticehr’e birakir. MendGgehr, Efridin’un izinden giderek adaleti ve iyiligi
kendine diistur edinir. O geng¢ hiikiimdar, babasindan kalan higbir kural1 degistirmez. Hz.
Musa’ya peygamberlik gorevi Menlg¢ehr’in padisahlik doneminde verilir. MeniGigehr Hz
Musa’yt heniiz gérmeden ona baglanmis ve itikat etmistir. Yiiz yirmi yillik saadet dolu
hiikiimdarliginin ardindan 6liim tecelli eder ve yerine oglu Thder gecer. Tader babasinin
aksine adaletsiz ve kotii diisiincelidir. O, sultan oldugunda bilgili, edepli ve asil kisiler
makamdan uzaklastirilmis aksine cahil, hayasiz ve soysuz kisiler ilgi gérmiistiir. Bu zulmii
kabullenemeyen Sam ve Riistem Sistan’a giderken Karen, Kiderz, Kiy ve Giistehem gibi
saygin kisiler de ondan uzaklasmislardir. Bu siralarda TOr’un soyundan gelen Efrasiyab
adinda yiice bir padisah da Tiirk ve Cin’i yonetmektedir. Cok sayida askere sahip olan
Efrasiyab, Tider’in yonetimdeki yetersizligini duyar ve Iran’a savas acar. Babasinn Iran’a
kars1 diismanligini ¢ok agir 6detir: Mentgehr’in soyundan herkesi 6ldiriir, kadin ve kizlart
esir eder, erkekleri ok yagmuruna tutar ve en son Thder’i asarak 6ldiiriir. Bu yikimin iizerine
on iki y1l hiikkiim siirer. Hayatta kalanlar Sistan’a kacar ve orada Riistem’den yardim isterler.
Riistem askerlerini toplayip Turan’a savas agar ve orayi kan goliine ¢evirir. Savag Riistem’in
galibiyeti ile sonuglaninca Iran eski refahina kavusur. Riistem padisahlik gérevine adaletiyle,
bilgisiyle iin salmis Tamhasb’1 getirir. Abtin soyundan gelen Tamhasb, ortalama bes yillik

yonetiminin ardindan vefat eder.

Aristo sozlerine Keykubad’in hiikiimdarlig1 ile devam eder. Tamhasb’in ardindan
idari yetkinlikte Cemsid’e, adalette Hlrsid’e benzetilen Keykubad tahta geger. Nese ve
huzur iginde gergeklestirdigi hiikiimdarligina yiiz fetih sigdirir. Keykubad’in ardindan taht
ve tag oglu Keykaviis’a geger. Keykavis makamin yiiceligini tastyamayip gurura kapilir ve
Hakk’1n rahmetinden uzaklasir. Keykavis, uzunlugu goklere kadar uzanan bir bina yapmaya
karar verir. Temeli Kab0l’da atilan insaatin yapimu elli y1l stirer. Elli y1lin sonunda Allah’in
inayetiyle bir melek elinde kamgiya benzeyen ates ile yere iner ve binayi ii¢ pargaya boler.
Pargalardan biri Cabalka’ya digeri ise Céabalsa’ya dogru firlarken sedece bir pargasi yerinde
kalir. Yalnizca Hak degil halk da onu cezalandirmak ister. Halk Keykaviis’a kars1 ayaklanir
ve cokca diisman kazanir. Bu diismanlarin arasinda Yemen sahi da vardir. Keykavis bu
diismanliktan haberi olunca onunla savagmak i¢in yola ¢ikar fakat orada yakalanip esir alinir.
O zamanlar savas konusunda hiinerli olan Riistem, Keykaviis’u kurtarir ve tekrardan iran’in
sultan1 olur. Keykavilis’un herkes tarafindan sevilen Siyav(is adinda bir oglu vardir.

Keykavis yliz yasina geldiginde Yemen sahinin
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giizeller giizeli kizt Suda’ya gonliini kaptirir. Suda ise aradaki yas farkindan dolayi
Keykavis’a degil, oglu Siyaviis’a asik olur; fakat bu agk karsiliksiz kalir. Ask acisina daha
fazla dayanamayan Suda, Siyaviis’un kendisine saldirdig1 yalanini sdyler. Keykavis, ogluna
inanmay1p onu Oldiirmek ister. Bu durumu anlayan Siyavis, Turan’a Efrasiyab’in yanina
gider. Efrasiyab ona sayisiz mal ve hazine verir. Hatta iran’a geri dénmesin diye giizelligi
dillere destan kiz1 Firengis’le evlenmesini ister. Bu evlilikten Keyhiisrev adinda bir ¢ocuk
diinyaya gelir. Siyavis’u kiskananlar ona iftira atarlar ve Efrasiyab onun canini alir. Tiim
bunlar olurken Keykavis da Turan’a hilkkmeden kisiyi merak ettigi i¢cin gdge ¢ikip oradan
bakmaya karar verir. Bunun icin ¢ok sayida akbabay1 besler. Akbabalar u¢gmaya muktedir
olduklarinda deriden yaptirdig1 sandig1 akbabalara baglar. Kendisi de sandigin i¢ine oturur.
Sandigin iizerine de et bagladigindan acikan akbabalar ete ulagabilmek i¢in yiikselmeye
baslarlar. Fakat kuslar yorulduklari igin yere inerler; Keykavis da bir lilkeye diiser. Takati
kalmayana kadar uzun siire yiiriir. Hatta rivayetlere gore Keykavis un gercek Nemrit’tur.
Nemrit, dinden uzak gaddarca bir yasam siirdiigii i¢in Allah ona yol gosterici olarak Ibrahim
peygamberi gonderir. Nemriit onun gosterdigi dogru yola gitmez hatta Ibrahim peygamberi
atese attirir; ancak Ibrahim atesten sag salim ¢ikar. Bu olay Nemr(it'u korkutsa da
yanligindan donmemeye kararlidir. Bir giin Nemrat’un burnundan bir sivrisinek girer ve
beynine kadar yiiriir. Keykavis’un ¢evresinde diisman1 ve sevmeyeni giin gectikce artar.
Halk careyi Turan’dan Keyhiisrev’i iran’a getirtip onu padisahlifa oturtmakta bulur.
Keykavis yiiz elli y1l hiikkiimdarlik yaptiktan sonra yasamini yitirir yerine Keyhiisrev geger.
Keyhiisrev tilkeyi adaletle yonetip zuliimden uzaklastirir. Babasiin intikamini almak i¢in
on yil Efrasiyab ile miicadele eder ve tahtini yerle bir edip onu 6ldiiriir. Keyhiisrev kendisine
verilen gorevin tamamlandigina kanaat getirince devletin hazinesinden halkina bagista
bulunur. Halkina yaptig1 bu yardimin ardindan soyu Feridin’a dayanan Liihrasb isimli
stivarisini c¢agirir ve ona padisahlik gorevini devreder. Keyhiisrev, Hakk’in onu yanina
cagirdigini ve bu siivariyi de halefi tayin ettigini soyler. Halk bu olanlara anlam veremeyip
delice bir davranis oldugunu diisiiniirler. Ancak Keyhiisrev bu s6zlerin ardindan atina binip
oradan uzaklasacagi sirada karsidan on atli siivarinin geldigini goriirler. Keyhiisrev
oradakilere beklemelerini salik verip athilarla goriismeye gider; ancak onlarla beraber gézden

kaybolur ve bir daha haber alinamaz.
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Keyhiisrev’in altmis yillik hiikimdarligindan sonra tahta Liihrasb gecer. Liihrasb
[ran’la birlikte Turan’1 da buyrugu altina alir. Kibirli ve gaddar davranislariyla halkina zarar
verir. Kudiis sehri dahil her yeri yakip yikar. Hatta Hakk’1n kelami1 olarak gonderilen Tevrat’1
reddeder. Liihrasb’in liimiiniin ardindan yiiz yirmi yillik zuliimle yonettigi padisahlik
makamina Glistasb gecer. Glistasb doneminde atese tapmay1 emreden Zerdiisliik dini ortaya
cikar. Zend isimli kisi, elinde Ibrahim peygamberin sozleri oldugunu iddia ettigi sahifeleri
padisaha sunar. Giistasb, aydinlik ve karanligin temsilcisi olarak gosterilen bu dine inanmak
icin halkina baski yapar. Giistasb’mn bir zaman sonra giizelligi herkesge bilinen Isfendiyar
isimli bir oglu diinyaya gelir. Sayet hiikiimdar olsaydim almadigim {ilke, hiikmiime boyun
egmeyen insan kalmazdi. Bu gii¢lii, kuvvetli, cesur geng¢ babasina “sayet hiikiimdar olursam
almadigim iilke, hiitkmiime boyun egdirmedigim insan kalmaz” ifadelerini kullanir. Bu
sozleri duyan Giistasb’in gonliine bir korku diiser ve oglunu dldiirmek i¢in bir yere kapatir.
Bu durumdan haberdar olan Efrasiyab’in torunu Ercasb Sah, biiyiik bir asker ordusuyla
Glistasb’in iizerine yiiriir. Ercasb ile savasamayacagini anlayan Gilistasb, ¢adirini ve savas
malzemelerini birakip kacar. iran’1 hiikmii altina alan Ercasb ise Babil’e yerlesir. Isfendiyar
zindan kurtulunca askerlerini toplayip énce Ercasb’in topraklarini sonra da Tiran sehrini ele
gecirir. Isfendiyar bu zaferin ardindan insan ve cinlerin zarar veremedigi Iskender Seddi gibi
saglam olan Heft-han kalesini almaya karar verir. Kaleye tiiccar kiligina girerek gitmeyi
uygun goriir. Bunun igin iclerinde kahraman askerlerin oldugu yiiz sandik ve bu yiikleri
tastyabilecek giice sahip yliz katar hazirlatir. Hazirliklar tamamlandiginda Heft-han’a dogru
yola ¢ikilir. Kaleye geldiklerinde kale gorevlisine kendisini tiiccar olarak tanitir. Sandiklarda
altin, miicevher ve ¢ok kiymetli kumaslarin oldugunu; ancak Iran’dan bu yana bir hirsizin
pesine takildigini, bu mallar1 muhafaza edebilmek i¢in bir yere ihtiyaci oldugunu sdyler.
Kale gorevlisi, tiiccar1 sahin huzuruna gotiiriir. Tiiccar armaganlarini takdim ettikten sonra
sah ile gece boyu sohbet ederler. Kale sahi istirahat i¢cin odasina ¢ekildikten sonra sandiktaki
askerler yerlerinden ¢ikip kaleyi fethederler. Ayrica kalede esir olan babas1 Giistasb’1 da
kurtarir ve Iran’a geri doner. Babasi, Riistem’i 6ldiirsiin ya da esir alsin diye oglu Isfendiyar’1
Sistan’a gonderir. Bunu yapmasindaki amag ise, Riistem’in Isfendiyar’i oldiirmesi ve
makamin ona kalmasidir. Isfendiyar, babasinin istegi ile Riistem’i helak etmek i¢in yola
cikar. Kilicin kesmedigi, okun tesir etmedigi Riistem’i birka¢ giin siiren miicadelenin

ardindan kayin agacindan bir okla yaralar. O giin savasa devam edilmez;
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ertesi glin beklenir. O gece Zal ve Riistem, 11gin agacindan bir ok yapip ucuna zehir siirerler.
Oku Isfendiyar’in gdziine saplayip oracikta dldiireceklerdir. Savas alaninda toplanildiginda
Riistem, baris yapmayi teklif etse de Isfendiyar kabul etmez. Riistem buraya gelmesinin
babasinin bir hilesi oldugunu sdylese de savasa devam etmek ister. Boyle olunca Riistem’in

hazirladig: ok Isfendiyar’m goziine isabet eder ve oracikta oliir.

Giistasb’in yiiz yirmi yillik hiikiimdarliginin ardindan Behmen padisah olur. O
hiikiimdar oldugunda Riistem yasamini1 yitirmisti ancak o Sistan’1 yerle bir ederek babasinin
inttkamin1 almisti. Savasmaktan haz alan, siirekli kan doken bir kisilige sahipti. Bir giin
karsisina kimsenin bas edemedigi yedi bash bir ejderha ¢ikar. Ordusunu hazirlatip ejderhay1
avlamaya gider; ancak ejderhanin nefesinden kurtulamaz. Behmen yenilir ve saltanati iyi
kalpli ve akli basinda kiz1 Hiimay’a kalir. Semavi bir dine mensup olmayan Behmen’in
inanci Zerdiistliik’tiir. Himay’in Behmen’den olan Dara adindaki oglu biiyiiyiinceye kadar
saltanat koltugunda oturur. Dara sehriyar oldugunda Rum’dan harag alir ve halka eziyet eder.

On iki yillik saltanatai ecel erisince oglu Darab’a kalir.

Aristo Iskender’e kendisinden 6nce gelen padisahlar hakkinda bildiklerini

aktardiktan sonra sahip olduklariyla éviiniip gurura kapilmamasini ogiitler.

Iskender duyduklarindan sonra bu gecici diinya igin hirslanip kibre kapilmanin
yanligligini idrak eder ve yaptiklarindan pismanlik duyar. Zalim ve gaddar tavrini bir kenara
birakip Tanri’’nin buyruklarina gére amel etmeye niyet eder. Aristo’dan duyduklari
Iskender’i ¢ok etkiledigi igin kendisinden sonra gelecek hiikiimdarlar hakkinda da bilgi
sahibi olmak ister. Aristo, bilmedigi konu hakkinda konusmanin yanlis oldugunu, bu ilmi
bilen kisinin Hizir oldugunu sdyler. Iskender, uzunca bir ugrasm ardindan Hizir’a ulasr.
Iskender Hizir’a Lehv-i Mahfliz’da ki biitiin bilgilere vakif oldugunu, bilinmeyeni bildigini
bu sebeple kendisinden sonra kimlerin hiikiimdar olacagimi anlatmasini ister. Hizr,
Iskender’in Sliimiiniin ardindan diinya iizerinde bir fitne kopacagimi, uzunca bir siire savas
olup zulmiin artacagini, Iran’in kimseye kalmayacagini ifade eder. Ayrica her sehrin idaresi
bir kisinin tekelinde olup bu kisilerin Tavayif beyleri olarak bilinecegini, bu beylerin
sorumlulugunun da Esganilerde olacagimi soyler ve bildiklerini Iskender’e anlatir. Tavayif
beylerinden Esk on yil, Sabir altmis yil saltanat siirer. Hz. Isa’ya peygamberlik bu dénemde
gelir. Bu padisahlarin ardindan Cevder on yil, Pijen yirmi yil, Cevder’in oglu Cevder on

dokuz yil hiikiim siirer. Sonra sirasiyla Kisr kirk yil, Hirmiiz on yedi yil,
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Erdevan on iki y1l, Kisr kirk dort y1l, Belas yirmi bir yil, son olarak da Erdevan on yil saltanat
koltugunda oturur. Erdevan, Tavayif beylerinin sonuncusudur. Hizir, iskender’den sonra
gelen hiikiimdarlar hakkinda bilgi verdikten sonra bu anlattiklardan ders ¢ikartmasini ve de

fani olan diinya hayatina baglanmamasi1 hususunda nasihat eder.

Iskender Hizir’m anlattiklarindan ¢ok etkilenir ve duygulanir. Iskender, iran’1 ele
gecirecek kisiyi merak ettigi Tavayif beylerinden sonra yonetime gegenler hakkinda bilgi
almaya devam etmek ister. Hizir, Esganiler donemi kapandiktan sonra yonetime Sasanilerin
gececegini ve tahtin ilk sahibinin Erdesir olacagimi sdyler. Erdesir’in adaletinden, Iran’in
tamamina hilkkmedeceginden, yikik dokiik yerleri imar edeceginden bahseder. Erdesir’in on
dort y1l alt1 aylik saltanatinin ardindan tahta oglu Sabir ¢ikar. Sablr’un zamaninda zindiklar
ortaya ¢ikar ve sdyledikleriyle halki hak dinden uzaklastirmak isterler. Sabir’un otuz yillik
saltanatindan sonra padisahligi oglu Hiirmiiz devam ettirir. Hiirmiiz, zindiklar1 ortadan
kaldirir ve ona inan herkesi dldiirtir. Hak dinin esaslarin1 halkina anlatarak onlart dogru yola
davet eder. Hiirmiiz’iin on y1l bir aylik saltanatinin ardindan yerine oglu Behram geger.
Behram, saltanati siirecinde iilkedeki sapkinligi ortadan kaldirir. Turan iilkesine savas agar
ve bir¢ok ilin sahibi olur. Giin gectik¢e sayginligi artan Behram, Sam, Misir ve Rum’dan
hara¢ almaya baslar Adaletle hilkmeden Behram oliince yerine oglu Behram tahta oturur;
fakat babasinin aksine zulmiin agir bastig1 bir yonetim benimser. Ancak bu saltanat ¢ok uzun
stirmez ve dort ay sonra oliir. Yerine oglu Piirs gecer ve on yedi yillik hiikiimdarligini oglu
Sablr devam ettirir. Akillilig1 ve merhameti ile bilinen Sabr, tilkeyi kétiiliiklerden armdirir.
Araplar onun doneminde ortaya ¢ikip cok fazla kayba sebep olsalar da hepsini ortadan
kaldirir. Yerine zalim ve dinden uzak Yezdcerd gecer. Dinsiz padisah olarak bilinen
Yezdcerd’in hiikiimdarlig: kisa siirer ve taht, oglu Behram’a kalir. Adaletli, gii¢lii ve comert
kisiligiyle bilinen Behram, Rum’u haraca baglar. Hazar halk1 ile savasir. Iran’m tamamin,
Turan’1n yarsisini ele gegirir. Bir giin esek avinda yasamini yitirir. Yirmi ti¢ yillik saltanat,
oglu Yezdcerd’e kalir. Babasinin izinden giderek tilkeyi adaletle yonetir. On sekiz yil dort
ay siiren hiikiimdarligim oglu PirGiz’a birakir. Ulkeyi yirmi dokuz yil adaletle y®netir.
Oliimiiniin ardindan y&netim, ogullart Belds ve Kubad’a kalir. Aralarinda iktidar
anlagsmazlig1 yasansa da padisahlik Belds’a gecer. Onun zamaninda iilke kitlik ve susuzlukla
miicadele eder. Ayrica halk arasinda zinanin yayginlagmasi veba hastaliinin da ortaya

cikmasina sebep olur. Dort yilin ardindan tahta kardesi Kubad gecer. O gelince
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yagmur yagar; her yer yeserir; ekinler boy verir. Ulke diizelmeye baslar; ancak Mezdek
ortaya ¢ikip peygamberlik davasi giiderek iilkeyi fitneye ve zulme siirtikler. Din ad1 altinda
haram kilinan seylere icazet verilir. Kubad, kirk iki yillik saltanatini oglu Nisin-Revan’a
birakir. Adil lakabiyla anilacak olan Nisin-Revan, Mezdek’i helak eder. Kirk yedi yil, halki
icin miicadele eder. Bu donemde Araplar ortaya ¢ikar ve gii¢ sahibi olurlar. Hiikiimdarlik
ise, iilkeyi karanliga siiriikleyecek olan Arzi timmid’e kalir. Dort ay gibi kisa siiren
padisahliginin ardindan yonetim Ferruh’a gecer. O da bir ay kadar yonetimde kalir. Acemler
icin saltanat dénemi Yezdecird ile son bulur. iran’m Hz. Muhammed’e inananlar tarafindan
ele gegirmesiyle Acem hiikiimdarlig: sona erer. Hz. Muhammed (sav) Iran’dan Misir, Sam
ve Hicaz’a kadar biitiin bolgelerde Islam dinini anlatir ve bu davete insanlar ve cinler icibet

eder.

Hz. Muhammed altmis ii¢ yasina geldiginde bu diinyadaki gorevinin
tamamlandigini anlar ve halefi olarak Hz. Ebu Bekir’i birakir. Bu hilafete net bir kanit
olmadigi i¢in 6nceleri Hz. Ali kabul etmese de Ebu Bekir’in anlattiklarindan sonra siliphesi
ortadan kalkar. Siddik lakabiyla iinlenen Hz. Ebu Bekir, iki y1l ii¢ ay on giin halifelik gorevini
icra eder. Hz. Ebu Bekir vefat edince yerine Faruk lakabinin sahibi, adalette ve agirbaslilikta
{in yapmis Hz. Omer gecer. On y1l alt1 aylik hilafeti siiresince Medayin’den Misir’a birgok
iilkeyi ele gecirir. Bir kole tarafindan oldiiriilmesinden sonra hilafet gérevi Hz. Osman’a
verilir. Son Acem padisah1 Yazdecird’in 6liimiiniin ardindan Astahr ve diger biitiin sehirler
fethedilir. On iki yillik hilafet makaminin ardindan yerine Hz. Ali geger. Mu’avi’ye dine
intisap edince vahiy yazma gorevine getirilir; ancak ihaneti sebebiyle makamdan menedilir.
Gorevden azledilmeyi kaldiramayan Mu’avi’ye, ayaklanma baglatip halk arasinda
huzursuluk ¢ikartir. Hz Ali insanlar arasinda ¢ikan bu kargasay1 onlemek i¢in bes aylik
gorevini birakir; ancak Mu’aviye, o imanipak kisiyi hile ile oldiirtiir. Boylece Hz.
Muhammed’in (sav) dort dostunun hilefet siireci biter; Mervan siilalesinin iktidar1 baslar. O
soyun ilki olan Mu’aviye, Hz Ali’nin ardindan yirmi y1l hak etmedigi bir gorevin i¢inde
bulunduktan sonra yerini oglu Yezid’e birakir. Yezid, halka eziyet etmekten ¢ekinmez;
Hakk’tan korkmazdi. Onun zamaninda Kerbela olay1 cereyan eder. Bu olayda peygamberin
torunu Hz. Hiiseyin 6ldiiriiliir. Hakk’tan korkmayan, halka zuliimden ¢ekinmeyen Yezid’in
saltanati li¢ y1l yedi ay siirer. YOnetim siras1 Yezid’in oglu Mu’aviye’ye gelir; ancak Mervan
stilalesinin Haydar siilalesinden zorbalikla aldigi bu makami kabul etmeye istekli degildir.

Tim bu olanlar sebebiyle verilen gorevi kabul etmeyip kendini Allah’in
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kulluguna nezreder. Bu sebeple saltanat, “Hayt-1 Batil” (batilin ipi) lakabiyla anilan zalim
hiikiimdar Mervan’a gecer. Yedi aym ardindan Mervan’in yerine oglu Abdu’l-Melik tahta
gecer. Cimriligiyle iin yapmis Abdu’l-Melik, Reshii’l-Hacer lakabiyla anilir. Onun
zamaninda Haccic-1 sim peyda olur. Iran ve Horosan’1 ¢ok ciddi zarara ugratir. Alt1 yiiz bin
kisinin 6liimiine sebebiyet verecek kadar zalim ve gaddar bir kisiliktir. iki yil verem
hastaligiyla miicadele eder ve on sekiz yillik saltanatin1 oglu Velid’e birakir. Velid, ibn-i
Miislim’in de yardimiyla Buhara, Semerkant, Fergdna ve Harezm’i ele gegirip iki yiiz bin
kadar insani esir alir. Velid, birgok fetih gerceklestirse de on dokuz yil yedi ayin sonunda o
da bu diinyadan go¢ eder. Velid’in yerine oglu Siileyman gecer. Merhametli, inangli ve ilim
sahibi Siileyman’in hiikiimdarlig1 ti¢ yil siirer. Sonrasinda taht ve tag Abdiilaziz’in oglu
Omer’e geger. Birgok sehir onun sayesinde imar edilir; fitneden uzak, giivenilir bir yasam
siiriiliir. 1ki y1l bes ay siiren iktidar, o &liince oglu Abdiilmelik’e geger. Seriat kanunlarina
uygun bir sekilde dort yil bir ay hiikiimdarlik yaptiktan sonra yerine kardesi Higdm tahta
oturur. Tlmi, zekas1, ahlaki ve savastaki yetenekleriyle taninan Hisdm’dan sonra tahta, Yezid
oglu Velid gecer. Eglence meclislerine diigkiin olan Velid, bir yil iki ay gibi kisa bir siire
yonetimde kaldiktan sonra yerine oglu Yezid geger. Yezid, babasinin aksine ahlakli, dindar
ve fazilet sahibi bir kisiliktir. Adil yonetim anlayisiyla bes ay hiikiimdarlik yaptiktan sonra
yerine saltanat Velid oglu Ibrahim’e kalir. Ibrahim yonetimi ele aldiginda Mervan-1 Har
isimli kisi ortaya ¢ikar ve halki tiirlii yalanlarla kendine baglar. Bu durum Ibrahim’in
itibarina halel getirdigi i¢in ¢areyi Mervan’a tabi olmakta bulur. Bu sebeple iki y1l alt1 aylik
halifelik makamin1 Mervan’a birakir. Idari islerdeki yetersizligi ve zalim tavirlarryla bilinen
Mervan’in devri Ebu Miislim’in gelmesiyle sona erer. Akilli, bilgili, 1y1 yiirekli ve savas
konusunda donanimli olan Ebu Miislim, 6nce Horasan’1 alir. Bir sonraki istikameti Hita olur.
Hita’ya gittiginde kafirleri maglup eder. Savasin ardindan bir¢ok ganimete ve sayisiz askere
sahip olur. Toparladig: askerlerle birlikte Mervan’in iizerine yiiriir ve Horasan’1 Abbasilerin
yurdu yapar. Halkin da gonliinii fetheden Ebu Miislim, sirasiyla Fars ve Irak’taki Mervanileri
de yok eder. Sonrasinda Abbasiler arasinda saygin ve itibar sahibi olan Seffah-1 Ebu’l-
Abbas’1 halifelik makamina getirir. Seffah nisbesiyle anilan Ebu’l- Abbas Abbasilerin ilk
imamiu olarak dort y1l sekiz ay hilafet makaminda yerini alir. O 6ldiikten sonra hilafetin sahibi
Cafer olur. Cafer, Ebu Miislim hakkinda yanilgiya diiser ve ona ihanet eder. Hainligiyle
bilinmesinin yani sira Manslr-1 Devaniki ismiyle anilacak kadar da cimridir. Cafer’in
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oglu Mehdi tahta oturur. Dini biitiin bir insan olan Mehdi, Ka’be’ye gidip hac vazifesini
yerine getirir. Babasinin vermeye kiyamadigi biitiin mali, ihtiyag sahiplerine dagitir ve Hak
yolunda harcar. Oglu Harin’un komutasinda bir¢cok asker gorevlendirip Rum’a gonderir.
Kiiffarlardan kirk bes bin kisinin 6liimiiyle sonu¢lanan savasin galibi Harin olur. Onun
doneminde peygamberlik iddiasinda bulunan Yasuf-1 Miilhid ve “ruh gé¢ii”nden bahseden
kotii niyetli kisiler peyda olur ve halktan ¢ok kisi onlara tabi olur; maksatlar1 Islam’1
karalamaktir. Mehdi, iilkeye ve islam’a fitne karistiran bu kisileri ortadan kaldirir. Mehdi’nin
Olimiiniin ardindan Hadi makam sahibi olur. Yine bu donemde Yaktin isimli fesat¢inin
onderliginde miilhitler sayisiz askeriyle Hadi’nin iizerine savas acarlar; ancak bu savas
Hadi’nin zaferi ile sonuglanir. Bir y1l bir ay siiren saltanat, onun 6liimiinden sonra Har(nii’r-
Resid’e kalir. Vezirlik gérevine Yahya Ibn-i Halid-i Bermek getirilir. Alimlere yakinliklari
ayrica adaletli tavirlariyla bilinen Bermekiler, makam sahibi olurlar. Harun bu siiregte sarap
ve eglence ile cok mesgul olur. Bunu firsat bilen Hazer sahi, Islam’a ciddi zararlar verir.
Ayrica Babii’l-ebvab’1 zapt eder ve Irak’1 yakip yikar. Sarap, Harun’un aklin1 basindan alir;
sebepsiz yere Bermekileri ortadan kaldirir. Harun’un Emin, Me’miin ve Mu’temem adinda
lic oglu vardir. Oliimiinden dnce halkim ve askerlerini gagirip énce Emin’in sonra Me’miin
sonrasinda Mu’temem’in hilafete gececegini salik verir. On {ii¢ yillik hiikiimdarligs,
Oliimiiniin ardindan oglu Emin’e kalir. Emin babasina verdigi soze sadik kalmayip kardesi
Me’miin’a diismalik besler ve dldiiriilmesine hitkmeder. Halk, sadakatinden siiphe duydugu
Emin’den yiiz ¢evirir. Halk arasinda ¢ikan kargasa Emin’i canindan eder. Dort y1l dort ay
siiren emirlik dliimiiniin ardindan Ibrahim-i Mehdi’ye geger. Ibrahim-i Mehdi dogruluktan
yiiz gevirip halkina kotii davrandigi igin bir yil bir ay sonra tahttan indirilir. Onun yerine dini
ve ilimi 6n planda tutan; saygin ve yetenekli kisiligiyle taninan Me’min gecer. Yirmi yil
sonra vefat edince tahta Ebu Ishak oturur. Hurremilerin gikardig1 isyan, halki ve iilkeyi
olumsuz yonde etkiler. Sekiz yil sekiz ay siiren hilafet, o 6liince Vasiku Billah’in hiikmiine
gecer. Vasiku Billah emir olunca lilkeyi fitne ve fesat sarar. Ayrica onun zamaninda ¢ok
fazla dogal felaket meydana gelir. Bes y1l dokuz ay siiren saltanat, Miitevekkil’in imametiyle
son bulur. Miitevekkil ilme ve alimlere kiymet verdigi i¢in onun hilafeti zamaninda ¢ok kitap
yazilmistir. Miitevekkil’in Muntasir, Mii’eyyed ve Mu’tez adinda ti¢ oglu vardir. Biiylik oglu
Muntasir’1 Irak, Hicaz ve Yemen’e, kiiciik oglu Mu’tez’i Horasan ve Kiihistan’a hiikiimdar
tayin eder. Ortanca oglu Mi’eyyed’i ise askerlerin kontroliinii saglamasi i¢in gazilerin

basina verir. Miitevekkil on
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dort yillik saltanat idaresini oglu Muntasir’a birakir. Olmayacak islerle mesgul olmasi ve
kardesine yaptig1 ihanet onu halkin goziinden diistiriir ve alt1 ayin sonunda gérevden men
edilir. Muntasir’dan sonra hiikiimdarliga, idari islere yetkinligi olmayan hatta Miista’in
ismiyle anilan Ahmet gecer. Iki y1l dokuz aym sonunda gérevinden azledilir. Ahmet’in
yerine Mu’tezz tahta oturur. Kadin, icki ve eglence meclislerine zaafi olan Mu’tezz, dort y1l
dokuz aym sonunda gorevden alinir. Onun yerine Miihtedi geger; ancak o da halkin
giivenligini saglamaya muktedir olamaz ve on bir ay sonra Mu’temid emir olur. Mu’temid
zamaninda Iran’da bastirilamaz bir isyanin ortaya ¢ikmasiyla iilke kontrol edilemez duruma
gelir. Bu isyanlar sebebiyle bir¢cok sehir kaybedilir. Yirmi ti¢ yil siiren hiikiimdarlik
Mu’temid’in 6liimiiniin ardindan Mu’tezid’e devrolunur. Mu’tezid fiziki ve ahlaki yonden
giizel olmasinin yaninda gii¢lii ve kuvvetli olusuyla da iinlenir. Alt1 yil alt1 aylik bir siire
icinde lilkeyi yeniden huzura kavusturduktan sonra vefat eder ve yerine Miiktefi geger.
Miiktefi comertligi ve giizel ahlaki ile bilinen bir hiikiimdardir. Yiiziiniin giizelligine
duydugu hayranlikla bir giin Allah’a uzun yasamak icin dua eder. Erken yasta 6lmekten
korkan Miiktefi, bu duadan alt1 ay sonra vefat eder. Bes yil yedi ay siiren halifeligi Muktedir
devralir. Devlet islerinde basarisiz olan Muktedir, yirmi dort yasina geldiginde yasamini
yitirir. Hilafet makamina bir y1l alt1 ay gibi kisa bir siire i¢in Kahir imam olur. Eglenceye
diigkiin olan Kahir’in imameti biter ve tahta Razi geger. Yedi aylik hiikiimdarlig: siiresince
tilke savasla miicadele eder. Zalimce bir yonetim anlayisina sahip olan Razi, gérevinden men
edilince saltanata Miittaki oturur. Bir yil alt1 ay gibi kisa siiren halifelik gorevinde adil ve
comert bir yonetim anlayisini benimser. Miitteki’nin ardindan Miistekfi goreve gelir.
Miistekfi, adéletsiz ve zalim bir tavir takinir. Yonetimde yasanan aksakliklar sebebiyle
gorevine son verilir. Miistekfi gidince saltanat, Allah’a yakinlig1 ve adaletiyle taninan
Muti’ye kalir. Yirmi dokuz yil halkin refahi i¢in hizmet ettikten sonra Hak emri tecelli eder.
Bu sebeple hiikiimdarlik gorevine Tayi getirilir. Dinin yasakladigi her ne varsa ona
meyleder. Cahili krndine arkadas eder. Onun zamaninda Oguzlar ayaklanir, lilke tarumar
olur. Maveraiinnehir ve Horasan da elden gider. Boylelikle hilafet gérevi Kadir’e verilir.
Kadir, kirk y1l ti¢ aylik hiikkiimdarliginda aklin 6nderliginde hareket eder. Bu sebeple tilkede
huzur ve refah saglanmis olur. Kadir’den sonra, saltanat koltuguna bir¢ok zafere imza atan
Kayim oturur. Deneyim ve bilgisiyle Selcuklular1 dize getirir. Kirk yil dort ayin sonunda
Muktedir saltanat makamina layik goriiliir. Akliyla her zorlugun tistesinden gelen Muktedir,

yonetimde adil bir tavir takinir. Onun doneminde iilke fitneden
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arinir. O da Selcuklulara kars1 yakinlik gosterir. Bu anlayisla yirmi yil saltanatta kalir. O
gidince yerine Miistersid padisah olur. Yirmi bes yil alt1 aylik gorev siiresince iilkeyi imar
eder, fitneden uzaklastirir, lilkenin selameti i¢in Selguklularla bagin1 kuvvetlendirir.
Miistersid’den sonra saltanat Miistazhir’e kalir. idari islerde gsterdigi basarisizlik sebebiyle
on bir yil siiren gorevinden azledilir. Onun yerine gorev, Miistencid’e verilir. Miistencid iki
yil iki aylik hilafetinde tilkede diizeni saglayamamis ve de Selguklularla 1yi gecinememistir.
Miistencid’den alinan gorev Rasid’e devredilir. Rasid donemi karanlik geger. Idari yonii
halka sirayet etmez ve zayif kalir. Bir yil bir ay gibi kisa bir zaman sonra yasamini yitirir ve
yerine Miista’zi gecer. Onun doneminde iktidar gili¢lenir, ciftcilik meslegi yayginlasir,
Selguklularla igbirligi yapilir. Yirmi yedi yillik saltanat, Miista’zi’nin 6liimiiyle son bulur.
Bu kutsal gorev Miista’zi’nin ardindan Nasir’a verilir. iki yil alt1 aylik siire zarfinda iilkede
huzur ve siikiinet hakim olur. Selguklularin ilgisi devam eder. Nasir’in vefatindan sonra
tahtin sorumlulugu Kahir’e verilir. Kéhir zamaninda ilme verilen deger artar. Onun adaleti,
savastaki cengaverligiyle iilke bayindir olur. iki y1l alt1 aylik saltanatin1 Mu’tasim devralir.
Mu’tasim’1n saraba diiskiinliigii lilkeye ciddi zararlar verir. On dokuz y1l alt1 ay tahtta kalir.

Devlet idaresinde sikintilar artar.

Hicretten alt1 yiiz otuz dokuz yil sonra dogudan Cengiz Han adinda bir padisah
peyda olur. Dini inanc1 olmayan Cengiz Han, Iran’1 yerle bir eder. Selguklular1 ve Oguzlari
stirgiine gonderir. Acimasiz, gaddar ve caniligiyle in yapan Cengiz Han, Semerkant,
Harezm, Horasan, Irak ve son olarak Bagdat’1 ele gecirir. Bagdat’taki zuliimde Mu’tasim
yasamini yitirir. Bunca tilkeyi yakip yiktiktan sonra yagmaladig: topraklar1 ogullar1 Cagata
Han, Berke, Kopgak ve Hiilighi’ya paylastirir. Babasi Iran’1 biisbiitiin Hiilag(i’ya verdigi igin
herkes onun hiikiimdarligina boyun eger. Hiilaglh babasi gibi iilkeyi kalkindirmak i¢in
cabalamaz aksine biitiin diyar1 ziyana ugratir. Karsisina ¢ikan bir bilgenin nasihatlerine de
kulak asmayan Hiilagg, zalim tavrin1 devam ettirir. Bir zaman sonra Bagdat’ta tahta oturur
ve halkin ahvalini 6grenmek i¢in onlarla hallesir. Yahudiler arasinda hekim, Hristiyanlar
arasinda da cift¢i oldugu icin onlara zarar vermez; ancak alim ve bilgin kisileri ortadan
kaldirir. Otuz y1l hiikkmettikten sonra tahta Ebu Said oturur. Sekiz yillik saltanatinda ilimde
ve takvada ileri gelen kisilerin saygmligin1 gozetir. Boylelikle Hiilagh’nun oglu Keyhut
Han’in hiikiimdarlig1 baslar. Bir¢ok diyar ve kaleyi ele geciren Keyhutl Han, on iki yil
saltanat siirer. Kendisinden sonra tahta Abaka geger. Abaka Miisliimanligi kabul eder ve
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yedi yil Iran’a sultan olur. Abaka’nin Ahmet Han ve Argun adinda iktidara hakim iki oglu
vardir. Abaka Ollince taht Ahmet Han’a verilir. Ahmet Han’1n veziri Ziyai’l-Miilk, devletin
basinda iki kisi olursa dirlik ve diizenin olmayacagini sdyleyerek kardesini infaz etmesinin
uygun olacagini sdyler. Vezirin teklifine kayitsiz kalan Ahmet Han, kardesini ¢agirir ve
saltanati ona birakir. Argun basarili bir padisah olunca vezir kagmaya calissa da yakalanip
oldiirtliir. Argun bir zaman sonra i¢ine diisen siipheyle kardesi Ahmet Han’in canini alir.
Argun padigahlikta ylice bir merhaleye ulasir. Sam, Misir ve Hint iilkelerinden harag alir.
Harap olmus her nere varsa imar eder. Yonetim hakkinda ilim ehlinden fikir alir, adil ve
comert bir yonetim anlayis1 benimser. Argun, ii¢ yiiz bin askeriyle Giircistan’a dogru sefere
cikar. Iki aylik miicadelenin ardindan zafer kazanilir. Argun’un yirmi yil tahtta kalir. Gazan
ve Muhammed Han adinda iki oglu olan Argun 6ldiikten sonra yerine Gazan padisah olur.
Devlet yonetiminde comertligi, cesareti ve basarilartyla taninan Gazan, Mekke ve Medine’ye
¢cok miktarda hazine bagislar. Onun vefatindan sonra tahta, Hiidabende lakabiyla anilan
Muhammed Han ¢ikar. Selguklularin bitisi onun zamaninda olur. Olcayitu adinda bir kizi,
Ebu Said adinda bir oglu vardir. On y1l hitkkmettikten sonra yerine kizi Olcayitu geger. Bilgili,
yardimsever ve idari giice sahip olan Olcayitu, devleti kusursuzca yonetir. Kendisinden
sonra saltanat, kardesi Ebu Said’e kalir. Ebu Said icki ve eglenceye diiskiin oldugu icin
devlet islerinin sorumlulugunu, Capan’a birakir. Bu durumu firsat bilen Cipan, kendini
hiikiimdar olarak goriir; halkin bir kismini yanima ¢eker. Rum’u oglu Timurtag’a verirken
Bagdat ve Fars’t da diger ¢ucuklarimin himayesine birakir. Clpan’in kendi emirligini
kurmaya ¢alistig1 haberi Ebu Sa’id’e ulagir. Durumun ciddiyetini fark eden Ebu Said, bir
kisim askerle Clipan’in iizerine yirir. Yandaglari Cipan’t yalmiz birakinca Horasan’a
kagmak zorunda kalir. Ebu Said isyani bastirdiktan sonra tekrardan eline kadehini alir.
Kimseyi dinlemez ve devlet islerinden elini ¢eker. Onun bu davranislar1 halkin giivenini
kaybetmesine sebep olur. Bunu firsat bilen karis1 Bagda, birkag kisinin de yardimiyla Ebu
Said’i zehirler. Onun oOliimiiyle {ilke uzun siire iktidar sorunu yasasa da nihayetinde
Olyacat(i’nun oglu Seyh Hasan hiikiimdarlik gérevine verilir. Ahlakli ve adaletli olan Hasan,
Samli bir hocanin kiz1 olan Dilsad ile evlenir. On dort yillik saltanati vefatindan ardindan
son bulur. O o6liince yerine Cipan’in oglu Timurtas padisah olur. Ydnetimdeki yeterliligi
sayesinde Cupanilerin yakinhigini kazanir. Yedi yillik iktidar1 6liimiiyle son bulur.
Kendisinden sonra tahta, kardesi Melik Esref gecer. Melik Esref’in gaddar ve sapkin

tavirlarina dayanamayan halk, bozkirin sah1 Cani Han’a siginir.
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Cani Han ona giivenen Miisliimanlar yar1 yolda birakmaz. Bu sebeple alt1 yiiz bin kisilik bir
orduyla Esref’in iizerine yiiriir. Doksan bin askere sahip olan Esref, kalabaligi gériince kagar;
ancak yakalayip esir ederler. Cani Han Tebriz’e gidince Esref’in giizeller giizeli kizin1 goriir
ve onunla evlenir. Halvet gecesi kizin bakire olmadigini anlar. Bunu yapan kisinin Egref
oldugunu 6grendiginde Esref’i oldiirtiir. Han, Tebriz’i oglu Birdi Han’a birakir. Doniig
yolunda hastalanan Han’in durumu oglu Birdi Han’a iletilir. Birdi Han babasini ziyarete
gittiginde durumunun i1yiye gittigini goriir; ancak iyilesmesini istemeyen diismanlari Han’1
bogarak oldiiriir. Alt1 ay sonra Birdi Han vefat eder ve yerine gelecek uygun biri olmadigi
icin Ahicuk sultanliga talip olur. O donemlerde Acem miilkiiniin tamamina sahip olmak
isteyen Muzaffer, Tebriz’i ele gegirmek i¢in Ahicuk’un iizerine yiiriir. Bir taraftan da
Bagdat’m sultam1 Uveys harekete gecer. Savasta galip olan taraf ile cenk edebilmek igin
askerleriyle sessizce pusuya yatar. Zorlu miicadele Ahicuk’un yenilgisiyle son bulur. Bu
seferde pusuda bekleyen Uveys ve Muzaffer’in ordusu savasir ve kazanan taraf okculukta
hiiner sahibi olan Uveys olur. Horasan valisi Uveys ile savasa girmek ister. Savasin en
hararetli aninda Uveys atindan iner ve piyade olarak savasa devam eder. Onu goren askerleri
de atlarindan iner ve sahlarindan komut beklerler. Sah, yay1 ¢ekip okunu hazir edince “ Ey
Allah’im, girdigim bu miicadelede sayet ben hakliysam beni, diismanim hakliysa diigmanimi
sereflendir  diye yakarista bulunur. Bu duanin ardindan Uveys ve askerleri diismani ok
yarast ile helak eder. On yedi yil siiren hiikiimdarlig: siiresince halkini incitmemis ve adaletli
tavrindan vazgegmemistir. Uveys yasamini yitirecegini anladifinda yerine Seyh Hiiseyin’in
gecmesini vasiyet eder. Mezarmi ve kefenini hazirlayan Uveys, kalan zamanini ibadet
ederek gecirir. Devlet islerinden uzaklasir. Uveys &liince sultanlik makamina Seyh Hiiseyin
oturur. Dini biitiinligd, iyi huylulugu ve comertligiyle halkin gonliinii fetheder. Cevresinden
kotiiliik beklemeyecek kadar saf tiynetli oldugu i¢in Ahmed’in hilesiyle canindan olur. Sekiz
yil siiren hiikiimdarlik koltuguna Uveys’in oglu Ahmed oturur. Halki canindan bezdirir,
stirekli kan doker, haremine aldig1 oglanlar1 sebepsiz yere dldiirtir. Onun zamaninda Timur
ortaya c¢ikar; Bagdat’1 ele gegirir; halki perisan eder. Ahmed ise korkusundan Rum ve Sam’a
siginir. Ahmed bir zaman sonra tiirlii entrikalarla Tebriz’i ele gecirmeyi planlar; ancak

Tebriz’in amiri Kara Yusuf, Ahmed’1 yakalayip 6ldiirtir.

Bir giin Sultan Alaeddin, alimlere gazi ve sehitlerin ahvalini ve mertebelerini sorar.

Gazilerin mahserde ulasacaklari makami, Tanri’nin diinyadaki hizmetcileri
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oldugunu; sehitlerin de 6limstizliikkle miikafatlandirildiklarini anlatir. Duyduklari, Sultan
Alaeddin’i etkiler ve gazi unvanini alabilmek i¢in cihat yapmaya karar verir. Askerlerinin
yani sira Giindiiz Alp, Ertugrul, Gk Alp ve Oguz gibi daha bir¢ok yigit onun yaninda yer
alir. Konya’dan baslayarak ugradiklar1 tiim kiifiir memleketlerini yerle bir ederler.
Alladdin, o civarlar1 Ertugrul’a birakarak Konya’ya geri doner. Ertugrul Bey’e giivenen
bircok kisi ona yoldas olur. O, bilgisi ve Hakk yolundaki istikrar sayesinde halkin génliinde
yer edinir. S6giit kentini kafirlerden alir ve bir yerleske haline getirir. Ecel tecelli edince
Ertugrul Bey bu diinyadan goger ve yerine oglu Osman Gazi tahta oturur. Osman Gazi
Bilecik’i ele gegirir; Inegdl ve Iznik’i kusatir. Kéfirlerle miicadeleyi hig¢ birakmayan Osman
Gazi vefat edince padisahlik makami oglu Orhan’a kalir. Orhan babasinin kafirlere karsi
verdigi miicadeleyi devam ettirir. Dinin yayilmasi i¢in ilim ehline yakinlik gosterir; onlari
koruma altia alir. Kiliseleri yiktirip yerine ibadethaneler insa ettirir. Fethettigi yerlerden
cok miktarda altin, glimiis ve cariye ele gegirir. Bursa’y1 kusatir ve Miisliimanlarin yagam
sekline uygun yapilar yaptirir. Zorlu bir miicadele sonrasinda Iznik’i de ele gegirir. Orhan
Gazi’nin biiyilik oglu Siileyman Pasa dini biitiin, ileri goriislii ve cesur bir kisilige sahiptir.
Orhan Gazi gaza etmede hiiner sahibi olan oglunu kale ve sehirleri almasi i¢in Rumeli’ye
gonderir. Buradaki basarist ona ‘“gazi” unvamini kazandirir. Babasinin izinden giden
Siileyman Pasa da kiliseleri yaktirip yerine cami yaptirir. Islamiyet’in halk arasinda
yayilmasi igin miicadele eder. Bunlarin yani sira Vize, Migalkara ve Ipsala gibi yerleri
Miisliiman topraklarina katar. Bir zaman sonra Siileyman pasa’ya ecel erigir. Orhan Gazi
evlat acistyla sinanir. O da otuz dokuz yillik hitkiimdarliginin ardindan Hakk’in rahmetine
vasil olur. Padisahlik gorevi diger oglu Murat Gazi’ye gecer. Miitevazi bir karaktere sahip
olan Murat Gazi, yoksullarin ve kimsesizlerin yardimcisi olur. Oyle ki Halil-i Candari’yi
vezirlik gorevine tayin eder. Gaza etmede basarili olan Murat Gazi, Rum’la savasa girer.
Engliriyye’yi ve Sultanonii’nii ele gecirir. Karamanl askerleriyle Murat Gazi’nin ordusu
savasa girer. Karaman Bey’i bu savas i¢in Tatar, Varsak, Turgut, Tiirk, Rum ve Sam gibi
onemli milletlerden destek alir. Gazi Murat, Hakk’1n yardimi diginda kimseden yardim talep
etmeden savastan yliziinlin akiyla ¢ikar. Karamanlilar yerlerini yurtlarin1 birakip kagmak
zorunda kalir. Gazi Murat kéfirlerle miicadeleye ve zafer kazanmaya devam eder. Rumeli’yi
zapt edip beyleri kendine kul eder. Bu fetihlerin yani sira halkinin refahin1 da 6nemser;

vakif, cami ve tiirbe
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yaptirir. Murat Gazi’nin bir sonraki hedefi Laza(Sirp) ‘lardir. Sirplar sayisiz asker destegi
alsalar da kanli savasin galibi Murat Gazi olur. Murat Gazi savas meydaninda diismanin
arkasindan giden askerlerini beklerken cesetlerin arasina saklanmis bir Sirp askeri sultani
hangeriyle o6ldiiriir. Gazi iken sahitlik mertebesine ulasir. O 6liince taht ve tag oglu Sultan
Bayezid’e kalir. O da atalan gibi iilkeyi adaletle yonetir; garipleri gozetir; ilim ehline kol
kanat gerer. Caresizce kendisine sigiman Seyh Efendi’yi makam ile onurlandirir ve miilk
sahibi yapar. Sivas, Tokat, Samsun ve Antalya sinirina kadarki sehirleri alir. Sonrasinda
Alagehir, Saruhan, Aydin ve Germiyan beyliklerini ve Kastamonu’yu ele gegirir. Karaman
illerinden Konya ve Larende’yi topraklarina katar. Gazay1 tamamlayip bagkente dondiigiinde
bir miiddet diinyalik islerden uzaklasip kendini ibadete adar. Adaletsiz kadilar1 cezalandirir.
Bir siire sonra Misir sahinin 6liim haberi gelir. Bunu duyan Sultan Bayezid, Sam’1 almak
icin hazirliklara baslar. Ordusuyla Mildeni’ye kadar gelir; ancak hava sartlarindan dolay1
fethi yaza birakir. Bu esnada Timur da Rum’un {izerine yiiriimektedir. Timurla savasa giren
Sultan Bayezid maglup olur ve yasamimi yitirir. Sultan Bayezid’den sonra tahta Emir
Siileyman geger. Giizel ahlakin ve adaletin 6rnegi olan Emir Siileyman, yeterli askeri,
zenginligi olmasina ragmen savagmaya ve lilke fethetmeye istek duymaz. Ahmedi’nin de

hizmet etmeye firsat buldugu Emir Siileyman ile Hizir’in anlatacaklar1 nihayete erer.

Iskender, Hizir’m anlattiklariyla yetinmez ve baska hususlarda da ilmine miiracaat
eder. Iskender, Allah’n insanlar1 nce yaratip sonrasinda dldiirmesindeki gizi sorar. Hizir,
Allah’1n insana can vermesini liitfliiniin; o can1 almasini ise kahrinin bir tecellisi oldugunu
sOyler. Diinyanin da, insanin kemalat noktasina erigsebilmesi i¢in hazirlanmis araci bir yer
oldugunu izah eder. Iskender bu seferde kiyamet giiniinii ve o giine dair alametleri
anlatmasini ister. Hizir kiyamet alametleri olarak seytani vasiflara sahip kisilerin iktidarda
olacagini, vezirlerin adaleti degil zulmii segecegini, yaslilarin ve genglerin degerlerden uzak
yasayacagini, zulmiin ve fitnenin peyda olacagini, seyhlerin ve din adamlarinin
doyumsuzlasip haksiz  kazanca meyledeceklerini, insanlarin  emanete  sahip
cikmayacaklarini, ibadetlerin riya i¢in yapilacagini, islam’m buyruklarmin hice sayilacagini,
evladin ebeveynine hiirmet etmeyecegini, ebeveynin de evladina merhamet
gostermeyecegini anlatir. Sonrasinda, insanlarin kiyamet giinii tekrardan dirilecegini ve
herkesin isledigi amellere gore yargilanacagini ifade eder. Oldiikten sonra yeniden

dirilmenin katiyyetinden ayrica Allah’in kudretinin sinirsiz oldugundan bahseder. Hizir,
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yeniden dirilmeyi doga olaylarindaki mucizelere dayandirarak teyit eder: Dikenin giile
dontstiigiinti, kisin kuruyan agaglarin yazin hayat buldugunu agiklar. Bununla beraber
diinyadayken giizel amel isleyenlerin meleklik mertebesine ulasacagi ve cennette mekn
sahibi olacagi bilgisini ifadelerine ekler. Hizir, iskender’e diinya ve ahiret hayatinin

hakikatlerine yonelik bilgileri aktarir.

Hizir bu kiymetli bilgiler ve nasihatlerden sonra ansizin gézden kaybolur. Iskender,
duyduklarindan etkilenir. Kendisini diinyevi ve nefsani isteklerden uzaklastirip ibadet ile

mesgul olur. Hal ve tavirlarini dinin temel inanglarina gore sekillendirir.
4.1.10. iskender’in Ahiret Hayatina Yonelisi

Iskender diinya hayatinin aldatic1 ve gegici oldugunun farkina varir. O, artik sonsuz
yasami arzuladigi i¢in nefsini diinyalik islerden arindirir ve ahireti kazanmak i¢in ¢abalar.
Oyle ki mevki sahibi olmanin bir dviing kaynagi olmadiginin; bilakis seytanimn bir tuzag
oldugunun bilincine ulagir. Bu degisimin verdigi farkindalik ve pismanlikla Hicaza gidip
kutsal topraklari ziyaret etmeyi arzu eder. Askerlerini hazir ettikten sonra yola ¢ikar.
Bagdat’a ugradiktan sonra Kabe’yi ziyaret etmek ister. Bagdat’’1 gegtikten sonra biiyiik bir
manastir dikkatini geker. Askerlerini bulunduklari yere konuslandirir. Kendisine eslik etmesi
icin yanina aldig iki kisi ile manastira gider. Orada, kendisini Allah’a itaat ve taate adamis
bir rahip goriir. Bu rahip Iskender’i gérdiigiinde ilgi alaka gdstermez, konusmaya bile layik
gdérmez. Iskender bunun sebebini sorar. Rahip, diinya benim kulumdur, sen benim kuluma
kul olmussun. Kuluma kul olana hiirmet etmem dogru olmaz. iskender duyduklarindan
etkilenir; diinyalik olan ne varsa Iskender’in goziinde anlamim vyitirir. Iskender bu kisiden

kendisine nasihatte bulunmasini rica eder.

Iskender duyduklarindan ¢ok etkilenir. Rahip ile vedalastiktan sonra askerleriyle
birlikte yoluna devam eder. Yol iizerinde boyu arsa yiikselmis bir bina dikkatini ¢eker.
Zamaninda Ad’n insa ettigi bu bina tilsimlidir. Daha 6nce kimsenin agamadigi bu tilsimlt
kap1, Iskender dokundugunda mum gibi erir. Iskender iceri girdiginde fildisinden yapilmis
bir taht ve iizerinde taci takili halde atan bir kisi ile karsilasir. Bu her seyden habersizce
uzanmig yatan kisinin basucunda bir yiizli tamamen degerli taslarla bezenmis olan diger
yiiziinde ise birka¢ satir yazimin oldugu bir levha asili durmaktadir. Levhada Iskender’e
hitaben sunlar yazmaktadir: “Ey dogunun ve batinin hiikiimdar1! Bu diinya vefasizdir,

kimseye aman vermez. Kimse burada baki degildir. Ben ki tam iki yiiz y1l dogunun ve
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batinin hiikiimdarligin1 yaptim. Tiirli eziyetlerle mal, hazine biriktirdim; makam sahibi
oldum. Sayisiz askerleri olan yiice bir sultandim. Ecel kapiya gelince sahip olduklarimin

higbiri bana fayda saglamadi. Bana olan sana da olacak.”

Okuduklarindan etkilenip hiiziinlenen Iskender, kdskten ayrilir ve Kabe’ye dogru
yoluna devam eder. Iskender Kabe’ye ulasinca énce ihrama girer sonrasinda seytan taglama
ibadetini yerine getirir. Akabinde Safa ve Merve tepeleri arasinda sa’y eder. Bu vazifelerini
yerine getirdikten sonra Beytullah’a girer. Iskender burada Allah’in mutlak ve yiice varligina
kapilip kendini unutmustur. Bu yokluk hali ile Kabe’nin etrafinda tavaf edip namaz kilar.
Iskender hac vazifesini icra ettikten sonra on iki bin kog, alt1 bin deve ve on bin s1gir1 Allah’a
kurban eder. Ayrica Mekke halkina on iki yiiz bin altin, yiiz yiikk giimiis ve bin adet elmas
bagislar. iskender ibadetini ve hayir hasenatini yerine getirdikten sonra Hicaz’in vaziyeti
hakkinda bilgi almak ister ve daha 6nce kimin imamlik yaptigin1 sorar. Onceleri Halil’in bu
topraklarda hiikiim siirdiigiinii sonrasinda Kahtan isimli bir emir ve askerlerinin bu topraklari
isgal edip zorla ele gecirdiklerini soylerler. Bir miiddet bu sekilde yonetildikten sonra
Ciirhiimiler peyda olur ve Kahtdn’t bu diyardan siirerler. O vakitten beri buraya
hiikkmedenlerin Ciirhiimiler oldugunu &grenen Iskender, Halil’in yolundan gidenleri
buldurur ve tekrardan {iilkenin idaresini onlarin himayesine birakilmasini saglar. Ayrica
onlara birgok altin, giimiis ve ipek kumas yardiminda bulunur. Iskender hac ibadetini ve

Hicaz’da yapmak istediklerini tamamladiktan sonra Kudiis’e dogru yoluna devam eder.

Iskender yola ¢ikmadan o6nce Halil Ibrahim’in tiirbesini ziyaret eder. Burada
Allah’a dua eder ve merhamet ister. Tiirbe ziyaretini tamamladiktan sonra oranin halkina
sayisiz hediyeler birakip Mescid-1 Aksa’ya dogru yola koyulur. Mescide vardiginda namaz
kilip dua eder. Ibadetini tamamladiktan sonra buranin halkina da yardimda ve ihsanda
bulunur, kurbanlar keser. Mescid-i Aksa’da kendini ibadete ve ilme adamus, diinyadan el
etek cekmis bir bilgin ile karsilasir. Iskender bilginden kendisine nasihat etmesini ister.
Bilgin, nesfsine uymamasini, ilim ehli ile hemhal olmasini, dogruluktan ayrilmamasim

ogiitler.

Iskender duyduklari karsisinda hiiziinlenir ve bunca zaman hirs ve istekle yaptig1
islerden nedamet duyar. Artik askerler, yardimcilar hasili diinyalik olan her sey anlamini

yitirir. iskender Mescid-i Aksa’da ki gdrevini tamamladiktan sonra askerlerini toparlar ve
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Misir’a geri doner. Iskender sehrine varinca halk arasinda adaleti tesis eder; yoksulun
ihtiyacin1 giderir; hara¢ almayi birakir. Ilim ehline sagladigi imkan ve destekler sayesinde
alimler ilimlerini gelistirmeye imkan bulurlar. Ancak zaman gectikge iskender durgunlasir
ve 6liim korkusu onu esir alir. Sahin bu durumunu fark eden hekim, Iskender’in huzuruna
gider ve sebebini sorar. Iskender, igine diisen 6liim korkusundan bahseder. Hekim, doguda
her zaman karanlik olan bir yerde bir ¢esmenin oldugundan, bu ¢esmeden bir damla su igen
kisiye oliim tecelli etmeyeceginden, adinin ab-1 hayat (hayat suyu) oldugundan bahseder.
Yalniz yollarinin mesakkatli ve zahmetli oldugunu sayet bulursa diinyada baki bir yagam
siirecegini ifade eder. Iskender duyduklarina ¢ok sevinir ve tiim zorluga ragmen o suya
ulasmaya karar verir. Bu arada Iskender’in Iskender(is isimli bir oglu vardir. Aristo ve
oglunu yerine vekil tayin edip yareni olarak da Hizir’1 yanina alarak doguya dogru yola ¢ikar.
Biraz yol aldiktan sonra Berhemen adinda bir sehre varir. iskender dagin icerisinde olan bu
sehirde iizerlerinde kiyafet yerine agac¢ kabugu olan yalnizca ot ile beslenen, siirekli ibadetle
mesgul olan bir toplulukla karsilasir. Iskender toplulugun bas1 olan Berhemen’e neden bu
dag1 yurt edindiklerini sorar. Bunun yani sira yasam kosullarinin daha uygun olacag: bir
yerde yasamalar1 gerektigini, ibadet ile mesgul olan kisilerin nimete daha fazla ihtiyag
duyacagini anlatir. Berhemen ise ibadet ile beslenmenin en giizel gida oldugunu, sayet bu
tadi alirsa Iskender’in baska bir yiyecek istemeyecegini ifade eder. Berhemen ayrica
kaldiklar1 magarada mutlu olduklarni, bu diinyada kimsenin ebedi kalacak bir mekam
olmadigini, diinyanin bir zindan olup kimseyi saadete erdirmedigini, dogu ve batinin sahibi
Iskender’in bile kendine konaklayacak bir yer bulamadigmi, balgik olan yerde huzur

aramanin manasiz oldugunu anlatir.

Iskender bu sozleri duyunca ruhu bedenini terk ediyormus¢asina gonliine bir ates
diiser. Hissettigi tedirginlik ona ac1 verir. Gzl yasla dolar. Kendine geldikten sonra atina
binip Iran’a déner. KAmus’a vardiginda atin iizerindeyken yogun bir sekilde burnu kanamaya
baglar ve birden attan diiser. Onu gorenler hemen 6rme zirhtan bir dosek hazirlar tizerine de
altindan kalkan koyarlar. Hekim hemen bir ila¢ hazirlar; ancak kontrol ettikten sonra
hastaligina ¢are olmadigini, ecel vaktinin yakin oldugunu anlar. Sah, ecelin eristiginin,
kimsenin ona ¢are bulamayacaginin farkina varir ve o iizlintiiyle aglayarak annesine mektup
yazar. Rukiya Hatun’a selam ederek basladigi mektubunu su ciimlelerle devam ettirir. Heniiz
diinyaya doymadigini, zamanin hizlica gegtigini, daha yapacak ¢ok isler olup hepsinin yarim

kaldigini, 6liimstizliigii ararken 6liimiin tecelli ettigini, Allah’in
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hiikmiiniin degismez oldugunu, kulun hilkkme razi olmaktan baska caresinin olmadigini
yazar. Annesine sabirli olup kader planina riza géstermesini, ahiretin diinyadan daha huzurlu
bir yer oldugunu, zamani gelince orada bulusacaklarini soyler. Daha sonra annesine kars1 bir
hatasi bir yanlis1 olduysa affetmesini ister. Ayrica halkindan herkesi huzura cagirip giizel bir
dille durumu anlatmasini rica eder. Yerine oglu iskenderus’u biraktigini, onu higbir zaman
yalniz birakmayip devlet islerini 6gretmesini, kendisini yetistirdigi gibi onu da yetistirmesini
rica eder. Bu sozlerle mektubunu sonlandirir ve Misir’a génderir. Iskender oradan ayrilip
Sehr-i ZG’ya dogru gider. Burada acis1 ve agrisi artar, halsizlesir, bitap diiser. Eflatun’u ilag¢
hazirlamast igin ¢agirirlar fakat yaptig1 ilacin bir tesiri olmaz. Bilge kisi iskender’in nabzina
baktiginda yasam belirtisinin zayif oldugunu fark eder ve endiselenir. Bunu anlayan
Iskender’e diinyada herkesin misafir oldugunu, telaglanip iiziilmemesini sdyler. Bu szlerin
ardindan Sah, yanindakilere 6ldiiglinde miicevherlerle siislii altin bir tabut yaptirmalarini,
bedenini kafurla yikamalarini, yedi iklimi fethetmis dogunun ve batinin sultaninin bile bu
diinyadan eli bos gittigi mesajin1 vermek icin tek elini disarida birakmalarini vasiyet eder.
Daha sonra sultanlarin Misir’a kadar omuzlarinda tasimalarini, tizerinde hakki olanlara mal
ihsaninda bulunmalarimi, iskenderiye’de mezarinin gizli tutulmasin ister. Iskender kendisi
icin yapilmasini istedigi seyleri soyledikten sonra Hakk’1n tecellisiyle yasamin yitirir. Geng
yasta dlen Iskender i¢in canli cansiz biitiin varliklar aglayip ah eder. Sehriyarin nas1 vasiyet
ettigi gibi hazirlanip Misir’a gétiiriiliir. Orada annesi tabutuna sarilip gézyas1 doker. Kendisi
dururken onun Sliimiiniin ¢ok erken oldugunu, aradigi ab-1 hayatin ona zehir oldugunu
sOyleyip yas tutar. Rukiya Hatun oglu i¢in her hakimin bir mersiye yazmasini emreder.
Aristo, Bukrat, Eflatun, TimtirQin, Riifes, Biirt(is, Baldis, Feylds, Imros, Sokrat, Feysagors,
Zeytin, Miravis, Bidagros, Sabnos, Solon gibi bilginler iskender ardindan mersiye okurlar.
Iskender’in talep ettigi biitiin istekler yerine getirilir. Son olarak nasini da diledigi gibi

gizledikten sonra iizerlerine diisen goérev tamamlanmus olur.

Rukiya Hatun Iskender’in yerine Iskenderus’un hiikiimdar koltuguna ge¢mesini
ister. Ancak babasinin gii¢ ve saltanat isteginin aksine o, ilim ile mesgul olup ahiretini
mamur etmeyi seger. Babasinin diinyalik mal ve makam i¢in ¢ok eziyet ¢ektigini, padisahlik
kutsal bir gorev olsa da kimsede baki kalmayacagini, bu gorev herkese veriliyorsa ulvi olan
kisinin bu makama tamah etmeyecegini ifade eder. Bu sebeple kendine birakilan gorevi

istemez. Boylelikle diinya ile alakali her bir isten vazgegip
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zamanini ibadet ve taat ile gegirir. Iskenderus, saltanatin basina gegmedigi i¢in yonetimde
sallantilar yasanir. Her memleket ayr1 bir kisinin tekelinde yonetilir. Ulkeler zarar ve ziyana

ugrar. Bu durum halk arasinda fitnenin ve kargasanin yayilmasina sebep olur.
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5 BOLUM

5. ISKEDER’E YONELIK AHLAKi DEGERLERi iCEREN OGUTLER VE
YORUMLAR

Bu boliimde; Aristo, Eflatun, Sokrat, Bukrat, Hinti hakim, vezir, rahip, bilgin, Hintli
tabib, pir, Hintli filozof, Bilge Behram, Hizir, Kaydafe, Ad, Berhemen ve agac gibi
Iskender’in 6liimiine kadar rastladig1 kisilerden ve de insan dis1 varliklardan aldig1 ogiitler
tespit edilmistir. Sonrasinda, elde edilen bulgular tek tek ya da anlam yakinligina gore ¢oklu

olarak yorumlanmustir.

5.1. SUKUR

"Iskender-name"” de Eflatun, vezir ve rahibin Iskender'e sundugu "siikiir"” kavrami

ile ilgili bulgular asagida verilmistir:

5.1.1. Eflatun

Ni’'met isterseni miidam it siikrini

Baht dilersen unitma zikrini (695)

Nimet, Allah’in naim sifat1 ile insanlara verdigi hem maddi hem manevi liituflardir.
Saglik, para, makam, iyi bir es, ahlakli ve saygili cocuklar vs. aklimiza gelen her sey nimettir.
Miisliiman kisi, nimet konusunda fakirken de zenginken de mutlaka siikiir i¢inde olmalidir.
Kendisinden daha kotii durumlar i¢inde olanlara gore diistinmelidir. Kisinin, nimet ve baht
i¢cin yapmasi gerekenler bu beyitte, zikir yani Allah’1 anma ve siikiir yani Allah’a her daim
kulluk bilincinde olmasina baglanmistir. Nimetin devamliligin olabilmesi kisinin sahip
olduklarinin kiymetini bilmesi ve Allah'in sundugu bu litfa tesekkiir etmesi ile miimkiin

olacagi soylenmistir.

Her ki anuii zikri-le urmaya dem

Varligindan yiQ-durur bi-sekk adem (696)

Islam kiiltiiriinde Allah’1 yiicelten sadece insanlar olarak goriilmez. Miisliimanlara

gore Allah’in yiiceligini insanlarla beraber canli cansiz her varlik kendi dilinde
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zikretmektedir. Bu kabulden hareketle Allah’1 zikretmeyen, onu anmayan kisinin varliginin

anlami yoktur.

Her ki_anun itmeye siikr-i ni’'metin

Depmis ola yire kendii devletin (697)

Siikreden i¢in nimetin bereketlenmesi siikretmeyen i¢in de nimetin azalmasi
anlatilmistir. Ibrahim suresi 7. ayet bu beyit icin saglam bir kamttir. "Ve hatwrlayin ki
Rabbiniz size soyle bildirmisti: Yiiceligim hakki icin siikrederseniz elbette size (nimetimi)

artirtrim ve eger nankorliik ederseniz hig siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir.” buyrulmustur.

5.1.2. Vezir

Ni’metiini coh siikr it cekme ta’ab
Eksiigiini yoh dahi nesn’itme talab (4864)

Vaktidur kim siikr-i ni ' met kilasin

Miin’imi ol ni 'met-ile bilesin

Ni’meti-y-¢iin kilasin Hakka send

Ni’'metiifi arta an'itdiikce edd (4873-4874)

Nimet, Allah’1n insana diinya hayatinda yasamasi i¢in verdigi her seyi ifade eder.
Insan bu nimetler karsisinda daima siikretmelidir. Siikiir nimetin devaminin &nciiliidiir.
Islamiyet’te insanlarin fakir de olsalar zengin de olsalar mutlaka siikretmeleri gerektigi
anlayisi vardir. Insan viicudundaki her duyu bile ayr1 ve dnemli bir siikiir sebebidir. Miin’im:
nimet veren, yediren anlamina gelen Allah’in ismidir. Miisliiman kendisine nimet veren

yaraticisini unutmamalidir. Siikiir biterse nimet de biter.

5.1.3. Rahib

Stikrini yirine getiir Haltkun

Halka hayr it virdiiginden Razikun (7431)
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Halik, yaratan; Razik, rizik veren anlamia gelen esma-i hiisnadandir. Insan yaratan
ve rizik veren Allah’a karsi sorumludur. Bu sorumlulugunu unutmadigini géstermek i¢in de

kendisinde olanla hayir islemelidir.

5.2. SABIR

"[skender-name" de Eflatun, Aristo ve rahibin Iskender'e sundugu "sabir"

kavramu ile ilgili tespitler asagida verilmistir:

5.2.1. Eflatun

Adetiiii olsun hayd vii sabr u hilm

San’atuni olsun sehd vii fazl u ilm (700)

Sabrin kisisel bir aliskanlik olma s1 gerektigi hususu iizerinde durulmustur. insan,
nasil bir zorlukla karsilasirsa karsilassin sabrin eteginden ayrilmamali ve ona siginmalidir.

Ciinkii sabir, giizel ahlakin ana merkezidir.

Dileseri kim gide senden her harec

Sabr it k’es-sabrii miftahu’l-ferec (702)

Es-sabru miftahu'l-ferec "Sabir, zaferin anahtaridir" hadis-1 serifi ile sabrin 6nemi
daha da on plana ¢ikarilmak istenmistir. (Makasid, 418; Kuzai, Sihab, 1/62; Temyiz, 96;
Acluni, Kesfii’l-hafa, 2/21).

Din ki oldi ddemiye ol seref
Serri-y-ile_olur serabun ol telef
Kiside ne sabr kor u ne karar

Ne hod dardam u ne hilm ii ne vakar (7137-738)

Sarap, sabirli olabilmenin 6niinde bir engel olarak gdsterilmistir. Alkollii igecek
beyinde ve sinirlerde tahribat meydana getirdigi i¢in fevri bir davranisa sebep olacagi
anlatilmistir. Dini olarak da yasak oldugu hususuna deginilmistir. Cenab-1 Allah saraptan

uzak durulmasi hususunda soyle buyurmaktadir. "Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili
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taslar (putlar) ve fal oklar: seytan isi birer pisliktir. Bunlardan ka¢inin ki, kurtulusa
eresiniz." (5.Maide: 90)

5.2.2. Aristo

Ise itmedin giirii’ endise it

Ivmegi terk it te’emmiil pise it

Islemegil isi vakt: yitmedin
Kesmegil bizi verenddz itmedin (758-759)

Bu iki beyitte, diislinmenin bir ruh 6zelligi ve miza¢ haline getirilmesi gerektigi
anlatilmaktadir. Bagin1 ve sonunu diistinmeden hareket edilmemesi gerektigi hususuna
deginilmistir. "Acele ile menzil alinmaz" atasoziinde anlatilmak istendigi gibi ivedi ve

sabirsiz davraniglardan sakinmak basarinin da yolunu aydinlatir.

Ivme kim ivmek nedamet getiiriir

Kil te’ennt kim selamet getiirtir (760)

Acele edilen bir igin sonunun nedamet; sabrin ise esenlik getirecegi soylenmistir.
Ciinki insan nefsi, iyi ya da kotii herhangi bir iste ya da olayda tez canli olmaya temaytil

eder.
Hak k’anuni emri-durur kiin-fe-kan
Al giinde_itdi yiri gogi aydn
Anufi-icun kim sen ani bilesin

Pes her isde key te’enni kilasin (761-762)

Allah’in yaratmasi “Kiin- feyekiin” seklinde ifade edilir. Yani Allah bir seyi
yaratmak istediginde ”Ol”der, olur. Giiciiniin ve yiiceliginin sinir1 olmayan, her seye kadir
olan yaratici bile evreni yaratirken alt1 giin ile ifade edilen zamani kullanmisken insanin bu
aciz haliyle aceleci davranmasi, sabirsiz olmasi kendini dolayisiyla yaraticisini tanimamasi

seklinde distiniilebilir.

5.2.3. Rahip

Dileserni k’irmeye génliifie nedem

Bitmeyinc esbdb ise urma kadem (71423)
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Sair, olup bittikten sonra ah vah etmemek icin beklemenin, sabretmenin ve sartlar

olgunlastiginda ise baslamanin gerekliligine deginmistir.
Sozi evvel key tefekkiir eylegil
Soyleyecek sozi ahir soylegil

Ol ki soylemedin ebkem olasin

Yig ki sozi soyleyiip kem olasin (71424-7425)

Yunus Emre’nin sdyledigi gibi s6z; savasi baglatan da bitiren de olabilir. Zehri bala
dondiirebilir. O halde insan, s6z sdylerken bin diisiiniip bir konugmali, s6ziin sonunun nereye
varacagini diisiinmelidir. S0z sdylerken pek ¢ok seye dikkat edilir. Kime soyledigin, nasil

sOyledigin en 6nemli hususladir. Beyitte bu durum ifade edilmistir.

Ikinci beyitte ise sOziin ne zaman ise yarayacagini bilmenin Onemine vurgu

yapilmustir. Sylenen s6z seni kotii bir duruma diisiirecekse susmak daha uygundur.

Key sahin key bir ise urma kadem

Kim ola anuni ser-encami nedem (7438)

Ise baglamak icin en uygun zaman, gereken her seyin tam da olmasi gerektigi andir.
Bir isin basarili ya da basarisiz olusunu belirleyen en 6nemli unsur vakittir. Ciftci ekecegi
zamani kacirirsa iirlin alamaz. Yine ¢ift¢i bicecegi giinii bilmezse {iriin alamaz. Bu her is i¢in

gecerlidir.

5.3. MUTEBESSIM VE HIiLM SAHIBi OLMAK

"Iskender-name" de Eflatun, Ariso, Bukrat, Sokrat ve rahibin Iskender'e sundugu

"giiler yiiz ve yumugak huyluluk™ kavramu ile ilgili bulgular asagida verilmistir:
5.3.1. Eflatun

Adetiiii olsun hayd vii sabr u hilm

San’atuii olsun sehd vii fazl u ilm (700)

Namuslu, sabirli ve yumusak huylu olmayr aliskanlik haline getirmenin ve bu
degerleri huy edinmenin onemi dile getirilmistir. Comertlik, fazilet ve ilim ile mesgul

olunmasi gerektiginin lizerinde de durulmustur.

Ger yiiziifie reng viriirse hayd
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Olasin giil gibi piir-reng ii safa (701)

Eger kisi yaptig1 yanlis bir davranigtan Otlirli utanabiliyorsa ylizii kizarir. Bu
kizariklik hali giile benzetilerek renkli, eglenceli ve neseli bir tavirda olmanin 6nemi

islenmistir.

Hilmi adet eylegil sen iy hakim
Kol Hakunidur vasfi V' allahu Halim (703)

"Rahmetim gazabimi gecti." hadis-i kutsisine atifta bulunularak yumusak huylu

olma degerinin etkisi artirilmaya ¢alisilmistir. (Acluni, Kesfii'l-Hafa, 1/448)
5.3.2. Aristo

Giil gibi_ol handan diken gibi_olma tiind
Tizlik yirinde nd-geh diigme kiind (769)

Gl ile giiler yiizlii olmak arasinda tesbih yapilarak bir bagdastirma yapilmistir.
Dikenin battiginda can acitmasi ile kisinin 6fkelendiginde karsisindaki kisiyi incitmesi
arasinda bag kurulmustur. Giil ve diken sembollerinden yola ¢ikilarak giiler yiizlii ve

yumusak huylu olmanin 6nemi islenmistir.

Giil ¢ii handdan old diizdi aria baht
La’l-1la piriizeden tdc-ila taht (770)

Giil, divan edebiyatinda agz1 simgeler. Insan giildiigiinde bahti acilir ¢iinkii giiler
yiizlii olmak insanlar1 etkiler ve tiim kapilar1 agar. Firuze tas1 sansi, dengeyi ve bilgeligi
simgeler. Yonetici giiler yiizlii oldugunda sans1 yaver gider; tahtin1 ve sultanligin1 saglam

temeller Uzerine kurar.

Tizlikle dutdr kilic devleti
Tizlikle buldr hancer izzeti (771)

Kilig, keskin olmas1 yoniinden kararlilig1 ifade eder. Kararli insan yonetimde giiclii;
halkinin goéziinde saygin olur. Yumusak huylu ve giiler yiizli olmanin dozu iyi

ayarlanmadiginda bu kararlilik ihlal edilmis olur.

5.3.3. Bukrat

Nefse eyle vir riydzetle edeb K ’itmeyesin

her az igde ¢ok gazab (822)
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Nefis insanda her arzunun kaynagidir. Nefsi gii¢lii olan ve nefsinin isteklerine karsi
koyamayan insan modern psikoloji biliminde ifade edilen ”id”” kavraminin etkisinde yasayan
insan demektir. Islam kiiltiiriinde “riyAzet” insanin nefsini isteklerden ve arzulardan mahrum

birakarak egitmesi anlamina gelir.

Ademide ¢iin gazab galib ola
Her ne is k’isleye na-sdyib ola (823)

Gazap yani merhametsizlik de insan nefsi ile ilgili bir durumdur. insan merhametli
ve yumusak huylu olabilmek i¢inde riyazeti yani nefsi terbiye etmeyi 6grenmelidir. Nefis
terbiyesi bir nevi perhizdir. Gazap, beyitte atese benzetilirken bu atesin karsisina yumusak
huyluluk konmustur. insan olumlu yoniinii gelistirerek olumsuz yonlerini dizginlemelidir.
Kisi sayet 6fkesine yenilir; dftkesi merhametine galip gelirse yaptigi her giizel is kiymetini
yitirir. Kisi nefsin isteklerine cevap vermeden kendini bilerek davranis sergilediginde o edep

ve bilingle en ufak bir olaya bile 6fkelenmeyecegi ifade edilmistir.

Hilm suyini gazab odina sa¢

Isbu zulmet perdesin hilm-ile a¢ (824)

"Yumusak huyluluk suyunu gazap atesine sag¢" ifadesi ile tezat sanatina
bagvurulmustur. Ofke hailinin ruhu karartacagina, bunu aydimlatacak seyin de yumusak

huyluluk olduguna vurgu yapilmistir.

5.3.4. Sokrat

Har olacak yirde sen giil olmagil

Dag uracak yirde merhem urmagil (862)

Allah hem Rahim hem de Kahhar’dir. Allah’in bu isimlerinin anlam1 geregince
insan da nerede nasil davranmasi gerektigini bilmelidir. Insan iliskilerinde veya toplumsal
olaylarda etkisi ve yetkisi olan kisiler bazen zorlayici, cezalandirict bazen de merhamet edici
olmak zorundadir. Akil ve gorgii sahibi kisi nerede siddete ve cezaya nerede yumusakliga
ve hosgoriiye bagvuracagini bilmek zorundadir. Hayatta her sey hak ettigi ile karsilik bulmali

diisiincesi islenmistir.
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Har  sahlar  har-piistiin - canini

Nermlik doker samiiruii kanini (863)

Kirpi dikenleri sayesinde kendi korumaya alir. Yumusak, ince ve degerli tliyleri
olan samur ise, bu 6zellikleri sebebi ile avlanmaya ¢ok uygundur. Bu sebeple kisi kendini

korumaya almal1 ve herkese hak ettigi muamele ile yaklasilmali demek istenmistir.

5.3.5. Rahip

Dilesen k’ola isiini peyveste gey
Hilm tonmin hil at it boyuiia gey (7430)

Yumusak huylu olmak Islam’da “hilm” kavramu ile ifade edilir. Hz. Muhammed'in
bir sifat1 olan hilm; insanlara kars1 yumusak davranan ve merhametli olan demektir. Insanlar
da birbirine kars1 yumusak huylu olmalidir. Siddetin zidd1 olan bu kavram insani iliskilerin
diizenlenmesinde 6nemli bir aragtir. Beyitte, yumusak huylu olmayi bir kiyafet gibi iistiinde
tas1 ifadesi ise davranisla ilgilidir. Yani hem s6zde hem davranigta bu 6zelligi, yonetici halka

hissettirmelidir.

5.4. COMERTLIK

"[skender-name" de Eflatun, Aristo, Bukrat ve vezirin Iskender'e sundugu

"comertlik" kavramu ile ilgili tespit edilen beyitler asagida verilmistir:

5.4.1. Eflatun

Adetiiii olsun haya vii sabr u hilm

San’atuni olsun seha vii fazl u ilm (700)

Ger sehady: hiiy u ddet kilasin
Bi-giiman ehl-i saadet olasin (704)

Is, kisinin yapmakla sorumlu oldugu bireysel bir gérevdir. Sair, malim paylasmanin,
eli agik olmanin da gorev yikiimliligi tasidigini vurgulamis; comertligi aymi bilingle is
edinmenin 6nemine dikkat ¢gekmistir. Comertlik, huy ve meleke haline getirildiginde kisiyi
saadet mertebesine ulastirdigi sOylenmistir. "Saadet ehli" olarak ifade edilen Allah'in

bereketine, ihsanina nail olan kisilerdir.
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5.4.2. Aristo

Yi yidiir maluiii kim mar olmasun

Niir eyle ani kim ndr olmasun (778)

Yenmemis yedirilmemis mal, 6liim hak tecelli ettiginde toprak olup kimseye hayri
olmayacagi yoniinden yilana benzetilmistir. Tiim sahip olunanlar bir giin birakilip gidilecegi
bilinciyle paylasildiginda ise vereni de alan1 da huzura ve aydinliga kavusturacag: ifade
edilmistir. Malin yilan olmasi, soyle diisiiniilebilir: Mal ve miilk bu diinyada insana dosttur.
Onlar sayesinde diinya hayatinda pek ¢ok zorluk kisiye kolay gelebilir. Fakat o mal ve miilk
sizi kiskananlar tarafindan sizin i¢in kullanilan bir silaha da doniisebilir. Onu elde etmek
isteyen diismanlar tarafindan sahibine zarar getirebilir. Bu nedenle elindekini paylagmak

hem dini hem kiiltiirel bir erdemdir.

Ote yandan mal ve miilk insanin ahiret hayati i¢in son derece zor bir smavdir. Ciinkii
insan kazandig1 bir ¢opilin bile hesabini verecektir. O nedenle kisi kazandigindan zarar
gormemek i¢in dini gereklilikleri yerine getirmeli ve malin1 cehennem atesine sebep

yapmamalidir.

Dostu hos dutmag-icundur bu mal

Ya adiyr kilmag-igun pdyimdl (779)

Sahip oldugun mal, esine dostuna fayda saglarken diismanina kars1 ise bir kalkan
olarak kullanilmal1 ifadesi ile comertligin hangi durumlarda gosterilecegine vurgu yapilarak

comertligin bir denge gerektirdigi diisiincesi islenmistir.
5.4.3. Bukrat

Diinyada baki dilerseni yaduri
Hayr-ila artur cihdnda adurii (829)

Kisi 6ldiikten sonra da adinin 6liimsiiz ve sonsuz kalmasini istiyorsa faydali ve

yararli islerle mesgul olmasi gerektigi hususunda salik verilmistir.

Her ki oldi diinyada ol nig-nam
Bi-giiman ukbdda kaldy sad-kam (830)

Diinyada yapilan islerin ahirette karsilik bulacagina dair miijdeleyici bir tavir

gormekteyiz. Bu ise Nisa suresi 40. ayeti akillara getirmektedir. "Siiphesiz ki Allah, hi¢

97



kimseye zerre kadar zuliim etmez. Eger yapilan iyilik zerre kadar da olsa, onun sevabini

kat kat artirir. Ve kendi katindan biiyiik bir miikdfat verir” buyrulmaktadir. (4,Nisa: 40)

Ebleh ol kim dire ani virmeye

Zirek ol kim tagida vii dirmeye (1283)

Sair, insanin sahip oldugu imkanlardan ihtiyaci olanlara yardimda bulunmasinin
onemine dikkat ¢ekmek istemistir. Comertlik ve cimriligi "akilli" ve "akilsiz" ifadeleri ile
derecelendirerek iyilik ve ihsanda bulunmanin degerine vurgu yapmustir. Sair, paylasimda

bulunmayan kisilere kars1 "ebleh" ifadesini kullanarak tepkisini ortaya koymustur.

5.4.4. Vezir
Yi yidiir kesbiini kim bu riizigar

Bi-vefddur gayet ii na-payidar (4858)

Genc-iciin ¢cekdiin cihanda bunca renc

Yi yidiir imdi k’eliifie girdi genc (4875)

Comertlik toplumumuzda insanlarin en deger verdigi 6zelliklerdendir. Comertlik
hem dini hem de kiiltiirel bir deger olarak kabul goriir. Paylagsmak, ¢evresindeki ihtiyag
sahiplerini gozetmek Islam’in da emirlerindendir. Zengine farz olan zekat bu anlamda
toplumsal barisin ve huzurun saglanmasi admna diizenlenmis bir uygulamadir. Mal
biriktirmek insan1 diinyaya baglar. Kazandig1 mali paylasmak ise insanin ahiret azig1 olur.
Gelip gegici diinya yerine ahiret i¢in gabalamak daha anlamlidir. Ustteki ki beyitlerde de bu

kavram vurgulanmaktadir.

5.5. ILIM
"[skender-name" de Eflatun, Sokrat ve bilginin Iskender'e sundugu "ilim" kavrami
ile ilgili bulgular asagida verilmistir:
5.5.1. Eflatun

Bi-fena baki dilerseri k’ola
Zat Ilme cehd it k’ol-durur Ab-1 Hayat (706)
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Oliimsiiz ve sonsuz olmak isteyen kisinin ilim ile baki kalacag1 ifade edilmistir. “Ab-
1 hayat” ifadesi ile Iskender ve Hizir'a atifta bulunularak telmih sanatina basvurulmus; bu
fani diinyada ki sonsuzlugun yalnizca ilim ehli olmak ile miimkiin olacag: sdylenmistir. Ilim
talebedenler i¢in fiziksel Oliim gerceklesse de geride biraktiklart o kisileri unutulmaz

yapacaktir.

Ilm olmayanda yok-durur hiiner

Bi-hayadda yok saddetden eser (707)

[lim sahibi olmayan bir kisinin hi¢bir konuda yetkinlik gdsteremeyecegi hususuna
dikkat ¢ekilmistir. Beyitte iki insani 6zellik degerlendirilmistir. Ilk olarak hiiner yani is
yapma yeterliligi ilime baglanmistir. Saire gore bilgisiz insandan iyi ig ¢ikarmasi beklenmez.
Bu da oldukea dogru bir diisiincedir. ikinci olarak da hayasizlik yani insanin higbir seyden
utanmamasi konu edilmistir. Utanmak yani eskilerin tabiriyle ar etmek mutlulugun onciilii

olarak ifade edilmistir.
5.5.2. Sokrat

Her ki diler ki_ola miilki bi-halel

Itmeye na-dan sozi-y-ile amel (846)

Bu beyitte, lilke yoneticilerinin sahip olmasi gereken 6zelliklerden bahsedilmektedir.
Bu 6zellik ¢evresinde danisacagi kisileri yaninda bulundurmasi ve bu kisilerin gercekten
yeterli bilgiye sahip insanlardan secilmesi &nemlidir. Insan her seyi kendi akliyla

¢ozemeyebilir. Danismak ve fikir aligverisinde bulunmak bu anlamda gereklidir.

Kildi nda-dan sozi-le Efrdsiyab

Riistemiiri elinde Tirdani hardb (847)

Cahil soziiyle hareket etmenin bir iilkeyi perisan edecek derecede olumsuz ve
korkutucu sonuclar meydana getirecegini ifade etmistir. Yonetici, kime ne soracagini
kimden faydali bilgi alacagini bilmeli ve ona gore hareket etmelidir. Bu diisiince Efrasiyap
(Alp Er Tunga) ile Riistem arasindaki miicadeleye telmih yapilarak anlatilmistir. Hikayede
girismemesi gereken bir savasa girisen ve Riistem tarafindan yenilgiye ugratilan Efrasiyap’in

bu karar1 akilsiz kisilerden aldigina vurgulanmistir.

99



Iim oldur k’ani hésil idesin

Ola siniifile ¢ii bundan gidesin (2492)

Insanin diinya hayatinda kazandig1 ve ebedi olarak ona yarar saglayacak seyler vardir.
Dinimizde sadaka-i cariye olarak adlandirilan bu amellerin biri de diinyaya faydali ilim
birakmaktir. Diinya hayatindayken insanlar i¢in faydasi olacak bir ilim iireten kisi 6ldiikten

sonra da sevap kazanmaya devam eder. Beyitte vurgulanan diislince budur.

Ademiniini gevheri ddnis olur

K’ani ne ugri vii ne diismen alur (2501)

Bilgi insan i¢in 6nemli bir erdemdir. Beyitte bilgi insanin cevheri yani insani degerli
kilan 6zellik olarak tanimlamstir. Ik Tiirk-Islam eserlerinden olan Kutadgu Bilig’de de
bilginin 6nemi pek ¢ok kez vurgulanmis, “Bilgisiz insan iliksiz kemik gibidir” dizesiyle
bilginin degeri anlatilmistir. Kiymetli olan seylerin baskalar1 tarafindan ¢alinma ihtimali

yiiksek olmasina ragmen bilgi dyle bir hazinedir ki hirsizlar bile el siiremez.

Ademiye ilmdiir genc-i nihdn

IIm-ile hasil olur iki cihdn (2502)

[lim yani gergegin bilgisi bir hazinedir. Hatta diinyadaki en gergek, en degerli
hazinedir. Diinya ve ahirette mutluluga ulasmanin en dogru yolu ilim olarak gdsterilmistir.

IImi arturgil dilerseii genc i mal

K artar ol sarf itdiigiinice mah u sa (2503)

Maddi varliklar siirekli biriktirilse de gegicidir. Harcandik¢a azalir. Maddeyle ilgili
bir hazine 6rnegin altin, glimiis vs. harcandik¢a azalan hazinelerdir. Onlar bu diinya icin
degerlidirler. Diinyevidirler. Ilim ise harcandik¢a, baskalarina da &gretildikce artan gercek

hazinedir. Insanin arzulamasi gereken hazine bu sebeple ilim hazinesi olmalidir.

5.5.3. Bilgin

Ol kisi kim gonli tolu cehl ola
Nice alim kurbetine ehl ola (71575)

Cahil ile alim iki zit kutuptur. Alim bilgiyle, cahil ise fiziksel gereksinimlerini
diistinerek hareket eder. Bu durumda alim ile cahilin bir noktada bulusmalart miimkiin

degildir.
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Cadhil irse goge kadr ii cah-ile
Hem-nisin olmaya alim cahile (7576)

Bazen cahil insanlar da yiiksek makamlara gelebilirler. Sartlar onu, kendisinin bile
beklemedigi noktalara ¢ikarabilir. Alim kisi ise makamin, sohretin sicakligina kanmaz. Oyle

bir durumda bile cahile yaklagmak istemez.

Ilm vasfidur Ol Alléhuii yakin
IIm-il’irer Alléh’a hemin (7577)

Alim kisi edindigi bilgi ile aslinda Allah’in bir vasfina, 6zelligine yaklasmistir. Bu
bilgi aslinda Allah’1 bulma yolunda alimin rehberidir. Ilim olmadan insan yaraticisini

bilemez.

Alimiifi katinda izzet ol bulur

Kol dahi hem ilm ehlinden olur

Ciinki Hakk Alim-durur pes cahili

Kendozine nicesi ide vell

Her neye kim var-durur illet gerek

Dostligina rast cinsiyyet gerek (71578-)7580

Ustteki ii¢ beyitte, alim kisilerin ancak kendileri gibi insanlarin fikirlerine sayg1
duymasi gerektigi vurgulanmistir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde Allah’inda kendine yakin

tutacagi kisiler alim kisiler olacaktir.

Alime ilmi-y-le gerek pes heves

Biilbiil ii zdgu#i yiri olmaz kafes (7581)

Alim kisi bilgi ile hemhal olan kisidir. Istedigi, arzuladigi hep bilgi olmalidir.
Biilbiil ile karga nasil ayn1 kafese konmazsa alim de bilgi disindaki herhangi bir nesneye

heves etmemelidir.

Biim-ila taviis ola mi hem-nisin

Ya ola mi karga tutiye karin

Clinki sigmaz bir araya ilm ii cehl

Alimi diyen gerekdiir ilme ehl (7582-7583)
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Ustteki iki beyitte, zitliklarin bir dhenge ulasmayacag: ifade edilmektedir. Sair,
giizel olan tavus kusu ile ¢irkin olan baykusu zitliklar1 ifade etmek i¢in kullanmistir. Diger
dizede de karga ve papagan Ornekleri verilmistir. Bu orneklerle anlatilmak istenen zit
kavramlar ise ilim ile cehalettir. Bunun yaninda alim kisilerin elde ettikleri bilgi ile amel
etmeleri gerekliligi de vurgulanmistir. Ciinkii zihni bilgi dolu olan bir kisi, cahil gibi

davraniyorsa aslinda alimlik makamina hi¢ ulasmamustir.

Ciinki batl isliidiir cahil olan
Ire mi Hakk a isi batil olan (7584)

Hakka ulasmanin sart1 ilimdir. Ilim olmadan cehaletle hakka ulasilmaz. Ciinkii
bilgiden yoksun her is, her amel batilin hizmetindedir. Tesadiifi olarak dogru isler yapan

cahil kisiler olsa da istisnalar kaideyi bozmaz.

5.6. KIBR
"Iskender-naime" de Aristo, Bukrat, Sokrat, vezir ve rahibin iskender'e sundugu

"kibir" kavramu ile ilgili 6giitler asagida verilmistir:
5.6.1. Aristo

Diler-iseri bahturii ki_ola biilend

Devlete garre_olup olma hod-pesend (745)

Insan kendisine bigilen yasam siiresince anlamli, ongun ve ugurlu bir hayat sekli
tasavvur ediyorsa bahsedilen makam ile dviinmenin bu istege zit bir tavir oldugundan

bahsedilmistir.

Kibri terk idiip tevazu’ pise it

Na-tiivanlikdan miiddm endise it (746)

Kisinin kibri degil tevazuyu biinyesinde icsellestirmesi ve bunu da bir meleke
haline getirmesi gerektigi anlatilmistir. Sair miitevazi olma halinin dengede kalmasinin
onemine de vurgu yapmistir. Ciinkii yersiz ve asir1 tevazu, yetersizligi ve giigsilizliigii
beraberinde getirebilir.

Kibr nediir hiiy-1 Iblis-i Lain

Terk kil ani k’olasin ehl-i din
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Kibr ehli siiriiltip dergahdan
Dir olur Seytdn gibi Alldhdan (747-748)

Burada, seytanin Hz. Adem'e secde etmeme olayma dogrudan bir gonderme
yapilarak kibir sahibi kisilerin din mensubu olamayacagi ve Allah'a yakinlik
gdsteremeyecegi ifade edilmistir. iblis yahut Seytan, Kuran’da anlatildig1 iizere insanlarin
yaratilig siirecinde kibrinden dolay1 lanetlenmis ve ebedi azaba carptirilmis bir varliktir.
Miisliiman kisi yani din ehli ilk 6nce kendini kibirden armdirmalidir. islam’da insanlarm
istiinliigii renge, sekle, sohrete, paraya veya makama gore degil ihlasa goredir. Kibir ise
biiyliklenme ve ihlastan uzaklagmadir. O halde inanan insan kibirli olamaz. Ciinkii yaradan
yarattiklarinin giizel ahlaka sahip olmalarini isteyerek o kisilerden Kur'an't Kerim'de sdyle
bahseder: " O ¢ok merhametli Allah'in (has) kullar: onlardwr ki, yeryiiziinde tevazu ile
yiirtirler."(25. Furkan: 63)

Kil tevazu’ kim tevazu’la ademi

Itdi kendiiye miisahhar dlemi

Kisi kim alcaklik ide ol
Gani Kendii lutfi-y-ila kaldurur ani (749-750)

Lider kendisine tabi olanlara karsi tevazu'kar oldugunda mutabik olanlarin onu
desteklemesi ve ram etmesi kaginilmaz olacaktir. Allah Teala, Hz. Muhammed'in sahsiyeti
lizerinden tiim insanlara tevazu'kdr olmayir emretmektedir: "Ve sana uyan miiminlere

kanadint indir." (26.Suara:215)

5.6.2. Bukrat

Va’deye itmek hilaf erlik degiil

Laf urmak resmi serverlik degiil (832)

S6z vermek ve o sozii yerine getirmek iliskilerin temelini olusturur. Giivenmek
karsilikl1 giiven duygusunun olusumunda 6n kosul niteligindedir. Insan1 insan yapan hususi

bir tavirdir. Sair bu sebeple beyitte gecen vasiflarin lider olmaya daha da dogrusu "insan"

olmaya engel teskil edecek davraniglar oldugunu belirtmistir.
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5.6.3. Sokrat

Kil tevazu’ likin itme ol kadar

K'ire andan heybete nd-geh zarar (874)

Tevazuda asiriya gitmeye, kendini hor-hakir gosterip alcaltmaya tezelliil
denmektedir. (Devellioglu, 2001: 1106) Algak goniillii olmada sinir tanimamak, ideal tavri
belirleyememek otoritenin zedelenmesine sebep olabilir. Sair bu beyit ile 6l¢iilii olmanin

onemine dikkat ¢ekmistir.

5.6.4. Vezir

Ser-firdz olduguna hi¢ olma sad
Ser-nigun diismekligiinii eyle yad

Dime kim irdiim bugiin efldke ben

Ciinki yarin girisersin hdke sen (4859-4860)

Basin goge ermesi diinyada 6nemli, yilksek makamlara ulagsmay1 ifade eder. Diinya,
insana ylikselme firsatlar1 sunarken bazen de her kazanimini sifirlayacak kadar diisiirebilir.
Insan bu durumu kabullenmelidir. Tiirk toplumunda, “Ne oldum deme, ne olacagim de”
seklinde ifade edilen gergeklik birinci beyitte dile getirilmistir. Ikinci beyitte de diinyanin
sonlu oldugu ve insanin Olecegi, toprak olacagi bu sebeple asla makam ve mevki ile

oviinmemesi gerektigi ifade edilmistir.

5.6.5. Rahip

Bahta  dilerseni ki  irmeye  giizend

Kendiiziifii goriip olma hod-pesend (7421)

Ikbal gelecek demektir. Insan hem bu diinyada gelecegini, hem ahirette gelecegini
diistinmelidir. Saire gore kendini begenmislik kisinin gelecegine zarar veren bir huydur.
Ciinkii kendini begenmis kimsenin en 6nemli yan1 kimsenin fikrine saygi duymamasi, her
seyi en 1yi bilen ve yapan olarak kendini gérmesidir. Fakat insan her seyi miikemmel bilemez
ve yapamaz. O halde mutlaka bilmedigi yerde baskalarmma danigmak gibi bir 6zelligi

olmalidir.

Hod-pesend oldugi-cun seytin yakin
Adi olmigdur recim ii hem la’in (7422)
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Seytan Allah tarafindan melek olarak yaratilmistir. Diger meleklerden farli olarak
atesten yaratilmis olmasi onun kendini begenmisliginin sebebi olmus ve bu o6zelligi

nedeniyle Adem’e secde etmeyi reddetmistir. Bu sebeple kiyamete kadar lanetlenmistir.

Seytanin Racim yani lantlenmis, taglanmis ve huzurdan kovulmus bir varlik

olmasinin nedeni kendini digerlerinden {istiin gérmesidir.

5.7. ZULMETMEMEK / ADIL OLMAK

"[skender-name" de Aristo, Bukrat, Sokrat, Hizir ve rahibin Iskender'e sundugu

"zuliim ve adalet"”, kavram ile ilgili bulgular asagida verilmistir:
5.7.1. Aristo

Unf'idiip goniilleri tirkitmegil
Lutf sarti neyse_ani terk itmegil (751)

Her ki diler kim riydset eyleye Miilki

zalimden siyaset eyleye (773)

[k beyitte, toplum refathinin insafli ve merhametli bir yonetim sekli ile miimkiin
olacag: fikri vurgulanmistir. Ikinci beyitte ise liderin halki i¢in bir ahlak sembolii oldugu ve

halk kitlesini haksizlik ve zuliimden korumas1 gerektigi ifade edilmistir.

5.7.2. Bukrat

Diler-iseri k’ola milkiifi payidar

Zulmu terk it adli eyle ihtiyar

Zulmdan pak itmege miilki diiris

Zulmi pise itmegil kim budur is (805-806)

n

Sair burada, zuliim ve adalet arasinda kontrast yaparak devletin bekasini "insafli

yani "adaletli" olmaya baglamistir. Clinkii adalet, devlet ve saltanatin en 6nemli dayanagidir.

Alem isi adl-ile tutd: nizém
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Yir ii gok hem adl-ile oldi temdam

Adldiir yiriini illiyyin iden
Menziliifii zulmdur siccin iden (807-808)

" lliyyin" ve "siccin" ifadeleri ile zithk olusturularak adaleti ya da zulmii siar

edinenlerin konumlar1 belirtilmek istenmistir.

Her ki adl-ile imdret eyleye

Din i diinydsin ‘imdret eyleye (809)

Insan bu diinyada se¢imini adaletten "insafli" olmaktan yana kullandiginda diinya
ve ahirette rahata erecegi ifade edilmistir. Burada, din ve diinyanin esgiidiimlii olarak
verilmesi ise dinin diinya hayatindaki yerine dikkat ¢cekmek i¢indir. Ayrica adaletin hem dini

hem de diinyevi bir deger ve sorumluluk oldugu islenmistir.

Ciinki adl itdi siibanlikda Kelim
Virdi peygambarlhg aria ol Kerim

Ctin Stileyman itdi yir miilkinde dad

Hiikmine anun miisahhar oldi bad

Ciinki Dahhak itdi kigverde sitem

Boynina bend oldi efT la-cirem

Zulmden Nemrid ciin itmedi bak
Kildi la-biid bir yarum pegsse heldk (810-813)

Adaletli olmak ya da olmamak kavramlar1 konunun anlasilirh@mi artirmak igin
tarihten ibretlik ornekler verilerek islenmistir. Insanin diinyadaki yasam yolculugunda
yaptig1 iyi ya da kotii davramiglarin karsiligi nispetinde bir muamele ile karsilasacagi

"

vurgulanmistir. Adaletin ya da zulmiin bir bedeli olarak adil "iyi" olanlarin
miikafatlandirilacagi; zalim "kotli" olanlarin ise cezalandirilacag ifade edilmistir. Hz. Misa
ve Hz. Siileyman'in miikafatlandirilmas1 adaletli olmalarinin; Dahhdk ve Nemr(d'un

cezalandirilmasi zalim olmalarinin sebebi olarak gosterilmistir.

5.7.3. Sokrat
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Her ki diler kim imdret eyleye

Miilki adl-ile ‘imaret eyleye

Ol melik kim kisveri ma’mir ola

Mali vifir leskeri mansiir ola (857-858)

Ulkenin yonetiminden sorumlu olan kisi icin adalet degeri en temel yap1 taglarindan
biridir. Bu iki beyitte, liderin bulundugu makami haketmesi ve devamlilik giitmesi, adaletli
bir siyaset siirdiirmesi sartina baglanmistir. Ayn1 zamanda gelismis bir toplumun dis
devletlere ihtiyaci olmayacak ekonomik bir giice ve de askeri agidan giiglii bir donanima

sahip olacag ifade edilmistir.

Her is iciin hiin-1 nd-hak itmegil

Senden ani sorisar Hak itmegil

Hiin-1 na-hak nice yirde kalisar
Ctinki anuni talibi Hak olisar (868-869

Burada sair, herhangi bir bahane ile haksiz yere cana kiymanin Allah katinda
hesabinin gériilecegini ve de karsilik bulacagini sdylemektedir. Insanin &ldiikten sonra
diinyada yaptig1 davranislar1 nispetinde karsilik bulacagi vurgulanmistir. Kur'an't Kerim'de
sugsuz yere insan 6ldiirmek biiyiik giinah olarak goriilmekte ve sdyle buyrulmaktadir: "Kim,
bir cana kiymayan veya yeryiiziinde bozgunluk ¢ikarmayan bir kimseyi oldiiriirse, biitiin

insanlart oldiirmiis gibi olur."(5, Maide: 32)

5.7.4. Hizir
Ol giin-i¢iin it iderseii halka dad
Cehd it kim olasin ol giinde sad (7299)
Adalet hak edene hakkini teslim etmektir. Yoneticilerin de vatandaglarin da adaleti
gbzetmesi hem dini bir vecibe hem de toplumsal huzur i¢in 6n sarttir. Ozellikle yoneticiler
beyitte (o gilin) seklinde ifade edilen hesap giiniinde mutlu olmak i¢in adil olmak

zorundadirlar. Ciinkii adaletin er ge¢ yerini bulacag: gilin hesap giiniidiir.

5.7.5. Rahip
Zulmiini encami nediir endise kil

Adli kendiiziifie daim pise kil (7415)
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Zulm, Arapgada karanlik kelimesi ile ayn1 koke sahiptir. Zorbalik, haksizlik
anlamina gelmektedir. Kelime kokeninde karanligin ve zorbaligin birlikte diisiiniilmesi ¢ok
enteresandir. Ciinkii 151k, aydinlik ve huzurun, karanlik ise anarsinin temsilidir. O halde
yonetici olanin halkini 1sikta tutabilmesinin 6n sart1 adil olmasi, zorbalikta bulunmamasidir.
Bir yonetici bunlar1 uygulamazsa toplumda karanlik yani anarsi hakim olacaktir. Diizen bu
nedenle adalet lizere kurulmalidir. Kiiltiirtimiizde sik¢a kullanilan "Zulm ile abad olunmaz "

sOzili bu gergegi ifade eder.
5.8. DANISMA

"[skender-name" de Aristo ve Hintli filozofun Iskender'e sundugu "danismak”
kavramu ile ilgili nasihatler asagida verilmistir:

5.8.1. Aristo

Mesveretsiiz isi key ig sanmagil

Kendii rayuinla ise el sunmagil

Mesveretden kimse hiisran bulmadi

Megveret iden pesiman olmadi

Mesveretle hdsil olur her timid

Megveretdiir baglu islere kilid

Emr Hakdan ¢iin “vesavirhiim” gele

Pes her isde megveret vdcib ola

Mesveretde ciin olur ¢ok diirlii ray

Bulinur anda savdba reh-niimdy (7163-767)

Ozellikle devleti ydnetenlerin uzman kisilerle goriis alis verisinde bulunmasi
tilkenin bekasi i¢in onemlidir. Burada (her seyi ben bilirim) anlayisiyla hareket etmenin
pismanlik ve basarisizlik getirecegi ifade edilerek "danismak" degerinin dnemine dikkat

cekilmistir. Istisare sonucu alinan kararlarin olumlu geri doniisleri olacag: sdylenmistir.
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Sair "ve savirhum" ifadesi ile " Al-i Imran 259.% ayete dogrudan bir génderme yaparak

"danmismak" degerine atifta bulunmustur.

5.8.2. Hintli filozof

Gergi kim tolu-durur géniil heva

Olur afia hikmetiini sozi deva

Hikmet kelimesinin ilk anlami bilgeliktir. Tirk kiiltiirlinde toplum iginde kabul
goren, insanlara sozleri ile etki edebilen, hikmetli s6zler sdyleyen insanlar hep var olmus ve
toplum da bu insanlara bilyiik saygi duymustur. Insan her hevesinin pesinden kosarsa
gercekten ¢ok yorulur, cok yaralanir. Kendisi i¢in iyi olacak seyi etrafinda bulunan bu bilge
kisilere ya da kendinden daha tecriibeli insanlara danismalidir. Bu sekilde davranmasi insan

icin daha faydahdir.

Itmese hikmet sozi cana eser

Ne Kitab ine-y-di gékden ne haber

Hikmetli sozler insanlart etkiler demistik. Beyitte de ayni sey ifade ediliyor.
Insanlik bu tarz bilgilere ve tecriibelere kulak asmayacak bir yapida olsaydi o zaman ilahi

dinlere de gerek kalmazdi. Ciinkii ilahi bilgi ve haberlerin tiimii hikmettir.

Yoldan azana bulinicah delil

Togri yola doner ii kalmaz zelil

Yolunu sasirmak, hataya diismek, yanlisa yonelmek insani bir durumdur. Bu
durumdaki insanlarin akil danmigsmasit ve hatalarmi diizeltmeye calismasit da insani bir
ozelliktir. Insan hataya diisebilecegi ger¢egini unutmamali ve baskalarinin fikirlerine de acik

olmalidir. Bu sekilde istikametini koruyabilir.

Pend-ile sem iifi sadef big eyle piir
Dileseni gonliini kim ola bahr-1 diir (2180-2183)

Inci kiymetlidir. Inciyi barindiran deniz daha da kiymetlidir. Beyitte goniil bir

denize, nasihatler de inciye benzetilmistir. Divan siirinde incinin olusumu nisan

4 "Sen (o zaman), sirf Allah'in rahmetiyle onlara kars1 yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 yiirekli olsaydin,
onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik onlar1 sen bagisla, onlar icin Allah'tan magfiret dile. (Yapacagin)
islerde onlara da danis, bir kere de azmettin mi, arttk Allah dayan. muhakkak ki Allah kendine dayanip
giivenenleri sever. (3, Al-i imran: 159).
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yagmurlarina baglanir. Yani sedef tek basina inciyi meydana getiremez. Nisan yagmurunun
damlas1 kabugun i¢ine girerse inci olusur. Tipki bunun gibi géniil ve zihin tek bagina dogruya

veya hakikate ulasamayabilir. Nasihatler nisan yagmuru gibi inciler meydana getirebilir.

5.9. TAMAHKARLIK

"[skender-name" de Aristo, Sokrat, Darab, Hintli hakim, Hintli tabib, Pir, Hintli
filozof, Bilge Behram, Kaydafe, vezir, Hizir, Rahip, Ad, Bilgin, Berhemen ve agacin

Iskender'e sundugu "diinya ziynetine tamah" kavramu ile ilgili bulgular asagida verilmistir:

5.9.1. Aristo

Ziynet-i diinydya meftin olmagil

Kalbdur mekrine magbiin olmagil

Rengine aldanma k’anda yok safa

Bulmadi bulmaz kimesne_andan vefa (7175-776)

Diinya, dost goriiniimiiyle insanlar1 yaniltmaya ve hakikat yolundan g¢evirmeye
calisir. Fani diinyada gecici heveslerin pesinde kosmanin mutluluk getirmeyecegi ifade
edilmistir. Sair, dliinyanin aldatic1 yoniine vurgu yaparak diinyada sahip olunan nimetlerin

oliimle birlikte sona erecegini hatirlatmak istemistir.

Mihrine aldanmagil k’ol kahrdur
Sehdine imrenmegil k’ol zehrdiir (7T77)

Sair, bal ve zehir ifadeleri ile zitlik olusturarak diinyanin aldaticiligina karsi bir
uyarida bulunmustur. Diinyada yapilan eylemlerin karsiligi olmayan beyhude bir ¢gabadan

ibaret oldugu gergegine vurgu yapmistir.

5.9.2. Sokrat

Cdh seveni eminiini sanmagil

Malumi her kigiye inanmagil

Cah hirst her kisiyi azdurur
Saria mail olmayan kisi az-durur (872-873)
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Sair, riyaset istegi olan insanlarin makam ugruna yapamayacaklari habaset
(kotiiliik, algaklik) olmadigini ve zarar gérmemek adma o kisilerden uzak durulmasi
gerektigini soylemektedir. Ayrica emanetin kimlere verilmemesi gerektigine de isaret
etmistir. Clinkii mala ve makama diiskiin olan kisi, korumasi i¢in gegici olarak verilen seye

temayiil edebilecegi i¢in o kisinin giivenilirligi "eminligi" stiphelidir.

Makam hirsi, insanin normal sartlarda yapmayacagi seyleri yaptirarak bambaska
bir insana doniismesine sebep olacaginin tizerinde durmustur. Makam sevgisinin insanlari
baskalastirdigin1 ve bu hirsa sahip olan insanlarin her tirli kotiiliigii goze alabilecegini

vurgulamaistir.

Insanlar hep daha fazlasina sahip olma arzusu tasirlar. Bu hususla alakali Hz.
Muhammed séyle buyurmaktadir. “Insanoglu icin iki dere dolusu mal (altin) olsaydi,
mutlaka tigiinciisiinii isterdi. Insanoglunun karnini (géziinii) ancak toprak doldu (doyu)rur.
Allah, tevbe edenlerin tevbesini kabul eder.” (Buhari, Rikak, 10; Miislim, Rikak 116;
Tirmizi, Menakib, 32; Acluni, Kesfii’l-hafa,2/161).

5.9.3. Darab

Didi kim sahd cihan hali budur
Mah u mihr i ¢carh ahvali budur
Gah endiih-ndk ider gah sad

Geh kilur mahriam geh viriir murdd

Asiyadur carh émriimiiz keder

Bu makama her ki geldi-y-se gider (1264-1266)

Yukarda verilen ii¢ beyitte klasik Islam edebiyatindaki kader anlayisinin izleri
goriilmektedir. Clinkii gelenekte insanin kaderinde belirleyici rol oynayan faktorlerden biri
de yildizlar olarak kabul edilmistir. Yildizlarin semadaki konumu insanlarin dogdugu anda
onlara parlak veya karanlik bir kader hazirlar. Insanlarin diinyada mutlu veya mutsuz
olmalarinda en oOnemli etmen felek olarak goriiliir. Ayrica diinyanin gegiciligi de
hatirlatilmak istenmistir. insan yasarken diinya nimetlerinin hi¢ sonu gelmeyecekmis gibi
bir arzuya kapilir. Sair, yasanilan diinyanin her iki yoniine dikkat ¢cekmek i¢in "keder- seving,
varlik-yokluk™ gibi zitlik kavramlarini kullanmistir. Son beyitte degirmen ve dar1 sozciikleri

metafor olarak islenmistir. Diinya ve 6miir ifadeleri degirmen ve dariya
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benzetilerek anlami kuvvetlendirmek ve anlasilirligl artirmak amacglanmistir. Sair, bir glin

diinyanin biitiin insanlig1 6giitecegini sdyeleyerek diinyanin faniligine vurgu yapmistir.

Kismetin her kisiniiii vakt-i Ezel

Eyleyiip-durur muayyen Lem-Yezel

Ctinki kilur bir makdama ol giizer

Kismeti neyse yir ii andan gider (1277-1278)

Tanr diinyaya gelmis ve gelecek her canlinin kismetini o daha var olmadan tayin
etmistir. Ve zuhur eden her canli Tanri'nin ona bahsettigi makama geldiginde hakk: olani,

payina diiseni yer. Beseri alemden gocene kadar o mal kisiye emanettir.

Kismetinden kim-durur k’artuk yiye

Kismet az oldi-y-1sa ol ¢ok yiye (1279)

Herkes, Tanrinin kullar1 i¢in tayin ettigi riziktan payina diiseni alir. Sair, ne bir

fazla ne bir eksik; hickimsenin bir baskasinin nasibini yiyemeyecegini sdylemistir.
Biz yiyiiben kismetiimiizi temdm
Sana virdiik nevbeti iy nig-ndm
Biz durup us sania koduk ni’meti
Sen yi ani kilma ayruk kismeti
Ctin yakin-durur giimdn yok kim bu mal

Duramaz yirden yire_ider intikal (1280-1282)

Ahmedi, Darab'in Iskender'e verdigi 6giit araciligryla herkesin kendi malina sahip
ctkmasini dgiitlemistir. Darab Iskender'e dgiitlerini su ciimlelerle devam ettirir: Tanr1 bize
Oyle bolluk sagladi ki; nasibimiz o kadar ¢oktu ki; artik biktik ve sana biraktik. Sen bizden
artan nasibe sahip ¢ik ve kismetlen. Yoksa nasip dedigin Tanri'nin bir liitfudur. Hemen bir

baskasinin kismeti oluverir. Ciinkii nasip, sahibine ulagmak i¢in siirekli arayistadir.

5.9.4. Hintli filozof

Ol ki ¢arhun dondiigince kemm ola

Nice biinydadi anuii muhkem ola
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Ctin giizerdediir beka durmaz gider

Pes goniilden sevgiisin anun gider

Diinyadyt seven kisi sad olmaya

Kaygudan bir lahza dzad olmaya (2273-2275)

Diinya donmesi yoniiyle ¢arka benzetilmistir. Bu doniisiin insanin émriinden bir
giin eksiltecegi sOylenmistir. Sair, fani olan diinyaya goniilden baglanmanin ve
onemsemenin safi gaflet hali olduguna dikkat ¢ekmek istemistir. Diinyanin cazibesine
kapilan kisiler zamanla insani degerleri unutacag i¢in bosluga diisecegini ve bu boslugun

mutsuzluk getirecegini ifade etmistir.

Sair, gecici olan diinya hayatinin ikinci plana atilmasi gerektigi vurgulanmistir.
Ciinkii bu diinyada mutlu veya mutsuz bir omiir siiriilse de gegicidir. Ama bu diinyada
insanlarin nasil yasadigi 6biir diinyadaki asil hayatlarin1 belirleyecektir. Bu nedenle diinya

sevgisi kisinin ebedi saadetinin en 6nemli diigmanidir.

Ol-durur ma’lil evvel bi-giiman

Ol-durur mevciid-1 sani’ bil ayan (2457)

Kiiltiirimiizde kiicliklerin biiyiiklerine su ikram etmeleri iizerine edilen bir dua
vardir: “Omriin uzun olsun.” Yine kiiltiiriimiizde erken yasta dlenler i¢in de bir savunma
duygusu gelismistir: “Allah sevdiklerini yanina hemen alir.” Burada bahsedilen kiiltiirel
kabullerin disinda olaya dini acidan bakarsak; insanin hata yapmaya meyilli yaratilmasi
dolayisiyla ne kadar uzun yasarsa o kadar ¢ok giinah ile 6biir diinyaya gocecegi algis1 vardir.
Bu nedenle dmriin hayirlis1 kisa veya uzun olandan ziyade dolu dolu ve obiir diinya i¢in

bolca giizel amel ile gegirilmis olanidir.

Feyz k’evvelden virilmisdi ana

Itdi bir mevcid dahi iktiza (2458)

Hem ilk hem ikinci beyitte iizerinde duruldugu iizere bu diinyadaki zaman sayili giinlerle
ifade edilir. Ama 6biir diinya ebedi bir hayat sunar. Bu sebeple bu diinyadaki uzun hayat ne
kadar uzun olursa olsun ¢abuk gecer. Kiiltliriimiizde bu anlayis li¢ giinliik diinya deyimiyle
anlatilmistir. O zaman bu diinya hayatinin uzun olmasini istemek ve uzun omre deger

vermek aldanmak olacaktir.
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La-biid andan bir giiher dah’dsikar
Kildr kendii kudretinden Kirdikar (2459)

Vakit, insan i¢in 6nemli bir hazinedir. Bundan dolayr omiir de sonu olan bir
hazineye benzetilir. Omiir hazinesinden azalan bir anin geri gelmesi de miimkiin degildir.
Bununla beraber ne kadar uzun yasasak da ge¢cmis hayatimiz bize bir nefes kadar kisa

gelecektir. Akilli bir insanin bu durumda émre uzun demesi diigiiniilemez.

5.9.5. Hintli tabib
Biit yil olmah yiryiizinde padisih Oliimi
anmaga degmez gah gah (2733)
Diinyanin gegiciligine daha 6nceki beyitlerde vurgu yapilmisti. Bu beyitte de ayni
kavram iizerine tespitler yer almaktadir. Insan diinyadaki en biiyiik makamin sahibi olsa da
olimden kagis yoktur. Ayette ifade edildigi tizere: "Her nefis 6liimii tadacaktir." Bu sebeple

kisi 6lecegini diistinmeli ve buna gore hayatin1 yasamalidir.

Kim nedensin sini kimsin bilesin
Pes istirii aria layik kilasin (2735)

Insanoglunun diisiinme macerasinda ilk olarak egildigi konu varligin ne oldugudur.
Insan kendini tamimali, bu diinya hayatia neden geldigini bilmeli ve ona gore yasamalidir.
Insam diger varliklardan ayiran 6zelligi diisiinme ve akli ile hareket etmesidir. Diisiinen
insan i¢in de en temel konu, hayatin neden ve ne igin oldugunu arastirmak ve yasam sebebini

sorgulamak olmalidir.

5.9.6. Pir
Diinyaya kalma ki bu zdg-dsiyan
Biim u kerkeslere olmisdur mekdn (3384)

Diinya kelimesinin kdkenine bakildiginda (asagida olan) anlamina gelen bir kokten
tiredigi gortilmektedir. Bu da diinyanin degersiz oldugu algisindan ileri gelir. Diinyanin
degersizligi gegiciliginden ve iizerinde siiriilen hayattan gelmektedir. Iyilikler oldugu gibi
kotiiliiklerin de yuvasi diinya hayatidir. Bu sebeple degersiz olan bu hayata kapilmak ve hig¢
Olmeyecekmis gibi yasamak yanlistir.
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5.9.7. Hintli hakim

Kasr usbu kasrt yapan kandadur Kasr

1ss1 gitdi kasrt bundadur (3518)

Kosk, diinya hayatinda sahip olunabilecek en giizel barinaklardan biridir. Fakat
kosk sahibi olmak bile 8liim gergegini degistirmez. Omiir boyu didinip ugrastiginiz ve sahip

oldugunuz her mal, sizden sonra arkanizda kalacak ve bagkasinin olacaktir.

Alabet ¢iin 1ssuz olur bu kusir

Pes kusir sevmek nediir akla kustir (3519)

Onceki beyitte sahip oldugumuz her seyi birakip dlecegimiz ifade ediliyordu. Bu
beyitte ise sahip oldugumuz ve ugruna o kadar miicadele ettigimiz her seyi baskalarina

birakacagimiza gore onlar1 sevmenin anlamsiz olacag ifade edilmektedir.

Tut ki olduniuz sudir u yd izam

N’ass1 ¢iin ¢iiriir sudir olup izam

Nef” olmah rit’iis ii yahud sudiir

Ctinki hak olur rii tis-1la sudiir (3520-3521)

[nsan diinya hayatinda ulasabilecegi en yiiksek makamlara ulagsa da sonunda kabre
girecektir. Kabre girdikten sonra en yoksul ile en zenginin veya sah ile gedanin farki
olmayacaktir. Bu sebeple insan ge¢ici olan bu diinyada yiicelmeyi degil kalict olan 6biir

diinyasini kurtarmayi istemelidir.

5.9.8. Bilge Behram
Burada kalma_ki ab u gil-durur

Bunda kalanun igi miiskil-durur

Ctin dah yig yir geliir-imis ele

Buiia kani’ kigi bi-himmet ola (3685-3686)

Sair balgik olan bu yer derken diinyay1 kastetmektedir. Fakat diinyada kimsenin
ebedi kalamayacagina gore burada kalanin isi zordur derken diinyada gonlii kalan insanlar

kastedilmektedir. Diinyada gonlii kalmak ise diinyaya doyamamak, diinya nimetlerini her

seyin dniinde tutmak demektir. Ikinci beyitte ise insani bir zaaftan bahsedilmektedir.
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Degersiz olan hedefin uzak ve zor olmasina ragmen kiymetli olan hedeften daha ilgi ¢ekici

olmasi insani bir zaaftir. Bu durum, saire gore gayretsizlik olarak goriilmektedir.

Ger dilerseni k’ola gonliin piir-safa

Zinetine diinyanun urgil kafd (3697)

Gondiil insanda 6nemli bir unsurdur. Gelenegimizde Allah’in higbir yere sigmayip
kulun gonliine s1gdi1g1 anlayis1 hakimdir. Bu sebeple kisi gonliinii her daim temiz tutmali ve
asil sahibine hazir hale getirmelidir. Génlii kirleten sey ise diinya giizellikleridir. insan diinya

giizelliklerine meyletmedigi zaman gonliinii saflastirir.

5.9.9. Kaydafe
Sen ki olduni devlet-ile feylesif
Bulmaduii mi diinya haline vukif (4559)
Filozof bilgiyi seven kisidir. Bilgi insan tarafindan 6grenildikten sonra asil 6nemli
olan kullanilmasidir. Bilgi kullanilmadan veya bilinen seye gore davranilmadan diinyanin

haline vakif olmanin miimkiin olamayacag lizerinde durulmustur.
Bilmediin mik’anda yoh-durur karar
Geh aziz ider kisiyi gah har
Gah ider pest ddemiyi gah biilend

Gah dil-sad ider ii geh miistemend

Ciin cihan tolu hatar oldi vii bim

Afia teky itmek hata-durur azim (4560-4562)

Filozof edindigi bilgi ile diinyayr ¢6zebilmelidir. Diinyanin insana neler
yapabilecegini gorebilmelidir. Diinyanin siirekli degisen hayat sartlar1 sundugunu
anlayabilmelidir. Insan1 bazen aglatip bazen giildiirdiigiinii, diinyanin tehlikelerle dolu bir
yer oldugunu idrak edebilmelidir. Daha da 6nemlisi gercek bilgiye ulasan kisinin gercek

diinyay1 da anlamasi bu diinyaya bostan yere {imit baglamamas1 gerekmektedir.

5.9.10. Vezir

Ctin bugiin devran seniindiir sad ol

Diinyadan kim ¢thar elden yad ol (4861)
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Beyitte “Ibn-i vakt” terimi dile getirilmektedir. Ibn-i vakt yani vaktin oglu olma,
yasanilan anin bir daha geri gelmeyecegi ger¢eginden hareketle i¢inde bulunulan ani1 tam
anlamiyla degerlendirmek gerektigi vurgulanmaktadir. Diinya sonludur, giden vakit geri

gelmez, o halde anin kiymetini bilmek gerekir.

Bu cihanuni ciimle cah u hismeti

Cin geger bir habbe degmez kiymeti

Dahi diinyi isteyii ¢ekme ta’ab
Bi-bekayi dkil itmeye talab (4877-4878)

Bu iki beyitte ifade edilen fikirler, daha 6nce yorumladigimiz birgok beyitte de
gecmektedir. Islam anlayisinda diinya degersizdir. Diinyay1 degerli kilan kendisi degil ebedi

olan ahiret i¢in bir ara¢ olmasidir.

5.9.11. Hhzir

Diinyanuii kahr u beldsi ¢oh-durur
Kimseye mihr ii vefasi yoh-durur (5830)

Diinyadan sevgi ve vefa beklemek anlamsizdir. Diinya dedigimiz yer esasinda bir
sinav alanidir. Bu yilizden iiziintii, sikint1 ve belalarla doludur. Diinyaya gelis amacimiz
diistintildiiginde sikintilarin ¢ekildigi yer diinya, miikafatin alinacag: yer ise ahirettir. O

yiizden diinyadan sevgi ve vefa beklemek manasizdir.

Pes ana akil olan inanmaya

Ab u gildiir hi¢ aiig tayanmaya (5831)

Onceki beyitte izah edildigi iizere sadece bir imtihan i¢in bu diinyada yasadigin
bilen akilli insanlar diinya servetine glivenmemelidir. Diinya topraktan ibarettir.

Yiiceltilecek bir tarafi yoktur. Bunu bilip ona gore yagamalidir.

Iy bugiin tekye iden ab u gile

Diiser-iseni yarin itmegil gile

Bunda gelen ¢iinki biliirsin gider

Gel siirilmedin buradan gid er

Gonliinii baglamagil sen bu yire

117



Alal ol kim bum 6gmeye yire (5832-5834)

Akillt insan, Allah’in ona verdigi akil nimetini kullanarak gegici diinyanin gegici
giizelliklerine aldanmamalidir. Diinyaya yani balgiga sirtin1 dayayan kisi yarin denilerek

kastedilen ahiret yurdunda dayanagini1 kaybedecektir.

Sor ki burada ne hdsil itdiler

Ne iletdiler ¢ii bundan gitdiler

Duracah yir sandilar bu menzili

Sevdiler can-ila bu ab u gili

Az zamanda oldilar ciimle helak

Vay aria kim ola menzil-gdhi hak

Bu gérinen reng ii bu berg ii nevd

Semse-i giil bigidiir endek-bekd (7312-7315)

Siralanan bu dort beyitte yine diinyanin geciciligi ve bu hayati anlayamayan
insanlarin sonunda hiisrana diisecegi fikri anlatilmaktadir. Diinya beyitlerde konak
mazmunu ile ifade edilmis, bu konaga aslinda kimsenin tiimiiyle sahip olmayacagi
vurgulanmigtir. Diinyada kazanilan her maddi varlik insanin diinya hayat1 bittiginde ona
fayda vermeyi birakir. Insan 6biir diinyaya maddeyi tasiyamaz. Bu varliklar son beyitte giil

kokusuna benzetilmistir. Giizel ama gegici...

5.9.12. Rahip

Didi kim diinyaya magrir olmagil Hakdan
ana teky idiip dir olmagil (7412)

Haktan uzak olmak, Hakkin istedigi yasamin disinda farkli bir hayat stirmek
demektir. Peki, Hakkin istedigi tarz hayat nedir? Bu hayat insanin diinyada ge¢ici oldugunu
bilmesi ve bu diinyay1 ahiret i¢in bir ara¢ olarak gérmesi, buna gore yasamasidir. Diinyaya

baglanan insan bu nedenle haktan uzaklagir.

5.9.13. Ad

K’iy beniim ola diyiiben sark u garb

Ins ii cinn-ile iden peyveste harb
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Garre olma ¢arha k’ol na-mihriiban

Kimseye virmedi vii virmez emdn

Siniini-ile ger bugiin ol kila ahd
Yarin ide ani nakz itmege cehd (7455-7457)

Ustteki ii¢ beyitte kader, baht kavramlari ve diinyanin vefasizligi ifade
edilmektedir. Diinyada en giiglii insan siz olsaniz da felegin cilvesi sizi en hakir insana

doniistiirebilir. Insan her seyle; en giiclii varliklarla savasabilir ancak talihi ile savasamaz.

5.9.14. Bilgin

Didi Hakk’a vasil ol vakt olasin

Kim taallukdan tecerriid bulasin

Zayil olmayinca senden bu sifdt

Nice ola gonliifie risen kesf-i Zat

Kisi anda layik-1 tevhid ola
Kim taallukdan kamu tecrid ola (7568-7570)

Sair, diinya nimetlerine baglanip Hakk'in buyurdugundan sapan kisinin yaradanin
uzagina diisecegini sOylemistir. Miistagni olmak yani insan1 Allah’tan uzaklagtiran tiim
diinya nimetlerine kars1 isteksiz davranmak tasavvuf edebiyatinda sik¢a islenen bir konudur.
Yukaridaki iki beyitte bu kavram ifade edilmektedir. Ikinci beyitte bahsedilen sifat
miistagniliktir. Kisi bu diinya hayatinda yaraticisini bulma ve tiimiiyle ona teslim olma
yolunda miicadele vermeli ve ona sunuldugu kadariyla yetinmelidir. Bu miicadelede insana
en zor gelen seyler ise diinyevi hazlardir. Goniil bu diinyevi hazlar1 barindirdigr miiddetce
kirli kalir. Kirli kalmasi ise ilahi kesifleri yani Allah’in zatinin goniilde tecelli etmesinin
onilinde engeldir. Diinyaya insan1 baglayan her seyden vazgecen insan gonliinii sadece
Allah’a agar. Bu da Yaraticisim1 tanimasina firsat verir. Tevhid, Allah’in bir olmasidir.

Tevhid’i anlamanin sirr1 ise ilahi kesiflerdir.

5.9.15. Berhemen

Ireyim dir-iseii ol giil-zdara sen

Isbu har-istan idinmegil vatan

Isburadan ol yahin menzil-durur
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Bir nefesdiir sanma k’ay u yil-durur (7735-7736)

Diinyaya tamah etme bu iki beyitte de benzetme yoluyla ifade edilmektedir. Diinya
bir dikenlige, ebedi hayat ise giil bahgesine benzetilmistir. Dikenligi vatan edinen giil

bahgesine ulasamaz. Uzak zannedilen ebedi yasam aslinda insana bir nefes kadar yakindir.

5.9.16. Agac¢

Omriifi dhir oldi pes nediir sebeb

Kim kilursin diinyayr béyle taleb

Padigahlih siirdiini on dort yil temdm

Bir giin olmaduni cihdnda sad-kdam

Bunca cem’ itdiini velikin yimediin

Ben olem ayruga kala dimediin

Us gidersin ayruga kalur bu genc

Sen cekersin arada bi-hiide renc

Iy dirig ii derd siniifi renciifie

Kim eliini us irmez oldi genciifie (7868-7872)

Ustteki bes beyitte Iskender’e hitaben sdylenen ama tiim insanlara verilen mesaj
diinyaya tamabh ile ilgili diger beyitlerin toplu bir hali gibidir. Omrii boyunca ¢alisip, didinip
diinya varlig1 biriktiren insan, dmriiniin sonuna geldiginde hald mal biriktirme hastaligina
diismektedir. Insan nasil yasarsa dyle 6liir. Diinya tamah1 olan insanlar son anlarinda bile
hala biriktirmek veya biriktirdiklerini diisiinmek {izeredirler. Aslinda sahip olduklar1 her sey
geride kalacak, onlar1 biriktirmek i¢in ugrastiklar1 zaman, onlarin en bilyiikk pismanligina
doniisecektir. O zamani diinya mali degil de ahiret azi1g1 i¢in harcamamis olmalari onlarin en

biiyiik hatalar1 olacaktir.

5.10. SEHVET

"[skender-name" de Bukrat, Sokrat, bilgin ve rahibin Iskender'e sundugu "sehvet”

kavramu ile ilgili nasihatler agagida verilmistir:
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5.10.1. Bukrat

Kimseniifi ehline yanlis bakmagil

Cdnurir sehvet odina yakmagil (818)

Sehvet, insanin cinsi istekleri olarak tanimlanabilir. insani bir duygudur. Hatta
insanlik igin de gereklidir. Insanin iiremesi insanligin devamini saglar. Toplumsal diizenin
devami ise saygi ve sinirlari agsmama lizerine kuruludur. Sehvetin helal yoldan teskin
edilmesi gerekir. Bagkasinin namus ve haysiyetine goz dikerek kendi cinsi isteklerini tatmin
eden insanlar toplumun temeli sayilan aile kurumunu bozar ve toplumsal diizenin isleyisine
zarar vermis olurlar. Sair, sehvetin insanlar1 tuzaga diisiiren bir ates oldugundan ve de ondan

uzak durulmasi gerektiginden bahsetmistir.

Pak-damen ol ki her kim pak ola

Riitbeti-y-le menzili efldk ola
Pak-rev olmayanun u pak-baz
Cok sinadum gérdiim olur omri az

Her ki na-pdk ola vii sehvet-perest
Ahiretde har olur diinydda pest (819-821)

Sair, haramdan uzak duran kisilerin hem Tanr1 hem de insanlarin katinda
yiikselecegini ve de deger gorecegini; kotil yolu segenlerin yasam sinavini kaybedecegini, o
kisilerin Tanri'nin ve toplumun nezdinde hice sayilacagim ifade etmistir. Bu sebeple kisi
kendini bilirse hem beseri dlemde hem de ilahi dlemde yiice bir makama sahip olur. Tam

aksi oldugunda ise ne diinyada ne de ahirette mutlu olur.

5.10.2. Sokrat

Ger dilersen kadriinii olmaya pest

Olmagil hayvan gibi sehvet-perest

Sehveti yifien firistehdiir yakin
Sehvete_uyan kisi Seytandur La’in (864-865)
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Sehvet Oyle bir istektir ki onu yenmek ¢ok zordur. Nefsin arzusu ve ihtirasi
dizginlenmediginde hayvani bir hal alir. Eger kisi onu kontrol altina alirsa melekler gibi olur.
(Ciinkiti meleklerde cinsellik yoktur.) Sair, sehvetine sahip ¢ikan kisilerin meleklik
mertebesine erisecegini; sehvetin kdlesi olanlarin ise seytanlik mertebesine inecegini
sOylemistir. Seytanin vesvesesine uyanlarin giinah isleyecegini ve degerini yitirecegini dile

getirmistir.

5.10.3. Bilgin

Nefstiniin sehrin imaret it diiris

Akl kdniini-y-ila kim budur is (7587)

Nefis, insanin i¢indeki arzu ve isteklerin kisilestirilmis halidir, diyebiliriz. Bu
anlamda Islam’da nefis, korkulan ve sevilmeyen bir kavramdir. Nefis, insan1 kotii yola
sokabilecek, insanin diinya ve ahiret hayatinda mahvolmasina sebep olabilecek isteklerin
kaynagidir. Beyitte, nefsi bir sekilde memnun etmek gerektigi, bu aklin emrettigi bir gercek
oldugu vurgulanmistir. O zaman sdyle diisiinebiliriz. insan nefsini bir sekilde kontrol altina
almalidir. Bunun yolu da helal dairesinde onu doyurarak kotii durumlara ve giinaha

diistirmemektir.

Nefs-i insdni bedende iy emin

Ol beden gehrine validiir yakin (7588)

Bu beyitte ise adeta beden bir tlilkeye, nefis de o iilkenin padisahina benzetilmistir.
Bu da insan nefsinin, yani arzularmin ve isteklerinin ne kadar giicli oldugu

vurgulanmaktadir. O halde her haliikarda nefis, dikkat edilmesi gereken 6nemli bir varliktir.

5.10.4. Rahip

Miilki dilerseri halelden ola dir
Taat eyle Hakka vii itme fiiciir (7428)

"Balik bastan kokar" seklindeki atasdzii herkesin malumudur. Yonetici bozulursa
halk da bozulur. Bu beyitte, ahlaki bozulmadan bahsedilmektedir. Sapkinlik ahlaki

bozulmanin en ug noktasidir. Sapkinlik i¢inde olan bir ydnetici hakka itaatten uzaktir.
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Onun bu hali kendinden asagida olan yoneticilere ve halka sirayet ederek tilke, ahlaki
acidan ¢Okecektir.

5.11. SIR SAKLAMAK, KETUM OLMAK

"Iskender-ndme" de Aristo'nun Iskender'e sundugu "sur saklamak, ketum olmak"

kavramu ile ilgili tespit edilen beyitler asagida verilmistir:

5.11.1. Aristo

Cahili sirruiia hem-rdz eyleme

Miifsidi kendiifie dem-sdz eyleme (772)

Cahilin bilgi ve deneyimi olmadig: icin farkinda olarak ya da olmayarak kendisine
verilen sirr1 ifsa edebilir. Fesat kimseler bu sirr1 6grendiginde kendi ¢ikar1 i¢in kullanmak
ister. Bu da sir sahibini zorduruma diisiiriir. Sair burada, dostluk ve arkadaslik se¢ciminin
Onemine vurgu yapmistir. Ciinkil yanlis bir se¢im kisinin hayatini zorlastirabilir, geri doniisii

olmayan sonuglar dogurabilir.

Yddlari sen saiia hem-dem eyleme

Kimseyi kendiifie mahrem eyleme

Mahrem ii hem-dem oziifie hem sen ol

Derdiifie em gerek-ise em sen ol

Yok-durur diinydda hem-demden eser

Kimse isitmedi mahremden haber

Razuiii kimseye itdiirme_istima’

Kiillii sirrin caveze’l-isneyni sa’ ,

Sen idemediikde razuri nihan

Kim-durur kim ant itmeye aydn (798-802)

Sair, kisinin yegane dostunun, sirdasinin yalnizca kendisi oldugunu sdyleyerek bir
baskasina giivenmenin olumsuz sonuglar doguracagini ifade etmistir. Diinya hayatinda
gercek dostlugun olmayacagini dile getirerek insanin 6ziinde var olan ruhsal giice ve de
"teklik" kavramina dolayli bir gonderme yapmustir. Sair, "Killii sirrin caveze’l-isneyni sa"

ifadesi ile iki dudak arasinda ¢ikan soziin artik sir olmayacagini sdylemistir. Burada,
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kendine bile glivenemedigin yerde bir bagkasina glivenmenin imkansizligina vurgu

yapilmustir.

5.12. HIRS VE ACGOZLULUK

"[skender-name" de Aristo, Bukrat, Sokrat, Kaydafe, rahip ve agacin iskender'e

sundugu "hirs" kavramui ile ilgili bulgular asagida verilmistir.

5.12.1. Aristo

Hirs ehlini emin eylemegil

Rdzuiii mey-horeye séylemegil

Kan-1 hirst hayin ider bi-giiman

Hamyr bunusi strrint kilur ayan (786-787)

Hirs, insanin silahidir. Dogru kullanildiginda kisiyi korur ancak sahip ¢ikilmazsa
cok biiyiik zarar verir. Sair, hirsin1 dizginleyemeyen insanalara giivenilmeyecegini ¢iinkii
onlarin hirslart pahasina her seyi yapabileceklerini sdylemistir. Nasil ki hirs insan1 hain

yaptyorsa sarap da sarhosun sirr1 dsikar etmesine sebep olabilir.

Hirs soydurur selamet hil 'atin

Hamr giydiiriir meldmet kisvetin

Ademiyi hirsdur nd-pék iden
Hamrdur kisileri bi-bdk iden (788-789)

Hirs, insanin akliselim diisiinmesini engeller ve insan1 kusatir. Bu da insanin dogru
kararlar almasina ve de dogru karakter olusumuna mani olur. Sarap ise insanin toplum iginde
ayiplanmasina ve kinanmasina sebep olur. Sair, hirsin insanin zihnini, diisiincelerini ve
kalbini zehirledigini; sarabin ise insanin bilincini ele gegirerek korkusuz ve diisiincesiz

yaptigin1 sOylemektedir.

Mal ¢og olmag-i¢un bu hirs u az
Ne gerekdiir ¢iinki olur omr az

Tut ki alem gencini cem’ idesin

Fayide ne ¢iin yimedin gidesin (790-791)
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Iki beyitte, insandaki hep daha fazlasini elde etme arzusuna dikkat gekilmek
istenmistir. Bu arzu, insana 6liimiin varligni unutturarak 6liim ger¢eginden uzaklastirir. Sair
burada, diinya yolculugunda yiyemeyecek kadar mal biriktirenlere &liimii hatirlatir. Insan
Omrii ezan ile namaz arasi kadardir. Dogdugunda kulagina okunan ezanin namazi 6ldiigiinde

kilinir. Bu kadar kisacik bir diinyada mala miilke sahip olma hirs1 bosunadir.

5.12.2. Bukrat

Hirs u amal issina a’'mal u mal

Virme kim olmaya malun payimal

Kiside kim cok ola hirs u emel

Gelmeye_andan is ki_ola ol bi-halel (814-815)

Hirsli olan kisilerin emanete ridyet etme hususunda gilivenilir olmadiklarin
sOyleyerek hirsli olmanin zarar1 dile getirilmistir. Bu kisilere mal verilmesinin dogru
olmayacag1 sOylenmis dolayli olarak "emanet" degerinden de bahsedilmistir. Kisinin
karsisindaki kisi ne kadar sakin ve kendi halinde olursa olsun elde etme istegi ve hirs1 ¢ok

oldugunda iyi olan 6zelliklerinin bir anlam ifade etmedigi belirtilmistir.

Hirs-durur canlaruii tahtin yihan

Hirs-durur canlart oda yahan

Halki rahatdan emeldiir dir iden
Ta atindan Halikuii mehciir iden (816-817)

Burada hirs, dogurdugu olumsuz sonuglardan dolay1 atese benzetilmistir. Daha
fazlasin1 elde etme arzusu dizginlenemediginde koca bir devleti bile yerle bir edebilir.
Burada Bagdat kusatmasina génderme yapilmistir. Mogollar, Bagdat'r yakip yikmis ve iki
yiiz bin ila bir milyon arasinda insam1 6ldiirmiistiir. Mogollarin bu hirs1, Islam kiiltiir bagkenti

olan Bagdat'in 6nemini kaybtmesine sebep olmustur.

Degerler ¢ikarlara tercih edildiginde toplum da karanlia diiser. Bu sebeple hem
devlette hem de toplum da dirlik-diizen kalmaz. Hirs gomlegi, insanin bedeninden ruhuna
erisen bir ates oldugu i¢in Tanr1 ile kul arasinda bir mesafe olusur. Sair, hirsli olmanin nelere

mal olacagini dolayl1 bir gébnderme yaparak anlatmistir.
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5.12.3. Sokrat

Cah hirst her kisiyi azdurur

Saria mail olmayan kisi az-durur (873)

Bu beyitte ise mal ve makam hirsindan bahsedilmektedir. Insan yapisi geregi
makama ve varlik edinmeye meyillidir. Din makam sahibi olmay1 ya da zengin olmay1 kétii
gostermez. Fakat haktan ve adaletten ayrilmadan bunlari elde etmek ve her ikisini de elde
ettikten sonra insanlarin iyiligine sunmak dini bir gereklilik olarak vurgulanmistir. Sair, mala
ve makama istekli olmayan insanin neredeyse olmadigini sdylemistir. Ciinkii insan sahip

olma arzusuyla dogar.

5.12.4. Kaydafe

Fikr kilmaz mi aceb kim hirs-1 mal
Alabet kisiyi ider payimal
Renc-ile nige ki direr genc ii zer

Dahi hirsin yinemez ol nam-ver

Kizil altun hirsina olan rehin

Kara toprah toyurur ani hemin

Oldise Darab u yahud Fir-1 Hind

Oldisa Tirdn anuni yd miilk-i Sind

Bunca fahr kibr ne kilmah gerek
Bi-sebdta boyle ne kalmah gerek (4674-4678)

Iskender’in gururu mal hirsidir. Diinyanin yaridan fazlasini almasma ragmen
doymayan bu hirs onun sonu olmustur. Burada, Iskender 6rneginden hareketle insanin gurur
ve hirstan kendini korumasi gerektigi, yoksa sonunun felaket olacag: anlatilmistir. Gururun
seytana benzetilmesi de isabetli bir tercihtir. Nasil ki seytan insanin ahiret hayatin bitirmek
i¢cin ¢abalarsa gurur da daha bu diinyada insan hayatinin sonu olabilir. Bununla birlikte
seytanin insan1 hataya diigiirmek i¢in kullandig1 6zelliklerden biri de insani gururdur. Bu
gururun ilk 6rnegini de gururundan dolay1 insana secde etmeyen seytanda goriiriiz. Bu gurur

onun lanetlenmesine sebep olmustur.
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5.12.5. Rahip

Memleketde olmasun diseri halel

Virmegil tami’ kisiye sen amel (7419)

Toplumsal kurumlar bir sistemin isleyisindeki carklar gibidir. Bu kurumlarin
idareci ve calisanlar1 ise bu ¢arklar1 dondiiren kisilerdir. Bu kisiler gorevlendirilirken birgok
yonden ise layik olup olmadiklari arastirilmalidir. Ciinkii bu isleyisin saglikli olmasi,
toplumsal diizenin korunmasi her kisinin istiine diisiine toplum c¢ikarlarimi gozeterek
yapmasina baglidir. Ise almada en dnemli kriterlerden biri muhakkak acgdzlii kisilerin
tespitidir. A¢gozlii kisi elindeki ile yetinmeyen ve baskasinin hakkini kendi c¢ikarlar
dogrultusunda kullanan kisidir. Boyle bir kisi herhangi bir isin sorumlusu oldugunda bireysel
cikarlarini diistinecek ve toplumsal faydaya 6nem vermeyecektir. Boylece toplumsal diizen

bozulacaktir.

5.12.6. Agac

Nige yiiridiir seni bu hirs u dz

Mal ¢ogi n’assi ¢iin omr ola az (7867)

Omiir, insanin diinyadaki en énemli sermayesidir. Insan hem diinyada hem ahirette
mutlu olmak i¢in sayil1 dmriinii en 1yi sekilde kullanmalidir. Bu 6mrii aggo6zIii ve mal hirsi
i¢inde gecirmek iki diinya i¢in de kayip demektir. Oyleyse insan, kendini kaybettirecek olan

bu iki koti 6zelliginden arinmalidir.

5.13. DOGRULUK

"[skender-name" de Eflatun, Kaydafe, rahib ve bilginin iskender'e sundugu

"dogruluk” kavrami ile ilgili bulgular asagida verilmistir:

5.13.1. Eflatun

Stdki kendiiziifie daim pise it

Sefkat-1la halka key endise it (709)

Beyitte bir yoneticinin iki 6zelligi vurgulanmistir. Birincisi her isinde dogruluk
ilkesini gozetmesi, ikincisi ise halka karsi sefkatli olmasidir. Bu iki 6zellige sahip bir
yonetici halki karsisinda mesruiyetini koruyacak ve toplum huzuru icin gerektigi gibi

davranmis olacaktir. Ayrica dogrulugun yasam felsefesi haline getirilmesini 6giitlemistir.
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Ciinkii dogrulugun oldugu yerde sefkat ve iyilik olur. Bu sebbeple sadik olan lider halkina
sefkatle yaklagir.

Ol kisi kim kavline sadik degiil
Ko ant kim devlete layik degiil (710)

Verdigi sozde durmak en 6nemli insani 6zelliklerdendir. Peygamberimizin yasadigi
donemde diismanlar1 tarafindan bile emin olarak goriilmesi iimmetine biraktigi en 6nemli
stinnetlerden biridir. Bu beyitte, mutlulugun s6ziine sadik insanlara ait oldugu diisiincesi 6ne
¢ikartlmistir. Sorumlusu oldugu topluma sadakat ile yaklasmayan liderin mutlu bir yasami
haketmedigini sOyleyerek dogrulugun mutluluk icin Snemli bir yap1 tast oldugunu

vurgulamistir.

Her kisiyi sania togri sanmagil

Dosturia daht key inanmagil (854)

Sair, insanin dostuna bile ehemmiyetle yaklagsmasini sdyleyerek beseri olan insanin
dostluguna karsi temkinli olunmasi gerektigini dile getirmistir. Onceki beyitlerde de
deginildigi lizere bir yonetici igin sadakat duygusu ¢ok 6nem arz etmektedir. O halde bir
yonetici uyanik olmak ve her an ¢evresindeki herkes tarafindan ihanete ugrama ihtimalini

diistinmek zorundadir.

5.13.2. Kaydafe

Togri soyle kim yalan erlik degiil

Dirligi yalancinun dirlik degiil (4700)

S6z, insan1 hayvanlardan ayiran bir 6zelliktir. Bu 6zelligi kullanma bigimi ise insant
yiiceltebilecegi gibi rezil de edebilir. Dogru s6z her zaman insana fayda saglamazsa da dogru
s0zii sOyleyebilmek insan olmanin geregidir. Yalan ile kurulan diizen ge¢icidir. Ciinkii her
gercek kendini ortaya cikaracak ve her yalan agiga ¢ikacaktir. Bu sebeple yalan ile kurulan

diizen de yikilacaktir.

Rast giiniini tazediir daim yiizi

Na-kabiil olur yalancinuii sozi (4701)
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Dogru soyleyen kisinin yiizii eskimez, yalan sdyleyen kisi ise eskimeye
mahkimdur. Cilinkii yalan1 ortaya ¢iktifinda artik kimse onun séziine giivenmeyecek ve

onun ne sdyledigini merak etmeyecektir.

5.13.3. Rahip

Takaturica halka eyliik eylegil
Soylediigiin sozi togru séylegi (71429)

Beyitte, bir yonetici de bulunmasi gereken iki farkli 6zellik bir arada verilmistir.
Bunlar halka iyi davranmak ve dogru s6zlii olmaktir. Halka iyi davranmak ve dogru sozli
olmak halk arasinda bir yoneticinin giivenilir olmasi ve mesri olmasi i¢in Onciildiir. Tiirk
toplumunda ve Miisliimanlikta halkin gorevlerinden biri, yoneticisine itaat olarak kabul
edilir. Bu ululemre itaat diye geger. Halkin itaat edebilecegi bir yoneticinin de mutlaka dogru

olmasi gerekmektedir.

Olmasun diser riyaset igi stist

Dayim olasin riydsetde diistist

Pise kil kendiiziinie sidk u safa
Ahd idicek ahdiinie eyle vefa (7435-7436)

Yukaridaki iki beyitte, yoneticiye siralanan ogiitler sunlardir: Diiriist ol, temiz bir
karaktere biiriin, soziiniin eri ol, yalandan uzak dur, ihlasl ol. Tiim bu 6zelliklere sahip olan
bir yonetici halkinin géziinde gercekten yonetmeye layik bir kisi olacaktir. Yonetmenin ilk

sart1 olan adalet, ancak dogru ve diiriist oldugunda saglanmais olur.

5.13.4. Bilgin

Soyleyicek sidk-1la séyle miidam

Her isi ihlas-ila eyle temam
Stdk-durur saria ukbide delil
Stdk-1la buldi necdt oddan Halil (7612-7613)

Beyitte Hz. Ibrahim peygambere telmih yapilmistir. Hz. Ibrahim hak dini yaymak
ugruna Nemrud ile miicadele etmis, bu nedenle ateste yakilarak o6ldiiriilmek istenmis fakat

Allah atesi bir giil bahgesine gevirerek ibrahim peygamberi kurtarmistir. Hz. Ibrahim Allah
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tarafindan kurtarilmistir ¢iinkii asla dogruluktan ve haktan ayrilmamistir. Ahiret hayatinda

mutluluk isteyen ve atesten kagmak isteyen insan da dogruluktan sasmamalidir.

Stdk-1la iirdiigi-y-i¢iin subh dem

Riisen ider dlemi her subh-dem (7614)

Sair, aydinlik ve rahati, selametin kaynagi dogruluk olarak ifade etmistir. Sabah
giinesi nasil her sabah alemi aydinlatirsa dogruluk da insanlig1 aydinlatacaktir.

5.14. AFFETMEK

"[skender-name" de Aristo ve Darab’in Iskender'e sundugu "affetmek” kavram ile

ilgili nasihatler agagida verilmistir:

5.14.1. Aristo

Afv itgil kimsede bulsan zelel

Bir is itme sen dahi aiia bedel

Gergi yavuza yavuzlik adldiir

Afv itseni yavuz isi fazldur (781-782)

Haksizliga ya da zulme maruz kalindiginda affedici olup ayni davranis ile mukabele
etmemenin dneminden bahsedilmistir. Ciinkii yapilan kotiiliige karsi miisamahali davranmak
kisiyi erdemli olmaya tesvik eder. Bir insan (kotii, ¢irkin, nahos) bir durum ile karsilasti§inda
dogru olan misli ile karsilik vermek gibi goriinse de en hakikatli davranis o kisiyi affetmektir.

Ayni1 hareketi tekrarlayan insan, fenalik yapan kisi ile miisavi bir noktaya gelir.

Ciin didi Hak’fa’sfahi’s-safha’l-cemil”
Afv it kudretde kim budur sebil (783)
"fa’sfahi’s-satha’l-cemil" ayet-i kerimesi ile affetmek degerinin 6nemine dogrudan

bir gonderme yapilmistir. Ayeti kerimede kotiiliik ve fanalik yapan kisilere kars1 affedici

olup "giizel bir muamele" ile yaklasilmasinin 6nemi anlatilmistir.
“Biz gokleri, yeri ve aralarindaki varliklar1 ancak hak ve hikmetle yarattik ve

elbette ki, kiyamet kopacaktir. (Ey Peygamber!) Simdi sen onlara yumusak davran ve giizel

muamele et.” (15, Hicr:85)
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5.14.2. Darab

Kigilerden ger gele ciirm ii hatd

Afv olur ulular isi vii atd (1275)

Beyitte toplumsal ahlak kurallar1 ifade edilmektedir. Biiyilk ve kiigiiklerin
birbirlerine kars1 nasil davranmalar1 gerektigi agiklanmistir. Yasca kiiciik insanlar hataya
meyillidir. Tecriibe hata yapma olasiligini diisiiriir. Bu sebeple biiytikler kiigiiklerin tecriibe
eksikliginden kaynaklanan hatalarini affetmeyi bilmeliler. Sair, affedici olmanin ahlakin bir
gerekliligi oldugu hususuna dikkat cekerek hata ve kusurlar1 affetmenin Gnemini

oglitlenmistir.
5.15. KADINA AKIL DANISMAMAK

"[skender-name" de Eflatun ve Sokratin Iskender'e sundugu "kadina akil

danismamak" kavram ile ilgili bulgular asagida verilmistir:

5.15.1. Eflatun
Avret-ile mesveret eylemegil

Razuiit hergiz aria soylemegil (720)

Beyitte, kadin ve erkek arasinda esitsizlik oldugu fikri vurgulanmaktadir. Bu
esitsizlik kadini eve baglar. Erkegin giinlilk yasamda ve islerde kendi akliyla hareket etmesi,
kadinin ise sadece giinliikk ev isleri ile ilgilenmesi seklinde toplumsal bir kabul konu

edilmistir.

Ikinci dizede aym kabul edisin sonucu olarak kadim sir saklayan bir varlik olarak da
goriilmez. Kadinin dogas1 geregi erkege gore daha ¢cok konusmasi boyle bir kabule zemin

hazirlamis olabilir.

Kim olardur akl u dinde nakisat

Ger olalar tayibatiin abidat (721)
Burada kadinin toplumdaki degerine ve yerine vurgu yapilmistir. Eski medeniyet

de her ne kadar Arap toplumundaki degersiz kadin anlayis: elestirilse de Islamiyet sonrasinda

bile kadin ile erkek arasinda net yeterlilik ¢izgileri kalmistir. Ozellikle
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Kur'an'da; kadmin sahitligi ile erkegin sahitlige arasinda bile fark olmasi bu ¢izgiyi
gosterir.

“Erkeklerinizden hazir bulunan iki kisiyi sahit de yapin. Sayet iki tane erkek
hazirda yoksa, o zaman dogruluguna giivendiginiz sahitlerden bir erkekle iki kadin ki, birisi
unutunca, Obiirii hatirlatsin, sahitler de cagirildiklarinda kaginmasinlar; siz yazanlarda az
olmus, ¢ok olmus, onu (borcu) vadesine kadar yazmaktan usanmayin.” (2,Bakara:282)

Ciinki didi “saviri hiinne” Restil

Pes olaruni sozini kilma kabil (722)

Beyitte, “Saviru hiinne ve halifu hiinne” EK (Kadinlarla istisare edin ama
dediklerinin tersini yapin) seklindeki bir hadisten hareketle kadinin konusulup istisare
edilecek bir varlik olmasina ragmen asla fikirlerine deger verilmemesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Fakat slinnete bakildiginda Hz. Peygamberin bdyle bir s6z sdylemesinin
mantikli olmadig1 da goriiliir. Nitekim pek ¢ok hadis alimi bu rivayeti sahih hadislerden

saymaz.
“Kadinlara danisiniz, dediklerinin aksini yapimiz.” ( Albani, silsile, 1/429

S6z ki dini nakis olandan gele

Akl mi’yarinda kamil mi ola

Ol ki anda ndkis ola akl u din
Kamil olmaz her ki_aiia uya yakin (7123-724)

Din insanlar i¢in sadece ahiret hayatin1 diizenleyen kurallar biitiinii degildir. Hem
ahiret hayatini hem diinya hayatini diizenler. Ozellikle Tiirk-islam medeniyetinde bilim,
islami ¢ercevede gelismistir. Medreseler pozitif ilimlerle dini ilimleri bir arada gotiiren
egitim kurumlaridir. Bu anlamda kiiltiiriimiizde sdylenen her s6ziin dini boyutu da 6nemlidir.
O halde dini bilgi anlaminda yeterli olmayan bir kiginin sdyledigi s6z akil siizgecinden gegse
de tamam sayi1lmaz. Kamil insan olgun insan demektir. Ozellikle tasavvufta asil amag insin-
1 kamil olmaktir. Insan-1 kAmil olmak igin ise bir rehbere ihtiya¢ duyulmustur. Kisi, rehberini
secerken hem dini anlamda hem akil noktasinda eksigi olmayan yetkin birine muhtagtir. Aksi
durumda kendisi kamil olamayan dervisini de bu yolda ileri gétiiremez. Ancak burada s6z

konusu kadindir. Dini a¢idan bu diisiince saglam
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bir temel olusturmamaktadir. Ciinkii Islamiyet kadinin toplumda deger kazanmasina oncii

olmustur.

‘Avretiini sozin isiden er degiil

‘Avreti ser eyleyen server degiil (725)

Kadmin toplumdaki yeri iizerine Iskender-ndme’de karsilastigimiz diger bazi
beyitlerde de olumsuz bir alg1 géze ¢arpmaktadir. Bu beyitte de erkegin kadin soziine
uymadan kendi akli ile hareket etmesi gerektigi vurgulanmistir. Bu diislincenin dini ve
kiiltiirel temelleri gliglii sayilmaz. Arap toplumunda kadin oldukca degersiz bir varlikken
Islamiyet ile toplumsal bir deger kazanmstir. Ozellikle peygamberimizin yasaminda kadima
verdigi deger ile ilgili siinnetler bu beyitte bahsedilen duruma ters diiser. Tiirk kiiltiiriinde de
kadin olduk¢a 6nemli olmustur. Dede Korkut hikayelerinde tasvir edilen kadin tipi bazen

toplumun gii¢ simgesi sayilan Alperen kadar giigliidiir.

‘Avret itdi_dgiifte Adem bahtin:

aldurd Siileyman tahtin

‘Avret-idi Y ‘Avret tisufi habse salan
‘Avret-idi Davudi ndlan kilan
‘Avret eyledi Siyavisi helak
‘Avretiini mekri-y-le ebres oldi hak

‘Avret-idi Niihdan i’rdaz iden
‘Avret-idi Liit1 terk idiip giden

‘Avrete saksi vii reyhandur misal

Ici tolu hubs u tasras: cemal (726-730)

Bu beyitlerde ise sair neden bdyle diisiindiigiinii 6rneklemekte, Adem — Havva
hikayesi, Stileyman tahtinin bir kadindan dolay1 kaybedilmesi, peygamberlerden Yusuf,
Davut, Nuh, Lut ornekleri ve Siyavus’un basma gelenlerin sebebi olarak kadinlar

gosterilmektedir.

5.15.2. Sokrat

Ger dilerseni kim bula bahturn sebat
Itmegil avret sozine iltifit
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Cti bular bi-akl u bed-girdar olur
Bunlaruii sozin igiden hdr olur (850-851)

Bu iki beyitte de kadinlarin soziine giivenilmeyecegi, mutlu bir hayata sahip

olmak isteyen kisinin akilsiz ve ¢irkef kadinlardan uzak durmasi gerektigi anlatilmaktadar.

Ciinki Kavis uydi avret sozine

La-cirem diigdis Siyaviis stizina (852)

Beyitte Iran mitolojisinde dnemli bir yeri olan Siyavus ve babas1 Keykavus’a telmih
yapilmistir. Sdhnamede anlatilan bu mitolojik hikayede Keykavus'un esi ve Siyavus’un iivey
annesi Studabe, Siyavus'a goz koymus fakat Siyavus’tan ilgi gérmeyince ona iftira atmistir.
Siyavus bu nedenle babasi tarafindan at iizerinde siddetli bir ates lizerinden gecerek
masumiyetini ispatlama cezasina c¢arptirllir. Burada kadindan sakinmak gerektigi

vurgulanirken genelleme yapilmistir.

Ne-durur avretimek ya’'ni ki ayb

Pes olaruii naksina sen tutma reyb (853)

Kadmin eksik olmasi yine sahabeden Ebl Said el-Hudri ‘ye dayandirilan bir hadis
tizerine dile getirilmistir. Hadiste Peygamberimizin kadinlara hitaben: "Ciinkii sizler 6tekine
berikine ¢okca lanet eder, kocalarimiza karsi nankorliikte bulunursunuz. Ne gariptir ki,
kendine hakim akilli ve dinine bagli bir kimsenin aklini, sizin kadar eksik dinli hi¢bir
kimsenin ¢elebildigini gormedim.” Seklinde konustugu rivayet edilmektedir. Bu noktada
yorum yapan hadis alimleri bu eksikligin kadin psikolojisi ve fizyolojisi ile ilgili oldugu
goriisiinii savunurlar. Dini eksiklikten kasit, adet giinlerinde dini ibadetleri yerine
getirememeleri seklinde bir savunma yapilir. Kadin psikolojisinin ise erkeklere nazaran daha
cabuk bozuldugu, kadinlarin yaratilislar1 ve annelik rolleri geregi daha duygusal olduklari
bu da onlarin akil ve dini bilgi ile degil duygular1 ile hareket ettikleri seklinde bir kabul

vardir.

5.16. HASETLIK
"[skender-name" de Eflatun ve Sokrat'in Iskender'e sundugu "hasetlik" kavrami

ile ilgili beyitler asagida verilmistir:

5.16.1. Eflatun

Cdnuna rdahat gerekse ta-ebed
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Kimseden gonliifide olmasun hased (713)

Haset insanin kétii huylarindan biridir. Bagkalarinda olani kabullenememe, her seye
sahip olma arzusudur. Boyle bir arzunun gerc¢eklesmesi de miimkiin olmayacagindan haset

sadece insan1 hem maddi hem manevi olarak yoracak ve sikintiya sokacaktir.

Her goniilde kim hased duta makam

Anda turmak rahata olur haram (714)

Duygularin merkezi olarak kalbi (gonlii) diisiindiigiimiiz zaman haset de gonle yuva
yapacaktir. Beyitte hasetin adeta bir doping gibi diistiniildiigiinii gériiyoruz. Her seye sahip
olmak icin durmaksizin ¢alismak, ugrasmak daha da kotlisii normal ve ahlaki eylemlerin
yetmedigi istekler karsisinda daha kotii ve etik olmayan yollara bagvurmak hasetli insani

bitirecektir.

5.16.2. Sokrat

Bir kisi hakkinda soz dise hasud
Giis tutma kim ziydn olmaya sid (848)

Kiskanclik baskasinin sahip oldugu her seyi kendisine isteme veya baskalarinin
kendinden daha iyi durumda olmasini kabul edememe durumudur. Boyle bir insanin bagka
biri hakkinda sdyleyecegi sézlerin dogru ve ahlaki olmasi diisiiniilemez. Ciinkii kiskanclik
aslinda hasta bir zihnin trliniidiir. Hasta bir zihinden sdylenen soziin faydali olma ihtimali

ise diistiktiir.

Uydi hasid sézine Isfendiyar
Sistanda gor ki n’old1_encam-1 kar (849)

Isfendiyar efsanevi Iran Kahramanidir. Tiirk-Islam edebiyatinda hikayesi anlatilan
ve cokca telmih yapilan kahramanlardandir. Sehnamede anlatildigina gore dogulu
kavimlerle savasan, Zerdiistliigiin yayillmasinda ve ayakta kalmasinda biiyiik yeri olan dini
bir Iran kahramanidir. Ustiin 6zelliklerinden dolay1 gok sevilen ve babasi tarafindan hapse
atilan bu kahraman bir savas esnasinda mecburen serbest birakilmis ve bu savasta biiyiik
basarilar elde etmistir. Fakat yine {inlii iran kahraman1 Riistem-i Zal ile savasirken goziinden

yaralanmis ve kahrindan 6lmiistiir. Beyitte kiskanc¢lhigin ¢ok biiyiik halk
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kahramanlarim bile ne durumlara diisiirebilecegi Isfendiyar drnegi iizerinden anlatilmustir.

Isfendiyar’in basia gelen olaylarin asil sebebi kendi babasi tarafindan kiskanilmasidar.

5.17. CABALAMAK

“[skender-ndme” de Bukrat ve Hintli filozofun Iskender'e sundugu "cabalamak”

kavramu ile ilgili beyitler asagida verilmistir:

Nefsi rahata alistirma

Olur olmaz her zahmetten korkma

Zahmet olmadan hazine bulunmaz

Hazine gereken herkes zahmet ¢eker (825-826)

Yukaridaki beytin ilk dizesinde "nefsi rahata alistirmak" ifadesi ile nefsin gifaya
ihtiyact oldugunu anlatan bir tiir tembellik hali anlatilmak istenmistir. Tembelligin ilac1 ise
insanin karsilasacagi zorluga ve zahmete ragmen emek harcamaktan, miicadele etmekten
vazgegmemesidir. Bunun i¢in karar vermek, niyet etmek ve harekete gecmek gerekir.
Yapilacak isin kisiyi zorlayacagi ya da yoracagi duygusu o isi ertelemeye veya geciktirmeye

yonlendirir. Bu ise fiziksel, zihinsel ve ruhsal tembelligi tetikler.

5.17.1.Hintli filozof

Kisi cehd itmek gerek her-dyine
K’olmaya piir-jeng tisbu dayine

Ciinki dyine leb-d-leb tola jeng
Ala mu bi-jeng bigi niir u reng (2190-2191)

Beyitte insanin c¢alismasi gerektigi, yoksa bahsedilen aynanin paslanacag: ifade
ediliyor. Tasavvuf edebiyatinda goniil bir aynaya benzetilir. Islam’daki, “Allah miimin
kulunun goénliine sigar” inanci ile baglantili olarak Allah’in goéniilde tezahiir ettigi seklinde
goniil yliceltilmistir. Bu kadar ylice bir varligin yani gonliin paslanmasi ise insanin
inancindan uzaklagmasi ile olur. Bu anlamda insan zikirle, siikiirle stirekli mesgul olmali ve
gbnliinii saf tutmaldir. ikinci beyitte 6nceki beyitte bahsedilen mazmun agiklanmustir.
Allah’1 unutan insanla, unutmayan stirekli onu diisiinen ve onun rizasini kazanmak isteyen
insan bir olmaz. Kalp gozii dedigimiz ve hikmet olarak tanimladigimiz bilgiler ve hisler pasl

goniillere dogmayacaktir.
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6. BOLUM
6. ISKENDER-NAME'DE TESPIT EDILEN DEGERLERIN TANIMI

Arastirmanin bu béliimiinde Iskender'e sunulan degerler tespit edilmis ve ayri
basliklar altinda incelenmistir. Siikiir, sabir, comertlik, kibir, affetmek, hirs, fesatlik, hasetlik
ve soziinde durmak gibi kavramlarin tamimlar1 yapilmgtir. Iskender baz almarak tiim
insanlara ve yoneticilere tesir etmesi amaglanan degerlerin neden bu denli kiymetli oldugu
farkli kaynaklardan 6rnekler verilerek izah edilmeye c¢alisilmistir. Divan edebiyatinin ana

kaynaklarindan biri olarak Islamiyet 6n planda oldugu icin tespit edilen degerler,

6.1. SUKUR
Arapga kokenli olan siikiir kavrami; goriilen iyilige karsi gosterilen memnunluk,

minnettarlik anlamlarina gelmektedir (Devellioglu, 2001: 1005).

Tasavvufi manada siikiir su manalara gelmektedir: "Tesekkiir; nimeti dile getirme.
Yapilan iyiligin makbule gectigini dile getirme, iyiligi yapani 6vme. Kul, Allah'in liituf ve
nimetlerini dile getirir ve onu Overse siikretmis olur. Nankor olmamak (kiifran-i nimet);
nimetin krymetini bilmek. Siikiirde ii¢ esas vardir: ilim, hal, amel. Nimeti bilme, nail olunan
nimetten Otiirii sevinme, nimete karsilik olarak yapilmasi gerekeni dil, beden ve kalple yerine
getirme. Allah'm nimetini dile getirme, bu nimeti ibadette ve sevap kazandiran iglerde
kullanma, iyilige ve hayra niyetlenme gibi. Bir organin siikrii onunla giinah degil, sevap
1slemektir. Siikiir, nimetten evvel onu vereni (mun'imi) gérmektir, nimet i¢inde nimeti vereni
diisiinmektir. Siikiir sizlanmamaktir. Siikiir sevap, sekva (yakinmak) giinahtir. Stikredene
sakir, siikiirden aciz oldugunu idrak edene seklir denir Siikiir nimetin artmasina vesile olur."

(Uludag, 2012: 338)

Insan, tabiati itibariyle kendisine sunulan giizelliklere gabuk alisir. Hep daha
fazlasina sahip olma diirtiisii kimi zaman hali hazirda var olanin da kiymetini bilmeye engel
olabilir. Siikiir, diinyada sahip oldugumuz nimetlerin farkinda olarak Allah'a karsi
minnettarliimizi ifade edebilme halidir. Nasil ki insanlarin birbirine yarar1 dokundugunda
tesekkiirli borg¢ biliyorsa Allah'in sunduklarina karsi da siikrii bor¢ bilmelidir. Siikrii fiili
olarak dile getirmenin yani sira sahip olunan nimetleri dogru yollarda kullanmak ve

helalinden yemek &nemlidir. Hz Allah, bu hususta séyle buyuruyor: "Ey iman edenler!

137



Size kismet ettigimiz hos ve temiz olanlarindan yiyin ve Allah'a siikredin, eger yalniz O'na

kulluk ediyorsaniz.” (2. Bakara:172)

Insanin basina gelen olumlu ya da olumsuz her hadise, haddi zatinda takdir olunanin
neticesidir. "Hikmetinden sual olunmaz." atasoézii bir onceki ciimleyi kuvvetlendirmesi
acisindan manidardir. Yasanilan her olay, basa gelen her hadise arkasinda ilahi bir giicii
gizler. Insan, oniine gecemeyecegi bu gii¢ karsisinda isyana degil tevekkiile yonelmelidir.
Gayret edip en iyisini yapmaya calistiktan sonra ortaya ¢ikan zaten olmasi gerekendir,

diyerek siikiirde kalmalidir.

6.2. SABIR

Sabir: Sabreden, dayanan, acelesiz bekleyen, disini sikan anlamlarina gelmektedir
(Devellioglu, 2001: 905). Baska bir tanimda sabir, "nefse, aklin ve seriatin gerektirdigi
sekilde engel olmak veya nefsi, bu ikisinin alikonulmasi gerektirdigi seylerden men etmek"

anlamlarindadir (Isfahani, 2020: 546).

Onem arz eden konularda ise baslamadan ve bir hususla ilgili karar vermeden 6nce
tefekkiir etmek, tahammiil gostermek, acele davranmamak ve iimitvar olmak 6nemlidir.
Kiginin varmak istedigi hedefe kusursuz bir sekilde erisebilmesi i¢in alacagi kararin
demlenmesi, sabir ve diisiince siizgecinden gecmesi gerekmektedir. Istenilen isin olumlu

neticelenmesinin sirr1, sabir yolunda tefekkiirle yoldas olmaktan gegmektedir.

Sabrin zitt1 acele etmektir. Acele etmek, oldubittiye getirmek zaman almadigi,
yorucu ve mesakkatli olmadig: i¢in kisinin bu yolu tercih etmesi daha olas1 gibi goriinse de
sonucu daha sancili ve sikintili olabilir. Kisinin dogru kararlar verebilmesi ve arzu ettigi
hedefine kusursuzca ulasabilmesi i¢in aceleci ve sabirsiz davranmanin aksine sabirli ve
istikrarli olmasi elzemdir. Sabirli insan fevri davranmaktan ¢ekinir, duygularini kontrol eder,
sonunu diisiinerek hareket eder; sabirsiz insan aceleci davranir, yasanilan olayin etkisi
altinda kalarak sonunu diisiinmeden duygusal bir tavir takinir. O zaman sabir, diislinmeyi;
diistinmek ise siiklineti dogurur. Bu ise, yapilacak isi ya da verilecek karar1 olgunlagtirir ve

dogru olana yakinlastirir.

"Acele bir agactir, meyvesi pismanliktir" atasdzii acele etmenin istenmeyen
sonuglar dogurabilecegi hususunda bir ornektir. Toplumu yoneten kisinin daha temkinli

davranmasi 6nem arz eder. Ciinkii onun verecegi yanlis bir karar devleti ve toplumu
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derinden etkileyecek sonuclar meydana getirebilir. Iktidar sahibi, sonunda pismanlik

duymamak i¢in ivedi bir karardan ve davranistan sakinmalidir.

Toplumu yoneten lider i¢in sabir, en faziletli degerlerden biridir. Ciinkii ¢ok
farkli 6zelliklere sahip insanlarla ve de ¢ok mesakkatli olaylarla karsilasirlar. Bu sebeple
fevri davranislardan sakinmasi, otokontroliinii yonetmesi, sabri bir meleke olarak ruha

islemesi son derece dnemlidir.

Kur'an'da sabirla ilgili ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. "Evet, sabreder ve
(Allah'tan) korkarsaniz, onlar ansizin iizerinize gelseler, Rabbiniz size nigsanli nisanli beg
bin melekle yardim eder.” (3. Al-i Imran:125) "Ey iman edenler! Sabir ve namazla yardim
isteyin. Stiphe yok ki Allah, sabredenlerle beraberdir.” (2.Bakara:153) "Ey iman edenler!
Sabredin, diismanlariniza karsi sebat gésterin, nobet beklesin, Allah'tan geregince korkun
ki, kurtulusa eresiniz.” (3.Al-i Imran:200) gibi pek ¢ok ayette Allah, tavsiye ve miijdelerde

bulunmustur.

6.3. MUTEBESSIM VE HIiLM SAHIBi OLMAK

Giiler yiizli, yumusak huylu olmak 6fke halinde bile kendini dizginleyerek nefsin
talebine karsilik vermemektir. Kalbinde kizginlik harareti devam eder oldugu halde,
tebessiim etmeye ¢alismak gercek manada bir siikinet ve sabir degildir. Kizgin bir yonetici
cezalandirma imkanina sahipken kendini yatistirip, kalbini sakinlestirip o cezadan feragat
ederse asil fazilete ve kiymete o zaman erisir. Yonetici bunu, yetkin olamama noktasina
getirip acziyyet gosterirse otoritesini ve saygmligimi kaybeder. Maverdi, temel diislince
olarak melikin halkina kars1 affedici, yumusak ve bagislayici tavirlarini 6n plana ¢ikarmasini
isterken bu konuda cekincelerini siralamadan da geri kalmaz. Melikin affedici 6zelligi,
adaleti ihlal eden, milletin genel ahlakini bozmaya yonelik, toplum diizenini ve memleket
menfaatlerini ortadan kaldiran bir nitelik tagimamasi gerektigini 6zellikle vurguluyor. (

Maverdi, 2000: 65).

Tursun Bey, bilge bir kisiden su sozleri beyan eder. Kizginlik sirasinda sucglularin
cezalandirilmasini geriye birakmak ve kizginlik gecinceye kadar acele etmemek gereklidir.
Ciinkii cezay1 sonraya birakmak affetmeye imkan verir. Fakat cezay1 vermekte acele etmek
telafisi miimkiin olmayan hatalarin yapilmasina sebep olabilir. O zamanda pismanlik hig
fayda etmez (Tursun Bey, 2014: 20). Sonradan duyulan pigsmanligin telafisi miimkiin

olmadigi i¢in yapilan davranislar diisiince siizgecinden gegirmeli acele etmeden sakince
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bir karara varilmalidir. Aslinda kisinin (yOneticinin) yaptig1 yanlis bir hareket, yalnizca
karsisindakini (halktan birini) incitmis, yaralamis gibi goriinse de yanlisi yapan kiside de
“belki fark ettigi belki de edemedigi” derin yara izleri birakir. Bu yara yOneticinin hem
ruhunda hem de disipline etmeye ¢alistig1 yonetimde agilir. Sadi, halki agaca benzetir ve bu
benzetmeyi sOyle izah eder: Eger agaci giizelce yetistirirsen istedigin gibi meyve sebze verir,
sen de onlardan meyve yararlanirsin. Onun kokiinii kaziyip dalin1 budagin1 kesmemelisin.
Boyle yanlislik yapacak olursan, baskasina degil yalnizca kendine zarar vermis olursun (

Sadi, 2018: 38).

6.4. COMERTLIK

Comertlik sozliikte; para ve malini esirgemeden veren, eli acik, selek, semih, ahi,

bonkdr anlamlarina gelmektedir (TDK, 2019) .

Comertlik ahlaki, milli, dini ve sosyal bir degerdir. Comert kisiler elinde olani
olmayan kisiler ile paylasmalidirlar. Kisi sahip oldugu mali ya da herhangi bir imkani ihtiyag
sahibi kisilere olgiilii bir sekilde vermelidir. Malim1 Ol¢iisiiz bir sekilde etrafa dagitmak
comertlik degil savurganliktir. Ikisi arasinda ince bir ¢izgi vardir. Aristoteles, verme
eyleminin giizel bir amaca hizmet edebilmesi i¢in gerektigi zaman, gerekli kisilere vermenin
oneminden bahseder (Aristoteles, 2018: 70). Yani gelisiglizel dagitmak degil, yerinde ve

zamaninda dogru kisi ya da kisilere ulastirmak hedeflenmelidir.

Ozel miilkiinden ihtiyag¢ sahiplerine verirken dengeli olmak 6nemlidir. Malinin bir
kismin1 infak ederken asiriya kagmamaya 6zen gosterilmelidir. Bunun tam tersi olan
cimrilikten de kacinilmalidir. Furkan suresi 67. ayette Hz Allah bu hususla ilgili su beyanatta
bulunmustur. "Ve onlar ki, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler, ikisi arasinda

orta bir yol tutarlar." (25. Furkan: 67)

Comertlik yalnizca maddi degeri olan seylerle sinirli degildir. Birine tebessiim
etmek, sevgi gostermek, ilmini aktarmak, zaman ayirmak, derdini dinlemek gibi eylemler de
comertlik sifatina girer. Kazanilan mali gotiirecek bir yer olmadigr i¢in sonsuza kadar
biriktirmek yerine yardima muhta¢ insanlarla hatta canlilarla paylasmak insani bir
sorumluluktur. Comertlik; merhamet, sefkat, sevgi, saygi, hosgorii, duyarlilik, paylasma ve
sorumluluk gibi ifadelerle isbirligi igersindedir. Comertlik eylemi, birgok deger bilesimini
icinde barindirdig: icin bu haslete sahip insan, aslinda karakterize bir kimlige sahip olmus

olur.
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Her isin adab1 oldugu gibi comertligin de adabi vardir." Bir elin verdigini, diger el
duymaz" atasozilinden hareketle yapilan yardim karsi tarafi rencide etmeden incitmeden bir
oviing kaynagi olarak goriilmeden yapilmalidir. Zira paylasmak bdobiirlenmek ya da
biiyliklenmek gibi ¢irkin bir davranis olmanin aksine ahlakli ve faziletli bir davranistir.
Kur'an, verdigiyle éviinmeyen, kirmadan ihsanda bulunan kisileri miijdelemistir. "Allah
yvolunda mallarini infak eden, sonra verdiklerinin arkasindan basa kakmay:, goniil incitmeyi
uygun gérmeyen kimselerin Rableri yaninda miikdfatlar: vardwr. Onlara hi¢bir korku yoktur
ve onlar, tiziilmeyeceklerdir.” (2, Bakara: 262) Basa kakarak, gosteris ve riya duygusuyla
yardimda bulunanlari ise uyarmistir. " Ey iman edenler! Sadakalarinizi basa kakmak, goniil
kirmakla bosa gidermeyin. O adam gibi ki, insanlara gésteris icin malint dagitir da ne
Allah'a inanir, ne ahiret giiniine. Artik onun hali, bir kayanin haline benzer ki, tizerinde biraz
toprak varmis, siddetli bir sagnak inmis de onu yalcin bir kaya halinde birakivermis. Oyle
kimseler, kazandiklarindan hicbir sey elde edemezler. Allah, kdfirler toplulugunu dogru yola
iletmez." (2, Bakara: 262)

Insan, toplu halde yasayan sosyal bir varlik olmasi hasebiyle birbirlerinin
ihtiyaclaria duyarli olmalidir. Toplulugun lideri de sorumlulugunda oldugu kisilere ihsanda
bulunarak onlarin refahi i¢in ¢aba sarf etmelidir. Ydnetici, her hususta halkinin ihtiyaglarina

duyarli olmalidir.

6.5. iLiM

[lim kelimesi sozliikte; bilme, bilis; bir seyin dogrusunu bilme. Okuyarak 6grenilen

bilgi, nazari bilgi anlamlarina gelmektedir ( Devellioglu, 2001: 428 ).

Tasavvuf literatiirlinde ilmin; bilmek. Marifet, irfan, kendini bilmek, salikin
kendini bilmesi; "kendini bilen Rabb'ini bilir." ifadeleriyle agiklandigini gormekteyiz

(Uludag, 2012:184 ).

Maddi ve manevi ilimler, degerleri kavrayabilmenin mutlak sartidir. Ciinkii dogru
ile yanlis yalnizca bilginin 15181nda tefrik edilebilir. Bilgiyi oncelikle 6grenmek akabinde
tatbik etmek sonrasinda ise bagka insanlara aktarmak onemlidir. Bildigiyle amel etmeyen
kisi, bilginin manasizca hamalligmi yapmus olur. Insanin 6grendikleri ahlakini,
davraniglarini, yasam seklini olumlu manada etkiliyorsa ve de kisiye faydali bir degisim

sagliyorsa anlaml1 olmaktadir. Islam dini i¢in ilim, diger tiim degerlerin kavranabilmesinin
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ilk sartidir. Ku'an'da "Yaratan Rabbinin adiyla oku!" emrinin indirilen ilk ayet olmasi

Islamiyet i¢in ilmin ne derece énemli oldugunu aci8a ¢ikarmaktadir.

Islam toplumunda "sosyal tabakalasma'y1 meydana getiren deger (6l¢ii), ilimdir.
[lim bir insanin i¢inde bulundugu toplumdaki isgal edecegi mevkii tayin eder.

Bireyin toplumda var olabilmesi ve mevcut varolus siirecinde mutlu ve uyumlu
yasayabilmesi gerekli davranissal bilgileri grenmesi ile miimkiin olur. Ogrenilen bilgi ile

dogru davranis gelistirmek, diger insanlara faydali olmak "ilmi" gercek statiisiine ulagtirir.

Cehalet, kisinin kendisine ve g¢evresine fayda saglayacak bilgiden uzak durmasi
(cehalette 1srarct olmak), bilmediginin farkinda oldugu halde (sdzde bilgili) biliyor
iddiasinda bulunmasidir. Cehalette 1srarci olmak ruhun ¢iirlimesine ¢omak tutmaktan baska

bir sey degildir.

Yoneticiler topluma, yalnizca bilginin 15181nda 6nciiliik edebilirler. Cicero, "Yalniz
bilge kisi ozgiirdiir, her aptal kéledir.” der (Cicero, 2016: 75). O zaman iilkeleri yoneten
bireylerin bilgisizliginden (aptallifindan) s6z edilemez. Yonetici denildiginde verilebilecek
en dogru orneklerden biri Hz. Peygamber'dir. "Cahiliye donemi olarak adlandirilan
bilgisizligin ve bir¢ok ahlaksizligin sirke eslik ettigi bir topluma gonderilerek insanlara
"Kitap ve Hikmet"i ogretmekle gorevlendirilen Hz. Peygamber, tiim bu olumsuzluklarla

miicadele ederken ilme, egitim ve 6gretime biiyiik onem vermigstir." (Koyli, 2019:147)

6.6. KiBR

[k giinah ve biitiin dinlerde 8liimciil veya biiyiik giinah olarak adlandirilan kibrin
sozliik anlamina bakildiginda " biiyiikliik, kendini biiyiik gérme, baskalarinm kiigiik gérme,
miitevazi olmama" gibi anlamlar1 olup tevazunun zidd: olarak nitelendirilmektedir (Uludag,
2012: 217). Kibir, insanlarin kendilerini diger insanlardan iistiin gérmesi ve biiyiikliik
iddiasinda bulunarak onlar1 kiiglimsemesidir. Bu kisiler kendisinde olup baskalarinda
olmadigini diigiindiigii "fiziksel goriintii, makam, para, mutluluk" gibi azlig1 ya da ¢oklugu
goreceli olan bazi olgularla Oviinlip diger insanlar1 hakir goérme ve yok sayma

egilimindedirler. Bu bobiirlenme hali asir1 6zgilivenin tarlasinda biten zavallilik otu gibidir.

Elbette kad-hamide olur nahl-i mivedar

Escar-1 gayr-1 miismire efldke ser ¢eker
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" Meyve veren agacin beli elbette biikiiliir. Meyve vermeyen agag (ise) goklere bas
ceker." (Bayram, 2015: 136) beyti, vermek istenilen mesaj1 destekler nitelikte ve agikliktadir.
Yani ilim ve erdem insani yiiksek goniillii degil tipki olgunlagsmis bir meyve gibi asagiya
cekerek daha algak goniillii yapar. Ayni sey makam ve para i¢in de gecerlidir. Kisi hangi
mevkide ne kadar paraya ve ilme sahip olursa olsun kalbini giizel sifatlarla siisleyecek
Ozelliklere meyletmelidir. Kendini "ben" in kdleliginden" biz" in yiiceligine tagimalidir.
Hatta hakikatin 6ziinde" biz" de yoktur yalnizca "Halik" vardir. Bu kadar hi¢ligin igerisinde
benligi ya da bizligi aramak fani varliklar i¢in beyhude bir tavirdir. Ahmedi'nin bu konuya
yaklasimini Iskender-ndme'nin 1317 ve 1323. beyitleri arasinda gérmekteyiz.

Hakdan ayru anda varlih kalmaya

Ara yirde md u menlik olmaya

Kamu varlih ¢iinki Ol Hakk old: bes
Ma u men dimeklik olur sirk pes

Gergi kim suretde varlih Hak-durur

Hak-durur ma’nide ayruh yok-durur

Hak didiini gayri unit ahdiini sima

Andan ayrunuii viicidin var dime

Ciinki Evvel Ol ola vii Ahir Ol
Fi’l-hakika Batin Ol u Zahir Ol

Diikeli varlih hemin Anun olurii

Pes burada sana ne varlih kalur

Md u menden geg ki me ' men bulasin

Nefsi miskin it ki mesken bulasin (1317-1323)

Kibir, bobiirlenme, kendini iistiin gérme denildiginde ilk insan Hz. Adem ve ona
secde etmeyi reddeden seytan "Iblis" akla gelmektedir. Hz. Allah meleklerden Hz. Adem'e
secde etmelerini istediginde seytan kibrin boyundurugunda yiiceligini ispata yeltenirken
acizligin girdabinda bogulmus kibir ve kiskancligin en karanlik zindanina hapsolmustur.

Ciinkii ona gore atesten yaratilmis bir melek balgiktan yaratilmis bir insana secde
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edemezdi. Iblis, kibrin ilk 6rnegini hem de en ciirretkarmi sergilemistir. Hicr suresinde vaka

ayrintili olarak aktarilmstir.

“Ey Peygamber! Rabbinin meleklere soyle dedigini hatirla: "Ben, kuru balgiktan,
sekil verilmis kokusmus ¢amurdan bir insan yaratacagim.”

“Ben, onun yaratilisini tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz

hemen onun i¢in secdeye kapanin.”

“Bunun tizerine meleklerin hepsi toptan secde ettiler.”

“Yalniz iblis hari¢, O secde edenlerle beraber olmaktan ¢cekinmisti.”

“Allah buyurdu ki: " Ey Iblis! Ne oluyor sana da, secde edenlerle beraber
olmuyorsun? “

“Iblis s6yle dedi: " Kuru bir camurdan sekillenmis bir balgiktan yarattigin bir
insana secde edemezdim.

“Allah soyle buyurdu: " oyle ise oradan ¢ik! Sen, artik kovulmus birisin.” (15.

Hicr: 28-34)

Burada Allah-u Teala'nin kendini {istiin géren ve bobiirlenen insanlar ile ilgili
tavrint net bir sekilde gormekteyiz. Allah-u Teala, Kur'an-1 Kerim'de daha birgok ayette,
kibir konusunda insanlar1 uyarmistir.

"Haydi, i¢inde ebedi kalacaginiz cehennemin kapilarindan girin. Biiyiikliik
taslayanlarin yeri ne kétiidiir.” (16. Nahl: 29)

"Yeryiiziinde kibir ve azametle yiiriime! Ciinkii sen asla yeri yaramazsin ve boyca da
daglara erisemezsin."” (17. Isra: 37)
"Hem insanlara karsi avurdunu sisirme (kibirlenme) ve yeryiiziinde ¢calimla yiirtime.

Ciinkii Allah oviinen ve kuruntu edenlerin hi¢birini sevmez." (31. Lokman:18)

Allah kendini yiiksekte goren, kibre kapilan insanlar1 hem sevmedigini hem de o
kisilerin yerinin cehennem oldugunu ayet-i kerimelerde beyan etmistir. Kibir konusu
yalnizca Kur'an-1 Kerimde titizlikle islenmemistir. Hiristiyanlik inancina gore de yedi
Oliimciil giinah yani yapilmamas1 gereken yedi biiylik giinahin ilki kibir (bobiirlenme) dir.
Yedi ana giinah Araf'ta da karsimiza ¢ikar. Arafin kapisinda bekleyen melek, Dante'nin
alnina yedi P peccatum (giinah) kelimesinin ilk harfini ¢izmistir, bu yedi ana glinah sunlardir;
bobiirlenme, kiskanglik, cimrilik, 6tke, oburluk, sehvet, tembellik. Araf yukariya dogru

daralarak c¢ikan yedi kattan olusmaktadir ve her bir katta bir giinah silinmektedir
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(Alighieri, IX, 349). Yedi biiyiikk giinahin ilkinin kibir "bobiirlenme" olmasi ne kadar

tehlikeli bir hastalik ve ne kadar biiyiik bir giinah oldugunu gozler 6niine sermektedir.

Tevazu sahibi olmak yonetici ile halk arasindaki ve halkin kendi i¢indeki iliskilerin
kalitesini ve seviyesini belirleyen onemli bir ahlaki degerdir. Ahlak ise kalpte olanin
yansimasidir. Kisinin kendisini diger insanlardan {istiin ve daha ayricalikli goérmesi ise bir
tiir kalp hastaligidir. Maddi ve manevi zenginlige sahip olan kisinin tevazu gostermesi ise
gercek manada bir zenginliktir. Ornegin kisinin ilmi arttik¢a biiyiimez bilakis ilmin sonsuz
deryasinda kendini daha kiiciik daha yetersiz goriir. Agacin meyvesi olunca, basini asagi

salar, atasOzi ile verilmek istenen mana tam olarak budur.

6.7. ZULMETMEMEK, ADIiL OLMAK

Zuliim: Giiglii bir kimsenin yasaya veya vicdana aykir1 olarak baskasini ugrattig

kotii durum, kiygi, eziyet, cefa anlamindadir (TDK, 2019).

Dilcilere gore zuliim; bir seyi kendi yerinden bagka bir yere koyma. Zuliim,

haksizlik, eziyet anlamina gelmektedir (Devellioglu, 2001:1191).

Hakki olanindan fazlasim1 almak, gaddarca davranip eziyet etmek, gii¢liiniin
giigsiize uyguladigi baski ahlaki degerler agisindan ciddi bir sorunsaldir. Kur'an-1 Kerim'de
bircok ayette ve hadis literatiiriinde zulmiin gayr-i ahlaki ve de Allah tarafindan bagislanmasi
olas1 olmayan bir davranis oldugu agikca goriilmektedir. Ornegin Nisa suresi
168. ayette; "Muhakkak Allah, inkdr edenleri ve zulmedenleri ne bagislar, ne de dogru bir
yola eristirir.” buyrulmaktadir. Ayet-i Kerime'de inkar edenlerle zulmedenler miisavi
tutularak zulmiin siddetle sakinilmasi gereken bir tutum ve davranis oldugu vurgulanmistir.

Imam-1 Gazali, imanm dallar1 hitkmiinde olan amelleri ikiye ayirir:

1. Haramdan sakinmak,

2. Farzlar yerine getirmektir.

Bunlar1 da iki gruba ayirir:

1 Allah ile aranda olan ameller: Orug, namaz, hac, zekat, icki igmemek,
haramdan sakinmak gibi.

2 Insanlarla aranda olan ameller: Halka adaletle davranmak, zuliimden uzak

durmak gibi.
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Ahlakli davranabilmek "Kendine yapilmasini istemedigin bir seyi bagskasina
yapma!" ifadesinin icerigini kavrayabilmektir. Empati duyarak bir bagkasinin duygularini,
acisini, sikintilarimi igsellestirip kendini onun yerine koymak yonetici i¢in 6nemli bir

sorumluluk ve degerdir.

Bu sorumluluklarin en Onemlilerinden biri de yoneticinin halkina gosterdigi
merhamet, sefkat ve adalettir. Yonetici halkim1 diisiinmeden kendi ¢ikarlar1 ve menfaatleri

dogrultusunda hareket ettiginde sorumlu oldugu kisileri incitir ve onlarin giivenini kaybeder.

Aristoteles i¢in zalimligin ya da kabaligin karsit kavrami sevgi dolu olmaktir. Sevgi
dolu olmak demek ihtiyaci olan bir baska insana herhangi bir ¢ikar iligkisi olmadan sadece
karsidaki kisinin ihtiyaci icin yardimci olmaktir (Aristoteles, 2018: 115-116). Insan, kendine
ve karsisindakilere sevgi beslediginde zulmiin karanligi yerini aydinliga birakir. Ciinkii
sevgi, insani sakinlestiren, yumusatan, diisiindiiren, kaynastiran en temel ihtiyaclardan
biridir.

Sadi, zulmiin yalnizca zalime olan zararindan soyle bahseder; "Hangi hiikiimdar ki,
zulme sapmis, halka kétiliik yapmistir, onun akibeti ¢ok kotii olacaktir. Zulmiin devami
voktur, geger gider; fakat o zalimin adi hep lanetle anilir, kotii sohreti yillarca iistiinde kalir.
Arkandan lanet edilmesini istemiyorsan, iyi ol ki, kimse senin i¢in kotii seyler soylemesin."
(Sadi, 2018: 51) Akill1 yonetici giicliniin devamliligin istiyorsa halkina kars1 adaletli olup
zuliimden kagimmalidir. Halkina cefa gosteren yoneticinin vefa beklemeye de haddi olmaz.
Herkes isledigi amellerle anilir ve o amellerle hesaba ¢ekilir. Makamin yiiceligine kapilik
iilkesini adaletten mahrum eden yonetici igin saadet kapilar1 sonsuza dek kapilidir. Oyle ki
ahirete intikal ettiginde de kotii tin pesini birakmaz. Yusuf Has Hacib, yoneticinin iktidarinin

uzun siirmesini birkag géreve baglar. Bunlardan ilki adaletli olmak; zorba olmamaktir.

Adaletli ol, buna ¢abala, zorbalik yapma
Tanrt'ya tapin, yiiz siir onun kapisina (Hacib, 2020: 125).

Y oneticinin halkina zulmii ya da adaleti, hedeften uzaklasip geri donen mermi gibi
yine devleti ve kendi iktidarini etkiler. Yonetici halkina kars1 ayna gorevinde olup kendi

davraniglarinin yansimasini halkinda goriir. Hem kendinde hem de yonettigi
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toplumum insanlarinda ve topraklarinda neyi goérmek istiyorsa gosterdigi muamele de dyle

olmalidir.

Yonetici halkina iyi muamelede bulunursa kendi de iyilik, sevgi ve saygi; kotii

muamele ile onlar incitirse karsiliginda kétiiliik, nefret ve saygisizlik goriir.

6.8. DANISMA

Danismak, sozliik anlami1 olarak: Bir is i¢in bilgi veya yol sormak, goriis almak,
istisare etmek, miiracaat etmek, mesveret etmek anlamlarina gelmektedir (TDK, 2019).
Sayet kamil insan mertebesi ve de miikemmel bir yonetici olmak hedef alindiysa tek bir aklin
yonergesi ile yol almak istenen sonuglara ulagtiramayabilir. Devlet yonetiminde olmak
bir¢ok konuya vakif olmay1 gerektirmektedir. Bir kiginin her konu hakkinda malumat sahibi
olmasi da pek muhtemel degildir. Y dneticinin bir¢ok seyi biliyor olmasi, dogru kararlar verip
dogru analizler yapmaya muktedirdir oldugu anlamina da gelmez.

Yoneticilerin devlet islerinde bir husus ile alakali karar vermeden Once bilen bir
kisiden, bir alimden gorlis almasi ve istisare etmesi devletin selameti i¢in onem arz
etmektedir. SUra suresinde gecen "Onlarin isleri de kendi aralarinda bir istisare iledir.”
ayeti ile Cenabr Hakk Hazreti Muhammed ve tiim yoneticilere istisare etmeleri hususunda

salik vermistir. (42. Stra: 38)

Insanlik tarihinden itibaren, yiizyillar icerisinde farkli yonetim sekilleri uygulanmis
olsa da ortak payda, herkesin menfaatinin gézetildigi demokratik bir yonetimin daha adil ve
daha faydaci oldugu goriisiidiir. Bu ise, Cenab1 Hakk'lm buyrugunda oldugu gibi fikir

telakkisinde bulunarak ¢ok yonlii bilgiler 15181nda ilerleyerek miimkiin olacaktir.

Yonetici, “Her seyi ben bilirim” noktasindan c¢ikarak “Dogru bilgiye nasil
ulasirim?” sorusuna odaklanarak bilginlerin cevaplariyla kendi bilgisini harmanlamay1
bilmelidir. Aristoteles sdyle demistir:  “Onemli konulari kendimizin  yeterince
kestirebilecegimize giivenmeyerek baskalarina danisiriz. Amaglar tizerinde degil, amaclara
ulastiran seyler konusunda diistiniip durmaz; oteki mesleklerde de hi¢ kimse amaclar
konusunda enine boyuna diisiinmez; amact belirleyip nasil ve hangi araglarla ona nasil
ulasacagint arastirr ve bir¢ok yoldan ulasilabilecek gibi goriiniirse, en kolay, en iyi sekilde

nasil gerceklestirebilecegini; bu yol tekse, onun araciligiyla nasil olabilecegini arastirir.”

(Aristoteles, 2018. 50)

147



YoOneticinin amaci, yasalara uygun bir yonetim sekli iizerinden idari disiplini tatbik
etmektir. Bu amacin araci figiirleri ise halktir. Yazili kanunlar halk tarafindan kaniksanmis
uyulmas1 zaruri maddelerdir. Uzerinde tartisacak enine boyuna diisiinecek pek de bir sey
yoktur. Tusi i¢in iki tiir yonetim sekli vardir: Birincisi, ‘imamet’ denilen erdemli yonetimdir.
(siyaset-i fazila), onun amaci halki yetkinlestirmek, geregi (l1azimi) ise mutluluga ulagmak
olur; ikincisi, ‘zorbalik’ (tagalliib) denilen eksik yonetimdir. (siyaset-i nakisa), onun amaci
insanlar1 kole yapmak (isti’bad-1 halk), geregi ise mutsuzluga ve yerilmeye ugramak olur
(Tusi, 2021: 290). Her iki yonetim sekli de amactir; dogal olarak her iki yonetim i¢in de arag
halktir. Yoneticinin halkina karsi duydugu sayginin ehemmiyeti yadsinamaz bir boyutta

oldugu i¢in lizerinde ¢okca diisiinmesi ve bilginlerin aklina bagvurmasi gerekli bir tavirdir.

Devlet islerinde takip edilecek siyaset, alimler ve cihan gormiislerle istisare edilerek
tespit edilmelidir. Zira birisi kivrak zekali ve basiretli iken bir digerinin anlayisi kit olabilir.
Alimler, "Yalniz basina bir kisinin devlet isleri i¢in izledigi siyaset bir insan kuvvetinde; iki
kisininki ise iki insan kudretindedir." demisler; her haliikdrda on kiginin kudreti tek bir
kisinin giliciine basat gelir (Nizamii'l-Miilk, 2021: 127). Yonetici koltuguna oturan kisi,
mithim meselelerde devlet erkani, alimler ve bilginlerle fikir telakkisi yaparak karar

vermelidir.

Machiavelli, “Iyi &giitler” kimden gelirse gelsin, prensin sagduyusundan
kaynaklanmalidir, prensin sagduyusu iyi 6giitlerden degil." der (Machievelli, 2019: 127).
Yani onun i¢in prensin "hiikiimdarin" bilge biri olup énemli 6lcilide bir bilgi birikiminin
olmas1 gerekir. Ciinkii prens "hiikiimdar" aldig1 bilgiyi "6gidi" uygulayabilir nitelikte
olmali; sagduyu ile o bilgileri kullanilabilir bir biitiin haline getirebilmelidir.

Yonetici aldig1 bilgileri kendi 6z bilgisi ile biitiinlestirmeye muktedir oldugunda
halk tarafindan gozle goriiliir bir degisim kaginilmaz olur. Alinan kararlar, verilen emirler,
halka uygulanan yasalar vb. gibi her konuda iyilestirmeye gidilen bir yol izlenir. Ciinkii
yonetici, toplumun idoliidiir; kararlarina, davranislarina, hal ve hareketlerine dikkat edilen
en somut ornektir. Topluma baktiginda karsisinda ne gérmek istiyorsa o olmaya 6nem
gostermeli; "daha iyi daha dogru nasil olunur?" sorusunu kendine der(s)(t) edinmeli... Bunun

icin de bilgelerin nasihatleriyle hemhal olup ahlakin yiiziinii, giizel olana ¢evirmelidir.
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Maverdi, melike verilen nasihatlerin faydalarini su sekilde siralamistir:

1- Melikler nasihatle kendilerini ruhen ve fikren canli tutarlar. Hevalarina ve
nefislerine uymaktan kaginir akillariyla hareket ederler. Diinya ve ahiret menfaatlerinin
geregini yaparlar.

2- Nasihat insanlart hidayete ve dogruluga gotiiriir. Dogru seyleri yapip
yanligliktan kaginan melik gayesine ulagmug olur.

3 Bulunduklar: konum itibari ile melikler insanlarin en mesgulii ve yiikleri en agir
olan kimselerdir. Nasihatler onlarn yiikiinii hafifletir ve yardimci olur.

4 Allah'in kendilerine verdigi gii¢, ordu, servet ve kudretle izzet ve bolluk
icerisindedirler. Bu sebeple kendilerini her seyden miistagni sayp hicbir seye ihtiyag
duymayacaklart hissine kapilip gururlanabilirler. Iste boyle bir haletiruhiyeden nasihatle
kurtulurlar.

5 Alimler, zdhidler ve faziletli kisilerle birlikte olmaya ancak ¢ok az vakit
aywrabilirler. Akillarin aydinlandigi bu meclislerden uzak kalmanin dezavantajini nasihatle
giderebilirler.

6 Meliklerin etrafini vezirleri, yardimcilart ve goreviileri adeta kusatmistir.
Bunlar ise genellikle melikin arzusuna uygun, onun hoslanacagi seyler séylerler, bazen
memleketin gidisati ile ilgili yanls bilgiler verirler, bazen sikayetcileri melike ulagtirmamak
icin gayret sarf ederler. Biitiin bunlardan haberdar olmak ise hakiki nasihatciler ve onlarin

aydinlatict nasihatleriyle miimkiindiir (Maverdi, 2000: 43).

Maverdinin alti maddede toparladigi nasihat almanin faydalarina bakildiginda
yoneticinin hem kendi karakterine yapacagi yatirima hem de ordunun 1slah1 ve selameti i¢in

gerekli olan elzem hususlara degindigi goriilmektedir.

6.9. TAMAHKARLIK

Gegici olan yasamin idamesinde nimetin, ziynetin kalicilig elbette ki s6z konusu

olamaz.

Giinii hi¢ dolmayacak bir senedin altina imza atmiscasina yasamu siirdiirmek gaflete
denk diisen sefil bir uyku halinden bagska bir sey degildir. Halbiki bu yasam seriiveni "go6z
acip kapayincaya" kadarki siire kadar kisadir. Yusuf Has Hacib:
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Eger halki yonetmekteyse elin

Hep iyi olsun tavrin, soziin

Genglik geger, dirilik ugcar
Bu diis gibi diinyadan bedenin gégcer (Hacib, 2020: 39) .

diyerek yasamui bir diisiin kisaligina benzetmistir. Her ne kadar 6liim denen gergek
kaniksanmig gibi goriinse de insan yaratilis1 geregi mala, miilke; insanin géziinii, génliini
siisleyen tiim diinya ziynetlerine kars1 hirshi ve tatminsizdir. Hep daha fazlasini isteyen insan,
kanaatsiz ve siikiirsiiz bir hale gelerek zamanla yagama sevincini kaybeder. Tatminsizlik bu
noktada mutsuzlugu meydana getirir. Bu isteklerin sonunun gelmemesi ise insant
hedonizmin (hazcilik) esiri haline getirir. Hal boyle olunca ruhta agilan derin bosluk, tamiri
zor bir hal alir. Aslinda mal, miilk, servet disinda diinyanin i¢inde sahip olunan her seyin son
kullanma tarihi vardir ve Yaradan'dan insanlara emanettir. O zaman diinya nimetinden kasit
yalnizca maddi degerler degil evlat, anne, baba, dost gibi tiim manevi degerler de diinyanin
gecici nimetleridir. Rivayete gore: "Biitliin hatalarin basi diinya sevgisidir." Hadisi Serifi

diinyaya meyli ezciimle izah etmistir.

Allah, kendilerini diinyaya cakili zannedenleri, tiim diinya onlarinmiscasina

yasayanlar1 agagidaki ayet-i kerime ile uyandirmay1 amaglamistir.

“Biliniz ki diinya hayati bir oyun, bir eglence, bir siis ve kendi aranizda oviinme,
mal ve evlat ¢cogaltma yarisindan ibarettir. Bu, tipki bir yagmura benzer ki; bitirdigi ot,
ekincilerin hoguna gider, sonra kurur, onu sapsari goriirsiin, sonra ¢er¢op olur. Ahirette ise
cetin bir azap, Allah'tan magfiret ve riza vardwr. Diinya hayati, aldatict bir zevkten baska
bir sey degildir.” (57. Hadid: 20) Bu zevk, insanin kalbini boyadiginda 6liim denen hakikat
akildan, kalpten ¢ikiverir. Oliim, diinya sevgisi ve telasiyla unutuldugunda ise yerini sonsuz
bir agliga birakir. Hep daha fazlasina sahip olma arzusu insani hirslandirir. Bu hirs ise var
olan nimeti bagka bir insanla paylasma erdemine de engel olarak insani cimrilige stiriikler.
Sadji, yoneticiyi “Hayatta iken yapacagin tiim hayirlar1 yap. Sen 6ldiikten sonra kimse seninle
ilgilenmez, kimse ge¢misle ilgilenmez. Servet ve samanin bugiin senindir. Sen 6ldiikten
sonra bunlar senin elinden ¢ikacak.” Sozleriyle uyarmis ve diinyada sahip olunan tiim
varliklarin bir insandan baska bir insana aktarilan birer emanet oldugunu hatirlatmistir (Sadji,
2018: 89). Diinyaya duyulan sevgi dizginlenmez ve kontrol altina alinmazsa "sevgi" s6zciigii

anlam kaybina ugrar. Sevgi, denge ister; sayet bir tarafa
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ilgi yigilirsa diger taraf eksik kalir. Biitiine odaklanmak parcay1 (insan1) saadet ve huzura

eristirecektir.

Yonetici bu baglamda halki i¢in 6nemli bir 6rnektir. Ciinkii yonetici sorumlu
oldugu toplumun aynasidir. Golgesini nasil gormek istiyorsa aslimi da Oyle yetistirip
gelistirmelidir. YOnetici, hizmet ettigi makamin yiiceliginin farkinda olmali fakat gegici olan
o makama goniilden de baglanmamalidir. Malini, sohretini, makamini, itibarini, liiks

hayatin1 kontrol altina alarak maddi giiciiniin kolesi olmaktan sakinmalidir.

Islam 6gretisine gore, diinyada sahip olunan her sey gecici ve bostur. Bu sasali
yasam, baki olan yagam1 unutturup insanin goziine bir perde ¢eker. Bu perde, kisiye ebedi
hayati unutturup onu, fani hayatin esiri olma noktasina getirir. Tiim bu sunulan imkanlarin
geciciligi hususunda Hz. Allah séyle buyurmustur: "Insanlara kadinlar, ogullar, yiiklerle
altin ve giimiis yiginlari, salma atlar, davarlar, ekinler kabilinden asiri sevgiyle baglanilan
seyler ¢ok siislii gosterilmistir. Halbuki bunlar diinya hayatimin gegici faydalarint saglayan
seylerdir. Oysa varilacak yerin (ebedi hayatin) biitiin giizellikleri Allah katindadir.” (3. Al-i
Imran: 14)

Tiim olanaklara fazlasiyla sahip olan yoneticinin diinyaya ragbet etmesi olas1 bir
durumdur. Bu olasilig1 ortadan kaldirmak ise tiim sahip olunan seylerin gegiciliginin
farkinda olarak hirsa ve kibre kapilmadan yasami idame ettirmekle miimkiin olacaktir.
Makam da mevki de el degistirerek bir bagka insana geger. El degistirmek ise her canlinin
Olimii tadacak olmasindandir. Hep daha fazlasini elde etmek i¢in istahla ¢abalanan diinya
ziynetlerinin émrii, insanm 6mrii kadardir. Al-i Imran 185. Ayette bu husus agik bir ifade ile
1zah edilmistir: “Her canli oliimii tadacaktir. Kiyamet giinii ecirleriniz size eksiksiz olarak
verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirtlip cennete konursa o, gercekten kurtulusa

’

ermistir. Diinya hayati, aldatici zevkten baska bir sey degildir.’

6.10. SEHVET

Sehvet sozliikte; Bedeni arzular. Nefsin hoslandig1 sey, nefsin egilimi. Bedeni ve
sufli arzular; yeme, icme ve cinsi hayatla ilgili 6l¢iiyii asan istekler. Canin istegi gibi

anlamlara gelmektedir (Uludag, 2016: 331).

Bir seyin asirisina kagarak elinde olanin daha fazlasina sahip olma istegi, nefsani

arzulardan gelir. Bu, hirsli olmay1 da beraberinde getirerek kisiyi diinyaya temayiil etmede
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doyumsuzluga siiriikler. Sehvet, Yahudi, Hristiyan ve Islam literatiiriinde yasaklanan biiyiik
giinahlar arasindadir. Namuslu olmak, sinirlarini dogru ¢izmek, diinya zevklerini ahiret
nimetlerine tercih etmemek ahlaki bir erdemdir. Ilahi kitaplarda siddetle yasaklanan bu emir,
insan ve toplum arasindaki iligskiyi dengeleme hususundaki temel prensipleri ihtiva eder.
Zaten degerlerin amaci, diger insanlara kars1 sinirlarimizi ve 6zgiirliiklerimizi belirlememize
yardimec1 olmaktir. Iffetli olmak giivenli ve saygin bir toplumun temel yapi tasini

olusturmaktadir.

Kur'an'da sehvet, yalnizca cinsel bir istek olarak degil; diinya nimetlerine karsi
duyulan asir1 sevgi ve bu sevginin sebep oldugu hirs duygusu olarak gecmektedir. "Insanlara
kadinlar, ogullar, yiiklerle altin ve giimiis yiginlari, salma atlar, davarlar, ekinler kabilinden
asirt sevgiyle (ziiyyine linndsi hubbii's-sehavat) baglanilan seyler ¢ok siislii gosterilmistir.
Halbuki bunlar diinya hayatinin gegici faydalarini saglayan seylerdir. Oysa varilacak yerin
(ebedi hayatin) biitiin giizellikleri Allah katindadir."

" De ki, size, o isteklerinizden daha haywlisint haber vereyim mi? Korunan kullar
icin Rablerinin yaninda cennetler var ki, altlarindan wmaklar akar, iclerinde ebedi kalmak
lizere onlara, hem tertemiz esler var, hem de Allah'dan bir riza vardir. Allah, o kullar

goriir.” (3. Al-i imran: 14-15)

Sehvet duygunun koélesi olmak kisiyi diinyada sevdirmedigi gibi ahirette de iyi bir
makama erdirmez. Toplum {lizerinde s6z sahibi olan onlar1 himayesinde bulunduran
yoneticinin davranislari, halkina sirayet edecegi i¢in oncelikle kendisi sehvet duygusundan
kaginmalidir. Ciinkii kontrol mekanizmasini elinde bulunduran idari bir disiplinin, kendine

ve halkina sorumluluklar1 sosyal yapinin kalitesi geregi onemlidir.

Rivayete gore Allah Teala Isa aleyhisselama, "Once nefsine vaaz et. Eger nefsin bu
vaazi tutarsa sonra insanlara vaaz et. Aksi takdirde benden haya et" diye vahyetmistir
(Maverdi, 2020: 61). Bu rivayetten anlasildig1 iizere kisi yonetime 6nce kendi nefsinden

[

baslamali sonra egittigi nefsi ile diger insanlara yonetmeye kalkmalidir.

6.11. SIR SAKLAMAK, KETUM OLMAK

Sir sozliikte, gizli tutulan, kimseye sdylenmeyen (Devellioglu, 2001: 950). Varlig
veya bazi yonleri agiga vurulmak istenmeyen, gizli kalan, gizli tutulan sey anlamlarina

gelmektedir (Eren, 2020: 461).
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Tasavvufi manada sir: Gizem, esrar. Mana itibariyle mevcut olan var-yok arasi
kapalilik. Hakk’in gaib hale getirip halka bildirmedigi sey. Ruh gibi insan bedenine tevdi
edilen bir latife. Kalp, ruh ve sir siralamasinda sir ruhtan sonra gelir ve ondan daha latiftir.
Kalp marifet, ruh muhaabbet, sir temasa mahallidir. Bu anlamda sir ruhun ruhudur. Goniil
ehlinden ve kesf sahiplerinden baskasinin idrak edemedigi hususlar, tasavvufi duygular ve
bilgiler. Irade sifati, ilahi irade. ilahi cezbe. “Sir verip sir vermeyen serverdir.” gibi

anlamlarda kullanilir (Uludag, 2016: 317).

Ragib el-isfahani'ye gore sirrm hali iki tiirliidiir: Birincisi, "insanin i¢inde gizledigi
s0z" diir. Kendisinden bagka kimsenin bilmedigi, bagka bir kisi ile paylasmadigi, kendi igine
hapsettigi gizdir. ikincisi ise "birinden sirrin1 saklamasini istemesidir." Ciinkii baskasina
gizli bir seyi sdylemek, her ne kadar digerlerinden onun gizlendigi anlamina geliyorsa da,
diger yandan kendisine gizlice bildirilen kisiye o sirrin ifsa edildigi anlamina da gelir.
Dolayisiyla "falan kisiye bir sir verdim" s6zii, hem ifsa etme, hem de gizleme anlamina gelir
(El- isfahani, 2020: 462). Kendinin saklayamadigini bir baskasmnin saklayabilecegini
diisiinerek sirrin1 agiga vurmak aslinda bir ¢esit kumardir. Yani sirrina ortak ettigine "ser"rini
de kaptirmis olabilir. Sirrim1 i¢inde muhafaza edebilme bilhassa yoneticiler i¢in ¢ok daha
elzemdir. Soylenmesi gerekli bir husus oldugunda ise iradi olarak saglam, giivenilirlik
acisindan daha karakterize bir kimse ile paylasmasi kendi akibeti i¢in fayda saglayacaktir.
Devletin yonetiminde olan kisi, agzindan ¢ikan s6ze ve o sozii isiten kisinin giivenilirligine
dikkat etmelidir. Zira yanhs kisiye sdylenen bir soz, lilkenin giivenligini ve akibetini
tehlikeye sokabilir. Sayet yonetici, bir konuyu bir baskasina sdyleme zarureti hissederse o
kisi, karakter sahibi, mahremiyet sinirlarina saygili, ahlakli ve hikmet ehli olmalidir. Giiven
duymadig1 birine sirrin1 acik etmesi ise yoOneticiyi basarisizliga siiriikler. Bu goriis icin
“Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emrediyor. Allah bununla size ne giizel 6giit veriyor. Siiphesiz ki Allah her
seyi hakkiyla isiten, hakkiyla gérendir.” (4. Nisa:

58) ayeti ile Allah, emanetin herhangi birine degil emanet almaya malik birine verilmesi

hususunda tavsiyede bulunmustur

“Ag¢ma sirrin1 dostuna o da soyler dostuna” atasdziinlin anlatmak istedigi kisinin
kendisi disinda bir bagkasinin bildigi artik iki kisi arasinda kalmaz. Ciinkii dost diye

paylasilan sir, o dostun dostu i¢in de sir olur yani o artik herkesin bildigi s6z olur. Sadji,
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"Gizli kalmasini istedigin sirri, samimi arkadasin olsa da, kimseye agma. Ciinkii o dostun

da, ayn sekilde zincirleme, samimi dostlar1 vardir" der (Sa'di, 2018: 182).

Sir bir emanettir ve emanete sahip c¢ikmasmi bilmeyen agzi gevseklere
sdylenmemelidir. Ozellikle devlet adamu sirrin1 saklama hususunda ketum olmali ve ihtiyatli
davranmalidir. Kinalizade Ali Efendi sir saklamanin yolunu sdyle anlatir: Baskasina sorun!
Demek suretiyle dilini sir saklamaya alistirmaktir. Boylece gizli sirlar1 saklamak miimkiin
olur (Ali Efendi, 2010: 201). Sanki sorulan sorunun cevabini biliyormuscasina kisiyi bir
baskasina yonlendirerek gizli olan bilgi koruma altina alinabilir. Zaten devleti ilgilendiren
bir husus 6grenilmeye calisiliyorsa pek de hayra alamet degildir; iyi niyet tagimadig

asikardir.

Emanet olarak verilen soz, artik alan kisinin himayesi ve korumasi altina girer.
Sorumlusu oldugu emanet, artik o kisinin mahremidir. Yani diger insanlarin duymamasi,

bilmemesi gereken bir gizliliktir. Emaneti alan kisi i¢cin de hususi bir sorumluluktur.

Ozellikle ydneticinin sirrini agiklamamasi bulundugu konum geregi ¢ok daha
onemlidir. Ciinkli bulundugu makamin yiiceligi sebebiyle haset edeni ve diismani c¢oktur.
Maverdi, Edebii’d-Diinya Ve’d-Din adli eserinde yoneticilerin sir saklamayi bilmediklerinde
neler olabilecegi konusuna su ciimlelerle dikkat ¢ekmistir: “Nice sir ifsa vardir ki sahibinin
kanmini akitmis, isteklerine kavusmasina mani olmugstur. Halbuki o swri saklasaydi
maglubiyetinden emin olacak, (kotii) sonuglarindan selamette kalacak, ihtiyaglarina

basariyla ulagmay: iimit edebilecekti.” (Maverdi, 2020: 676)

6.12. HIRS

Hirs, sozliikte; 6fke, kizginlik, azginlik, sonu gelmeyen arzu, istek gibi anlamlara

gelmektedir (Devellioglu, 2001: 363).

Tasavvuf literatiiriinde hirs: Bir seyi elde etmek igin kisinin olanca giiciiyle
cabalamasi. Gayeye varmak i¢in her vasitayr mesru ve mubah gorme, hedefe ulagsmak i¢in
haram-helal dememek, hak hukuk gozetmemek, ihtirasli olmak. Tamakar olmak, kanaatkar

olmamak." seklinde tanimlanmistir (Uludag, 2016: 167).

Hirs, kisinin hayatinin biiyiik bir kismini ele geciren ruhsal hastalik ve psikolojik
doyumsuzluk sayilabilecek dnemli bir diirtiidiir. Hirsli kisiler siiregle ilgilenmez yalnizca

ulagmay1 hedefledigi sonugla ilgilenir. Cilinkii o kisi i¢in yalnizca kazanmak vardir ikinci

154



bir alternatif, hirsh kisileri 6fkelendirir ve daha ¢ok hirslandirir. insan hep daha fazlasina
sahip olma fitratiyla yaratilmistir. Bu diirtliye gem vurmak sabir, siikiir ve kanaat gibi giizel

ahlaki sembolize eden duygular da agiga cikarir.

Hirs, kisiyi diinyanin bir sonu oldugu idrakinden uzaklagtiran sinsi bir hastaliktir.
Hirshi bir yonetici, arzuladigi ve kavusmak istedigi sey icin her yolu dener ve o ugurda suglu
ya da sugsuz fark etmeksizin herkese zarar verebilir. Cicero, hirs duygusunu barindiran bir
kisinin ne ya da neler olamayacagini su pasajla verir: Diyelim ki bir adam imparator olarak
oviiliiyor ya da dyle adlandiriliyor ya da onun bu sifata layik oldugu diisiiniiliiyor. Peki nasil
bir imparator? Eger kendi hirslarina s6z gegiremeyen biriyse, hangi O6zgiir yurttasa
hiikmedecek? Her seyden once tutkularina gem vurmali, arzularini bir yana birakmali,
Ofkesine hakim olmali, aggozliiliikkten sakinmali, ruhunu diger zaaflardan temizlemeli ve
ancak insani esir alan en asagilik duygulara, ¢irkinlige ve rezillige boyun egmeyi biraktiktan
sonra baskalarina hiikmetmeye baglamali; ¢linkii bu duygulara gercekten boyun egdigi
stirece o, birak imparatoru, 6zgiir bir yurttas bile sayilmayacaktir.” (Cicero, 2016: 75) Cicero
icin kendi kisisel zaaflarina kontrol altina almaktan yoksun bir insanin bir toplumun
sorumlulugunu almas1 olanaksizdir. Sayet aksi olup da bu olumsuz karakter 6zelliklerine
sahip bir kisilige yonetim hakki verilirse yonettigi toplum soyut bir kaybolma ile en somut
felaketini yasar. Idari yetkinlik, once kendi nefsini yenebilmek akabinde halkina

yetebilmektir

Hirsin kendi i¢inde bir¢ok ¢esidi vardir: Para, makam, sohret, aile, intikam, cinsellik
gibi... Mevlana ic¢in en tehlikeli ve zarar verici olani makam hirsidir. Bu diisiincesi
mesnevide 520 ile 530 arasindaki bablarla desteklenmektedir. “Cenabihakk’in rahmeti
gazabindan Ustlindiir. Bu ylizden her peygamber kendi ziddina galiptir. Peygamberler,
Hakk'in rahmetinin mahsuliidiirler. Kéfirlerse sonsuz kahirdan meydana gelmislerdir. Kazin
hirs1 birdir, bununsa kat kat! Sehvet hirs1 yilan, mevki hirsi ise ejderhadir. Kaz hirsi, bogaz
ve cima hirsindan olur. Fakat riyaset hirsinda bunlardan kat kat fazla hirs vardir. Mevki
sahibi, Tanriliktan laf eder, Hakk’a sirk kosmaya tamahlanan nasil affolunabilir? Adem’in
siirgmesi, mide ve cima sebebiyle oldu; ama Iblisinkiyse kibir ve mevki hirsindan! Adem,
istigfar ile liitfa nail oldu. Mel’un seytansa kibrinden tovbe etmedi. Ger¢i bogaz ve ferg hirsi
da asagiliktir ama mevki hirs1 olmadikga eli kiriktir. Bu riyaset hirst agacinin koklerini,
dallarin1 anlatacak olsam baska bir kitap olur”, diyerek hirsin ne derece tehlikeli ve zararl

olduguna dikkat ¢ekmek istemistir (Mevlana, 2014: 541)
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6.13. DOGRULUK

Dogruluk sozliikkte; Dogru diirlist olma durumu, dogru olana yakisir davrans,
diiriistliik, adalet (TDK, 2019) gibi anlamlarda kullanilan bir kavramdir. Islam literatiiriinde
dogruluk kelimesine karsilik gelen "sidk" kelimesi; verilen hitkmiin olguya uygun olmasi,
mahvolmanin s6z konusu oldugu yerlerde bile hak olani sdylemek, yalandan baska bir seyin
insan1 kurtaramayacagi hallerde dahi dogruluktan ayrilmamak, kisinin itikadinda siiphe,
halinde leke ve davranislarinda kusur olmamasi, Oziin séze uymas1 (Uludag, 2012: 316)
seklinde ifade edilmektedir.

Dogru davranis gelistirmek yalnizca bireyi degil ¢evresini de etkileyen nitelikli bir
kavramdir. Kisiye sahsiyet kazandiran, karakterinin kalitesini belirleyen en temel degerlerin
basinda dogruluk gelmektedir.

Kur'an'da dogru olmak ile ilgili pek ¢ok ayet mevcuttur. Bunlardan birkacini sdyle
siralayabiliriz.

" [ste bundan dolayr emrolundugun gibi dosdogru ol! Beraberindeki tovbe edenler
de (dogru olsunlar). Aswi gitmeyin! Muhakkak ki O, biitiin yaptiklarinizi  goriip
durmaktadir.” (11. Hud: 112)

" Allah buyurdu ki: "Bu, sadiklara dogruluklarimin fayda sagladigi giindiir.
Onlar icin altlarindan wrmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler vardir.” Allah
onlardan arzi olmus, onlar da O'ndan razi olmuslardir. Iste biiyiik kurtulus budur. (5. Maide:
119)

Ayetlerde insanin istikameti ve de dogru olanlarin miikafatlandirilacaklar
hususunda vurgu yapildigini1 gérmekteyiz.

Imam Gazzali dogrulufun mertebelerini alti esasta toplamigtir. Onlar da
sirastyla: Sozde, niyyet ve irddede, azimde, vefada, amelde ve dinin biitiin makamlarini
tahakkukta dogru olmaktir. Kim bu sifatlarla muttasil olursa o, dogrulardandir (Eraydin,
1990. 184).

Toplum fertlerinin bir arada yasayabilmeleri i¢in birbirlerine kars1 giiven duymalari
gerekmektedir. Insani kalbindeki diline dilindeki de hareketlerine yansir. Dogru diisiinmek,
dogru konugmak ve de dogru davranmak en temel ahlaki melekelerdir. Bu sebeple toplumsal
iliskilerin gliven {izerine insa edilmesi i¢in kisi dogru- diiriist olmay1 kendine siar edinmeli.

Ciinki saglikli, mutlu, huzurlu iligkilerin temelinde giiven duygusu yatmaktadir.
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Topluma karst sorumlulugu olan ydneticilerin ¢evresindeki kisilere gilivenirken
dikkatli davranmasi son derece onemlidir. Cevresinin giivenilirliginden daha da 6nemlisi
halkin yoneticisine kars1 duydugu giivendir. Halk, basindaki kisiye itimat etmek isteyecegi
gibi yonetici de halkindan itibar gdrmek ister. itimat etmek igin giivenmek gerektigi gibi
itibar gérmek i¢in de gilivenilir olmak en temel sarttir. Yoneticinin sozi, 6zii, diislincesi ve
hareketleri gercek ve dosdogru olmalidir. Ciinkii aradaki giiven duygusu zedelendiginde

idari diizen yerle bir olur; psikolojik ve fiziksel kaos kendini gosterir.

6.14. AFFETMEK

Kotii davranis karsisinda affedici olmak yapilan yanlisa mukabele etmeyip aksine
iyilikle yaklagsmak erdemlerin en biiyiigiidiir. Ibnii’l-Arabi, Islam Ahlaki ile ilgili fikirlerini
izah ederken konuyla ilgili su beyanda bulunmustur: Kétiiliige koétiiliikle karsilik verme.
Ciinkii boyle bir davranisa Allah Teala “seyyie” ismini vermistir (Eraydin, 1990: 328). Hz.
Allah kotiiliige kotiiliikle mukabele etmeyi fena ve kotii olarak nitelendirmis ve kullarina bu

hususta su nasihatte bulunmustur:

"Hem iyilik de bir degildir, kotiiliik de. Kotiiliigii en giizel bir sekilde sav. O zaman
seninle kendi arasinda bir diismanlik olan kiginin, sanki samimi bir dost gibi oldugunu
gortirsin."

Bu olgunluga ancak sabredenler kavusturulur."

"Eger seytandan gelen kotii bir diisiince seni diirtecek olursa hemen Allah’a sigin.

Ciinkii o her seyi isitir ve bilir.” (41. Fussilet: 34-35-36

Bagislama ve bagislanma kavramlari dini literatiirde oldugu kadar psikoloji
biliminde de 6nem kazanmustir. Sugluluk hisseden kisinin karsisinda suclu oldugu mercii
olarak Tanri’dan ya da diger bir kisiden af talep etmesi, dini bir deger olmasinin yani sira,
psikolojik siiregler icermesi bakimimdan da modern psikolojinin inceleme alanina girmistir
(Kara, 2009: 221). Mutlu, huzurlu ve saglikli bireylerin var olabilmesi olumlu duygu ve
diisiince gelistirmeleri ile dogrudan ilintilidir. Ciinkii affetme erdemi her iki taraf i¢in de bir
olumlama meydana getirir. Yalnizca affedilen degil affeden de psikolojik ve fizyolojik bir
rahatlama yagar. Affetmek kisiyi kin, intikam, cezalandirma gibi duygulardan arindirir.
Ciinkii bu duygularla yasami idame ettirmek sosyal iliskileri zedeleyecegi gibi kisinin ruhsal

yapisinda da tahribat yaratabilir.
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Affetmenin s6z konusu oldugu bir olay yasandiginda sabirli olmak ve sakin
kalabilmek 6nemlidir. Yapilan yanlis1 affedemeyip aynt muamelede bulunan ile o kotiligi
yapan aslinda ayni 6l¢iide kotiidiir. Her ikisi de nefsin yonlendirmesinin neticesidir. Clinkii
her iki davranista bir diger kisiyi incitir ve ornek teskil etmez. Karsiligimi 6detme
duygusundan ¢ikabilmenin her iki taraf i¢in de saglam geri doniisleri vardir:

-Oncelikle affeden sabirli davranarak o anki sinir ve hirsina yenilmemis olur.
Affedilen ise bu yiice goniilliiliik karsisinda yaptigindan utanir ve pismanlik duyar.

-Affedici olan kotiiliik gordiigi kisiye karsilik vermediginde kotii olanla ayni ortak
payda da olmayarak tercihini iyiden yana yapmis olur.

-Kotiiyli cezalandirmanin aksine iyi muamele ile ddiillendirmek erdemli bir insan
olabilmek i¢in ahlakli bir tavirdir. Bu ahlakli tavir, yanlisi segen i¢in diistindiiriicii olup iyiyi

animsamasina yardimci olur.

Aslinda affetmek hatta affetmekle de kalmayip dogru olana yonlendirmeye
cabalamak, yapilan kétiiliige iyilikle karsilik vermek sosyolojik, psikolojik ve dini agidan
son derece dnemlidir. Tyilik paylastik¢a cogalir ve zamanla kisileraras: olumlu giidiilenmeler
kacinilmaz olur. (Affetmekten kasit yalnizca bireysel haklar olup devleti ve hukuku

ilgilendiren hususlar konunun tamamen digindadir.)

Affetmek kavrami: Yaradan’in insanlari affetmesi, insanin kendini affetmesi,
insanin bir bagka insan1 affetmesi gibi li¢ sekilde karsilagilacak bir sifattir. Allah’in
bagislayiciligr Kur’an-1 Kerim’de farkli konular tizerinden ¢okca zikredilmis; bu vesileyle
bagislayict olmanin ahlaki bir {istiinliik oldugu hususu vurgulanmistir. Yaradan kullarinin
kendi aralarindaki hatalar1 affetmede daha hosgoriilii olmalarini salik vermistir. Affetmek,
bagislamak, yapilan hataya karsilik vermemek, yeri geldiginde hakkin olandan vazgegmek
Islam &gretisinin  kimligini belirleyen degerlerdir. Asagidaki birkag ayet konuyu
belirginlestirmek adina 6rnek teskil edecektir:

"Giizel bir soz ve kusurlart bagislamak, ardindan incitme gelecek bir sadakadan
daha haywhdwr. Allah, hi¢hir seye muhta¢ degildir, halimdir, (yumusak davranwr).” (2.
Bakara: 263)

"Bir kotiiliigiin cezasi yine onun gibi bir kotiiliiktiir, ama kim affeder, bagislarsa

onun miikafati Allah’a aittir. Stiphesiz ki Allah zalimleri sevmez." (42. Stira: 40)
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"O (Allah’tan hakkiyla korka)nlar, bollukta ve darlikta Allah igin harcarlar,

ofkelerini yutarlar, insanlari affederler. Allah iyilik edenleri sever." (3. Al-i Imran: 134)

Izutsu: “Eger Kur’an’in, siirekli Allah’in merhamet ve sefkatinden s6z ettigini
hatirlarsak, Kur’ani anlayisa gore, insan rahmetinin, ilahi rahmetin insan tarafindan
taklidinden bagka bir sey olmadigin1 gormemiz kolay olacaktir” der (Izutsu,2019: 65). Yani
insan ahlakini ilahi ahlaka dayandirarak, Yaradan’in bagislayic1 ve merhamet edici sifatinin

insan lizerinde de goriilmesi gerektigine dikkat cekmek istemistir.

Sorumlu oldugu toplumun kaderi i¢in 6nem arz eden yonetici de affedici olmay1
bilmelidir.

Yonetici i¢in bagislayici olmak ya da verilecek cezayr hafifletmek hosgorii
farkindaligin1 arttirarak hatayr yapanin gergek potansiyelinin farkina vardirir. Karsilik
verme, ddetme gibi intikam zincirlerinden kurtularak iizerindeki yiikii hafifletir. Bu sayede

kendi yasam kalitesinin yani1 sira halki ile olan iliski kalitesi de iyilesme gosterir.

Insanlar her konuda ydneticisine benzeme ve onu kendine Ornek alma
egilimindedir. Oncelikle yonetici halkina kars1 merhametli ve affedici olmali ki halk, kendi
arasindaki iliskilerde yoneticisinin izinden gitsin. "Hiikiimdarin bizzat kendisi adil olunca
esirgeyici de olur ve hiikimdar merhametli olursa ordusu da tipki onun gibi olurlar. Ciinkii
insanlar meliklerinin dini {izeredir." (Nizdmiilmiilk,2019:151) Nizamiilmiilk’iin bu tezi,
toplumun ydneticisinin gittigi yola meylettiginin acik bir kanitidir. Yoneticinin hatasi da
dogrusu da toplumu etkiler. Bu sebeple yoneticinin affetme erdemini segiyor olmasi toplumu

kiimiilatif bir sekilde affedici olmaya yonlendirir.

Tusi, Iskender’den 6rnek vererek bu konu hakkinda su anekdotu paylasir:
Aristoteles’e, Iskender’in bir sehir halkina kars1 kazanilan zaferden sonra onlar1 kiligtan
gecirmekten geri durmadigi (haberi) ulasti. Aristoteles ona bir azarlama mektubu yazdi ve
onda sunu hatirlatti:” Diyelim zaferden once diigmanlarini katletmekte mazur idin, zaferden
sonra elinin altinda bulunanlar1 katletmedeki mazeretin nedir?” Tusl i¢in hiikiimdarin
affetmesi, hilkiimdar olmayanlarin affetmesinden daha giizeldir; ¢linkii giigten sonra af etme,
daha ¢ok oviiliir (Tusi, 2021: 304). Yetkin, yol yordam bilen, sahip olduklar1 ile 6viinmeyen
yonetici ceza vermesi gerektiginde 6fkesinin dinmesini beklemeli; sakinlestiginde olayi
tekrardan gdzden gec¢irmelidir. Gliclinlin  verdigi azametle karsisindaki  kisiyi

cezalandirmaya kalktiginda giicii nispetinde bir ceza kagimilmaz olur.
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Dinginlesip tlizerinden zaman gectiginde ise verilen cezadan arda kalan yalnizca pismanlik

olur.

6.15. KADINA AKIL DANISMAMAK

Donemin toplumsal, sosyal ve hukuki sartlarina gore realiteler degiskenlik
gosterebilir. Her cografyanin her toplumun kadini koydugu yer farklhidir. "Cografya
kaderdir." diyen. Ibn-i Haldun iilkelerin, milletlerin, kavimlerin iklim ve cografya
kosullarina gore degiskenlik gosterebilecegini sdylemektedir. Aslinda her kadin dogdugu,
bliylidiigli toplumun ve donemin kaderini yasar. Gelismis bir cografya ile az gelismis bir
cografyanin sartlar1 elbette ki ayn1 degildir. Ornegin Islamiyet'ten &nce kadinin higbir degeri
yokken Islamiyet'in kabulii ile temel hak ve sorumluluklar agisindan esitlik saglanmustir.

Ciinkii kadin, yaratilis itibariyle ikincil derecede bir 6neme sahip degildir.

Fizyolojik ve psikolojik manada farkliliklar gosteren kadin ve erkegin esitligi ya da
erkegin kadindan ustiinliigli degil, birbirlerini tamamlayici 6zelliklere sahip olduklari
kanaati dogrudur. Kur'an-1 Kerim'de "Onlar, sizin i¢in bir ortii, siz de onlar i¢in bir ortii
durumundasimiz." (2. Bakar: 187) ifadesi kadin ve erkegin tamamlayicilifint ve de

birbirlerine ihtiya¢ duyduklarini vurgulayan bir anlam tagimaktadir.

6.16. HASETLIK

Haset sozliikte; ¢ekememe, haset edilenin elindeki maddi ve manevi imkan ve
hasletlerin yok olmasini hirsla arzulamak (Uludag, 2012.159). Kiskanglik, ¢cekememezlik
olarak tanimlanmistir (Devellioglu, 2001.334).

Ragib el-Isfahani'nin beyanatina gore "haset", bir nimetin onu hak edenin elinden
alinmasini temenni etmek; bunun yani sira o nimetin elinden alinmasi i¢in ¢aba sarf etmek

anlamlarma gelmektedir (el-Isfahani, 2020.265).

Hasetlik, ahlaki deger statiisiinde incelendiginde negatif bir anlam i¢cermektedir.
Bazi insanlar kendisinde olmayip baskalarinda olan seylere karsi elde etme, sahip olma
arzusuna kapilirlar. Bu durum, kisinin ruhunda tahribat yaratacak ahlaki bir kusurdur.
Hasetlik bir¢ok durum neticesinde ortaya ¢ikabilir: Basari, zenginlik, esitsizlik, sosyal statii,
vd.
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Islam hukukunda Allah'm taksimde bulundugu nimetlere razi olmak ve tatmin
olmak cok biiyiik 6nem tagimaktadir. Clinkii bu hastalikli duygu adalet, esitlik, yardimlasma
gibi giizel hasletlerin iizerini perdeleyerek bircok ahlaki degerin goriinmez olmasina yol

agabilir.

Hasetci, haset ettigi kisiye sozlii ya da fiili zarar vermediyse bunun olumsuz geri
dontisii haset edenin kendi i¢ diinyasinadir. Sayet haset¢i bu duygusunu karsi tarafa zarar
verme noktasina tagimissa haset edilen bu serden Allah'a siginmali ve kurtulmak igin
cabalamalidir. Kur'an't Kerim'de hasetcinin tehlike derecesi su 6rnek ile aktarilmistir: "De
ki: "Ben agaran sabahin Rabbine siginirim. Yarattigi seylerin serrinden, karanligi ¢oktiigii

zaman gecenin serrinden ve diigiimlere iifleyen biiyiiciilerin serrinden ve haset ettigi zaman

haset¢inin serrinden.” (113.Felak:1,2,3,4,5)

6.17. CABALAMAK / ZAHMET CEKMEK

Caliskan olmak tembelligin karsit1 olan 6nemli bir erdemdir. islam ahlakinda
tembellik ile seytan arasinda hususi bir bag kurulmaktadir. Seytanin vesvese vermesi dini
terminolojide ve halk dilinde sikca duyulan bir ifade olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
"vesvese" bir rahatlik ve rehavet salgilayarak kisiyi gorevinden ve yapmasi gerekenlerden

uzaklastirir. Bu konuyu destekleyici olarak Araf Suresi 17. ayete bakilabilir.

"Sonra (onlarin) oénlerinden arkalarindan, saglarindan sollarindan onlara

sokulacagim ve sen, ¢oklarini siikredenlerden bulmayacaksin.” (7, A’raf: 17)

Caligkan olmak Museviligin kutsal 6greti kitab1 Tevrat'ta da en 6nemli erdemlerden
biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tanr1t HZ. Musa'y1 ¢agirip biitiin Israillilere hitaben
uymalarini zorunlu kilan on emir buyurur. Bu kurallar Kitabi Mukaddes'te su sekilde ifade

edilmistir.

1. Karsimda baska ilahlarin olmayacak.

2. Kendin i¢in oyma put yapmayacaksin; onlara egilip ibadet etmeyeceksin.
3. Rabbin ismini bog yere agzina almayacaksin.

4. Alt giin biitiin isini yapacaksin fakat yedinci giin hi¢bir is yapmayacaksin.
5. Babana ve anana hiirmet edeceksin.

6. Katletmeyeceksin.

7. Zina etmeyeceksin.
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8. Calmayacaksn.
9. Komsuna karst yalan sahitlik yapmayacaksin.
10. Komsunun hi¢bir seyine tamah etmeyeceksin. (5, Tesniye: 7-21)

Tanr1 oncelikle putperesligi ardindan isminin bos yere agza alinip kutsalligini
yitirmesini ve degersizlestirilmesini yasaklamaktadir. Tanr1 bunlarin ardindan c¢aligkan
olmay1 dordiincii emir olarak vererek tembelligin agir giinahlardan biri oldugu hususuna

ozellikle dikkat cekmektedir.
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SONUC

Ahmedi’nin Iskender-name’sinde Iskender’e verilen nasihatleri ¢ziimledigimizde
agirlikli olarak siikiir, sabir, hilm, comertlik, ilim, kibir, zulm, danigsma, tamahkarlik, sehvet,
sir saklamak, hirs, dogruluk, affetmek, kadina akil danismamak, hasetlik, ¢abalamak
degerlerinin 6ne ¢ikarildigim gormekteyiz. Cokga tekrarlanan bu degerler, Iskender-
ndme’nin tamami okunarak tespit edilmis ve incelenmistir. Uzerinde dzellikle durulan husus
ise bu degerlerin Iskender’e yonelik olan kismim belirlemek olmustur. Ciinkii neredeyse
eserin tamami, degerler manzumesi sayilabilecek bir donanima sahiptir. Bu sinirlandirma ile
calismanin hem daha net bir zemine oturmasi saglanmis hem de Iskender-ndame’nin tekrarma

diismeye engel olunmustur.

Eserde, evrensel nitelikli degerlerin yani sira toplumsal ve dini degerlerin de 6ne
cikarildigin1 gérmekteyiz. Ciinkii insan, yasadigi toplumun normlar1 ve inanglari ile
harmanlanarak bir kimlik edinir. Sayet kisi, ahlak ¢ercevesinde bir yasam tercih ederse hem

kendine hem de etkilesimde oldugu insanlara karsi sorumlulugunu yerine getirmis olur.

Iskender-name’de iizerinde en ¢ok durulan degerlerin basinda tamahkarhik yer
almistir. Doguyu ve batiy1 hilkkmii altina alan biiyiik fatihe ve onun araciligiyla tiim insanlara
hitaben yazilan bu eserde bu hususun 6n planda olmasi elbette tesadiif degildir. Ciinkii insan,
yaratilis olarak hep daha fazlasini ve daha iyisini elde etmeye meyleder. Diinya nimetlerine

duyulan istek kisiyi zamanla tatminsizlestirir ve slikretmekten uzaklastirir.

Iskender rol model alinarak yazilan bu eserde, Iskender’in hirst ve diinyaya sahip
olma istegi “tamahkarlik” degeri lizerinden sik¢a tekrar edilmistir. Akabinde ilim ve hirs
degerleri agirlikli olarak islenmistir. Bir diger goze ¢arpan husus ise adil bir ydnetim
stirdiirmek, zuliimden ka¢inmak olmustur. Bu kok degerlerin ardindan sirasiyla kadina akil
danigsmamak, sabir, kibir, hilm, dogruluk, comertlik, sehvet, danisma, siikiir, sir saklamak,

affetmek, hasetlik ve cabalamak gelmektedir.

Eserde, Iskender’in sik¢a nasihat almasi hatta savasa giderken ilim erkdnindan
kisileri yaninda bulundurmasi sahip oldugu makama verdigi kiymeti ve saygiy1
gostermektedir. Ayrica iyi bir yonetici olma c¢abasinin altinda diinyay1 fethetme, hep daha

fazlasina sahip olma istegi hatta 6liimsiiz olmak i¢in verdigi miicadele de vardir.
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Iskender’in 4b-1 hayat suyunu aramak igin karanliklar iilkesine gitmesi dliimsiizliik isteginin
bir kanitidir. Ciinkii insan 6mrii, ne kadar uzun yasarsa yasasin goz acip kapayincaya kadarki
bir siireyi kapsar. Daha uzun yasama hatta sonsuz olma istegi insanin varolus seriiveninin
vazgecilmez bir parcasidir. Iskender de bu arzunun verdigi giidiiyle ab- 1 hayat suyunu
bulmak i¢in yola ¢iksa da bu liituf Hizir’a bahsedilir. Aslinda burada 6liimsiizliik bir metafor
olarak kullanilmistir. iskender on ii¢ y1l gibi kisa bir siire zarfinda dogu ve batiy1 hakimiyeti
altina alarak tarihi bir basariya imza atmistir. Oliimiiniin iizerinden iki bin yili askin bir
zaman gecmesine ragmen hald unutulmamasi, birgok esere ve farkli calismalara konu
olmast, her kiiltiir i¢in 6nem arz etmesi onun 6liimsiiz oldugunun bir kanitidir. Ciinkdi insan,
fiziksel olarak 6ldiigiinde degil adi unutuldugunda 6liir. O halde Iskender’in erken yasta

fiziksel 6liimii gerceklesse de isim olarak hala yasamaktadir.

“Iskender-name” adli eserde degerin tanimi, kok degerlerin tespiti ve
yorumlanmasi ve de alt basliklar halinde tanimlarinin yapilmasi ile insan i¢in gerekli olan
degerleri topluma kazandirmak amaglanmistir. Bu degerler, Islam dini ile iliskilendirilerek
islenmistir. Ciinkli Kur’an’1 Kerim degerlerin 6ziimsenmesinde rehber olabilecek onciil bir
kelamdir. Insan bu kavramlar1 kendi ahlakina entegre ettiginde hem ferdi olarak hem de
toplumsal olarak daha bariscil ve daha mutlu bir yasam siirer. Zulliim, yalancilik, tembellik,
nankorliik, acelecilik... gibi kotii hasletlerden vazgecip bunlarin yerine adalet, dogruluk,
caligkanlik, siikiir, sabir... gibi giizel davranislar kendine giydirdiginde Allah’in katinda ve

insanlarin nezdinde daha degerli ve saygin olur.
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