e-makalat

Mezhep Arastirmalari Dergisi

Journal of Research of islamic Sects

e-ISSN: 1309-5803
Cilt | Volume: 18 ¢ Say1 | Number: 2
Aralik | December 2025

Hint Alt Kitasinda Bir Mehdilik Iddiasi1: Seyyid Muhammed Cavnpiiri ve Mehdeviyye
Hareketi
A Claim to Mahdism in the Indian Subcontinent: Sayyid Muhammad Jawnpirl and the Mahdawiyya
Movement

Kazim KARAYIGIT
Aras. Gor. Dr. | Res. Asst. Dr.

Artvin Coruh Universitesi, llahiyat Faktiltesi, Temel Islam Bilimleri Béltimti, Islam Mezhepleri Tarihi
Artvin Coruh University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Sciences, History of Islamic Sects
Artvin, Tarkiye
https://orcid.org/000-0001-6230-0197
kazimkarayigit@artvin.edu.tr

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii | Article Type: Arastirma Makalesi | Research Article
Basvuru | Submission: 17.11.2025
Kabul | Accept: 27.12.2025
Yayin | Publish: 31.12.2025
DOI: https://doi.org/10.18403 /emakalat.1825318

Atif | Cite As
Karayigit, Kazim. “Hint Alt Kitasinda Bir Mehdilik iddias1: Seyyid Muhammed Cavnptri ve Mehdeviyye
Hareketi”. e-Makadlat Mezhep Arastirmalarn Dergisi 18 /2 (Aralik 2025), 487-501.
https://doi.org/10.18403 /emakalat.1825318

Degerlendirme: Bu makale iki dis hakem tarafindan cift tarafli kor
hakemlik modeliyle incelendi ve degerlendirildi. Benzerlik taramasi
yapilarak (Turnitin) intihal icermedigi teyit edildi.

Etik Beyan: Bu calismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik
ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim c¢alismalarin kaynakcada
belirtildigi beyan olunur.

Etik Bildirim: https://dergipark.org.tr/tr/pub/emakalat/policy
Cikar Catigsmasi: Cikar catismasi beyan edilmemistir.
Finansman: Bu arastirmayr desteklemek icin
kullanilmamaistir.

Telif Hakk: & Lisans: Yazarlar dergide yayinlanan ¢alismalarinin
telif hakkina sahiptirler ve calismalar1i CC BY-NC 4.0 lisansi
altinda yayimlanmaktadir.

dis  fon

Review: This article was reviewed and evaluated by two external
reviewers using a double-blind peer review model. It was confirmed
that it did not contain plagiarism by performing a similarity scan
(Turnitin).

Ethical Statement: It is declared that scientific and ethical
principles were followed during the preparation of this study and
that all studies used are stated in the bibliography.

Complaints: https://dergipark.org.tr/tr/pub/emakalat/policy
Conflicts of Interest: The author(s) has no conflict of interest to
declare.

Grant Support: The author(s) acknowledge that they received no
external funding to support this research.

Copyright & License: Authors publishing with the journal retain
the copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0.



488 ¢ Hint Alt Kitasinda Bir Mehdilik Iddias:: Seyyid Muhammed Cavnpuri ve Mehdeviyye Hareketi

Oz

Mehdi inanci toplumlarin o6zellikle de geri kalmis
toplumlarin zor zamanlarinda bir kurtarici beklentisi
icine girmeleri ile ilgili bir durumdur. Bu olgu farkh
dinlerde oldugu gibi Islam dininde de mevcuttur.
Allah’tan aldig “ilahi yetki” ile dini ve toplumsal alani
yeniden tesis edecegini iddia eden bu kisilerin
tezahtirlerine Islam diinyasinin farkh cografyalarinda
gbérmek mumktndtr. Bu fikrin yansimas: Hint alt
kitasinda Seyyid Muhammed Cavnpuri ile kendini
gbstermistir. Onun mehdi oldugu yéntindeki fikirleri
kacinilmaz olarak Mehdeviyye adiyla bir hareketin de
ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Seyyid Muhammed ve
Mehdeviyye, baslangicta Islam’in bozulmamus ilk saf
haline doéntlmesini ve bu distncenin insanlara
ulastirilmasini amaclayan bir hareket olarak kabul
edilmektedir. Ancak Seyyid Muhammed’in mehdilik
ve Allah1 gordiigline dair iddialar1 genis halk kitleleri
tarafindan kabul gérmemis ve mahalli dlzeyde
kalmistir. Bu calismada, XV. ylzyilin ikinci yarisinda
Hindistan’da Seyyid Muhammed Cavnpuarinin
biyografisi, mehdilik iddiasi, 6gretileri ve hareketinin
kurumsallasma stireci mehdevi kaynaklar tizerinden
ortaya koyulmaya calisilmistir. Calismada, Seyyid
Muhammed’in sadece dini bir inan¢ sistemi degil,
ayni zamanda toplumsal bir i1slah ve tarikatvari bir
hareket olarak Mehdeviyye'nin ortaya c¢ikmasinda
etkili bir sahis oldugu sonucuna ulasimistir.
Literattire dayal nitel bir calisma olarak planlanan bu
arastirma, mehdilik olgusu etrafinda yapilan
arastirmalara Hint alt kitas1 6rnegi tizerinden katki
saglamay1 amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Mehdji,
Hindistan, Seyyid Muhammed Cavnpuri, Mehdeviyye
Hareketi.

Giris

Abstract

The belief in the mahdi is a situation where societies,
particularly underdeveloped ones, enter into an
expectation of a saviour during difficult times. This
phenomenon exists in Islam as it does in other
religions. Manifestations of these individuals, who
claim to will re-establish the religious and social
spheres with the ‘divine authority’ they have received
from Allah, can be seen in different parts of the
Islamic world. This idea manifested itself in the Indian
subcontinent with Sayyid Muhammad Jawnpuri. His
ideas about being the Mahdi inevitably led to the
emergence of a movement called the Mahdawiyya.
Sayyid Muhammad and Mahdawiyya is initially
regarded as a movement that initially aimed to return
to the uncorrupted, original form of Islam and to
convey this ideologye to people. However, Sayyid
Muhammad's claims of being the Mahdi and of seeing
Allah were not widely accepted by the masses and
remained at the local level. This study attempts to
examine the biography of Sayyid Muhammad
Jawnpuri, his claim to be the Mahdi, his teachings,
and the institutionalization process of his movement
in India during the second half of the 15th century,
using Mahdawi sources. The study concludes that
Sayyid Muhammad was an influential figure in the
emergence of Mahdawiyya, not only as a religious
belief system but also as a social reform and sufi-like
movement. Planned as a qualitative study based on
the literatiire, this research aims to the studies on the
phenomenon of mahdism through the example of the
Indian subcontinent.

Keywords: History of Islamic Sects, Mahdi, India,
Sayyid Muhammad Jawnpuri, Mahdawiyya
Movement.

“Mehdi” kelimesi sozlukte “hidayete erdirilmis ya da kendine dogru yol gosterilmis kisi”
anlamina gelmektedir. Tarih boyunca mehdi inancinmin farkli yansimalarini btttin kultir ve
dinlerde de gérmek mumkiindiir. Bu durum mehdilik inancinin yalnizca Islam gelenegine
mahsus olmayip evrensel bir fenomen oldugunu goéstermektedir. Nitekim mehdi kavram
Hinduizm’de kalki, Budizm’de maytreya, MecUsilik'te saosyant, Yahudi ve Hristiyanhk
geleneginde mesih olarak ifadesini bulmaktadir.! Islam inanci acisindan bu kavrama
bakildiginda o6ncelikle Kur’an-1 Kerim’de “hidayet” kokiinden tireyen kavramlarla ayni
semantik anlama sahip kavramlar olmakla beraber mehdi kelimesi gecmemektedir. Kimi
muhaddisler mehdi ile ilgili rivayetlere eserlerinde yer vermezken kimi muhaddisler ise bu
tirden rivayetleri eserlerine almislardir.2

Mehdi kelimesinin kullanimina ilk defa Hassan b. Sabit’in bir siirinde Allahin hak yola
eristirdigi kisi anlaminda Hz. Peygamber’i 6vmmek amaci ile kullanildig: ifade edilmektedir. Bu
niteleme ayni zamanda Hulefa-yi Rasidin ve kimi Emevi halifeleri i¢cin de sonraki dénemlerde
kullanilmistir. Bir terim olarak Islam tarihinde bir sahsin mehdiligini iddia eden ilk kisi Muhtar
es-Sekafi olmustur. Kurucusu oldugu Keysaniyye3 firkasina gore, Hz. Ali'nin oglu Muhammed

1 Ekrem Sarikcioglu, “Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
29/369.

2 Bu konudaki detayl bilgi icin bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2007), 1/581-594; Islam inancinda mehdi diistincesi hakkinda bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Mehd{”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2003), 28/371-374. Bu rivayetlerin
kaynaklari, muhtevasi, glivenilirligi ve bilgi degeri hakkinda yapilmis bir calisma icin ayrica bkz. Ahmet
Yticel, “Mehdi Hadislerinin Temel Hadis Kaynaklarindaki Anlami”, Beklenen Kurtarict Inanci, ed. Yusuf
Sevki Yavuz (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 141-173.

3 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Oz, “Keysaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022).
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b. Hanefiyye Mehdiy-i Muntazar’dir. Tarihsel stirecte mehdilik 6zellikle Sii distincede temel bir
akide unsuru haline gelmistir. Imamiyye ise mehdi inancinin tam manasiyla bir inanc esasi
olarak yerlestigi ve akidenin buna gore sekillendigi Sii firka olmustur.* Bu akideye gore
beklenen mehdi halen hayattadir, 6lmemistir. Mehdi inancina sahip pek cok gruptas bu inancin
ortak nokta oldugu sdylenebilir. Stinni gelenekte ise bu algl, malum oldugu tizere daha cok ahir
zamanda gelerek adaleti saglayacagina, namazda imamet goOrevini yerine getirecegine ve
deccalin élduirilmesinde Hz. Isa'ya yardim edecegine inanilan dini bir lider olarak karsilik
bulmustur.6

Bir kurtarici bekleme olgusunun arkasinda farkli sebepler yatmaktadir. Bunlarin ilki
iktidarlarin baski ve zulme basvurdugu donemlerde toplum icinde mazlum duruma dtsen
kisilerin, bu durumdan kurtulabilmek icin bir kurtarict beklentisine girmesidir. Bu kurtaricinin
gelmesi ile icinde bulunulan zor sartlardan onlar1 kurtaracagina inanilir. ikinci olarak
adaletsizligin arttig1 bir zamanda insanlar haklari olani kendilerine verecek bir kurtarici ararlar.
Bu kisi adaletle htikmedecek ve herkese hakkini tam olarak verecektir. Uctincii sebep ise dini
ve ahlaki degerlerin yiprandigi, dine farkli uygulamalarin karistigi bir zamanda dine yeniden
hayat verecek, onu islah edecek bir kisi arayisina girilmistir. Bu yontyle beklenen kisi siyasi
karizmatik bir hiviyete, toplumsal bir 1slahatciya ya da ahlaki ve dini bir yenilik¢i kimligine
sahip olabilmektedir.”

Toplumsal agidan distintldtginde mehdilik meselesinin cogu zaman kriz dénemlerinin bir
Urdnu oldugu sdylenebilir. Bu acidan bakildiginda Musltiman halk kitleleri arasinda, mehdilik
iddias1 ile ortaya cikan kimselere destek verme egilimi sikca géralmusttr. Siyasi calkantilar,
sosyal duizensizlikler, glivensizlik ortami ya da olagantistt olaylar, halkin bir Mehdi'nin zuhtru
beklentisini artirmis, bu inanci canli tutmus ve mehdi iddialarina zemin hazirlamistir. Bu
cercevede Hint alt kitasinda Sultan Firuz Tugluk (1351-1388) déneminde mehdilik iddiasi ile
ortaya cikan ilk kisi Rtikneddin adinda biri olmustur. Herhangi bir dini egitimi de bulunmayan
bu kisi, kendisinin mehd-i ahir zaman oldugunu ve kendisine ilham geldigini iddia etmistir. Bu
kisi bu iddialarindan dolay:1 Sultan Firuz tarafindan takipcileri ile birlikte éldturtlmustir.® Bu
anlamda o, Hindistan’da mehdilik kimligine sahip oldugunu iddia eden ve takipcileri olan bir
fenomen olmustur. S6zu edilen kisiden sonra bu iddia ile ortaya c¢ikan isim Seyyid Muhammed
Cavnpri olmustur. Seyyid Muhammed’in kendini mehdi olarak ilan etmesi, Ebti1-Kelam Azad
(6. 1958)° tarafindan Ekber’in hakim oldugu dénem oncesindeki kaotik ve sarsintili siyasi
kosullar ile aciklanmaktadir. Azad’a gére Ekber’in saltanatindan 6nceki ytzyil kargasanin ve
huzursuzlugun yaygin oldugu bir déneme denk gelmektedir. Bu dénemde siyasi otoriteler
gunltk kurulur ya da yikilirdi. Dolayisiyla dini htikiimleri hayata hakim kilabilecek siyasi bir
otorite boslugu s6z konusuydu. Bu dénem Hindistan’da siyasi otoritenin zayifladigi, sufilikte
yozlasmanin tartisildigi, dini otoritenin ¢éztilmeye ytiz tuttugu bir zaman dilimidir. Béyle bir
ortam da karizmatik bir liderin kendisini “dini i1slah ve adalet” sdylemiyle ortaya koymasini
kolaylastirmistir.10

XV. yuzyil sonlarina gelindiginde de Hindistan'daki siyasi otorite zayiflamis, cesitli
Musliman hanedanliklar arasinda rekabet artmisti. Bu durum, halk arasinda “adaleti tesis
edecek ilahi bir kurtaric1” beklentisini gliclendirmistir. Onun yasadigi dénem ayni zamanda Hz.
Muhammed’in Mekke’den Medine’ye hicretinin bininci yilina yaklasildigl zaman dilimine denk
gelmekteydi. Bu acidan bélge Muislimanlari arasinda tiim diinyaya Islam hakim kilacak,

4  Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Acisindan Bir Bakis)”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (1981), 205. Ayrica mehdi fikrinin bir inan¢ haline gelmesi
hakkinda bkz. Cemil Hakyemez, “Mehdi Dtistincesinin Itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Corum
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (Ocak 2004), 127-144.

5 Islam dustncesindeki mehdilik hareketleri icin bkz. Ahmed Emin, el-Mehdi ve’l-Mehdeviyye (Kahire:
Daru’l-mearif, 1951); Muhammed Hasan Sa’d, el-Mehdiyye fi’l-Islam (Misir: Daru’l-kitabi’l-garbi, 1958);
Mustafa Oz, “Mehdilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003).

6 Oz, “Mehdilik”, 385.

7 Sénmez Kutlu, “Beklenen Kurtarici inanisina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik Tipolojileri”,
Beklenen Kurtanct Inanct, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 292.

8 Saiyid Athar Abbas Rizvi, Miislim Revivalist Movements in Northern India (Agra University, Doktora, 1965),
74-75; Murray T. Titus, Islam in India and Pakistan (Hindistan: Y.M.C.A. Publishing House, 1959), 114.

Ebu’l-Kelam Azad hakkinda yapilmis bir calisma icin ayrica bkz. Kazim Karayigit, “Ebti’l-Kelam Azadn
Dini ve Siyasi Gortsleri”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 17 /2 (2024), 680-701.
10 Ebii’l-Kelam Azad, Tezkire (Lahor: y.y., 1919), 42.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/emakalat
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yeryluzinu adaletle dolduracak bir kurtaricinin yakinda zuhur edecegine dair bir inang
mevcuttu.ll Seyyid Muhammed bu yénde inanc¢ ve beklentinin oldugu bir zaman diliminde
kendini mehdi ilan eden bir isim olarak karsimiza cikmaktadir. Bu calisma da bolgede mehdi
oldugunu iddia eden Seyyid Muhammed’i ve onun iddialarini incelemeyi amaclamaktadir.

Calismamizda Seyyid Muhammed’in hayati ve iddialari icin Mehdevi takipcileri tarafindan
kaleme alinip Syed Ziaullah Yadullahi tarafindan Ingilizce’ye terctime edilen Nagliat, Maulud:
The First Ever Biography of Hazrat Syed Muhammad Mahdi Mau’ood, Siraj-ul-Absar ve Shawahid
al-Wilayat adli eserlerden istifade edilmistir. Bir diger Mehdevi yazar Bendegi Miyan Seyyid
Yusufun Matlau’l-Vilayet adli eserinden de faydalanilmistir. Bunun yaninda Rizvinin Miislim
Revivalist Movements in Northern India, Qamaruddin’in The Mahdawi Movement in India,
Bazmee Ansari’nin “Sayyid Muhammad Jawnpuri And His Movement (A Historico-Heresiological
Study Of The Mahdiyyah In The Indo-Pakistan Sub-Continent) adli calismalar1 énemli bilgiler
ihtiva eden calismalar arasindadir. Ayrica mehdi fikri ile ilgili cagdas arastirmalara da isaret
edilmigtir. Calisma bu yoénuyle literattire dayali nitel bir calisma olarak planlanmistir. Ayrica
calismada bilimsel arastirma ve yayin etigi kurallarina da riayet edilmistir.

1. Seyyid Muhammed’in Hayat1

Seyyid Muhammed Cavnptri, Sultan Mahmut Sark déneminde (1436-1457) 1443 yilinda
Juanpur sehrinde dogmustur. Nesebinin Imamiyye’nin yedinci imami olan Musa Kazim’a kadar
gittigi ve arada on iki kusagin bulundugu ifade edilmektedir.!?2 Kaynaklarda acik bir bilgi
olmamakla birlikte mehdinin alametlerine uygun olmasi icin Mehdevi kaynaklarda onun
annesinin ad1 Bibi Amine, babasinin adi ise Abdullah olarak gecmektedir.!® Onun dogumu da
mehdinin ortaya c¢ikisi ile baglantili ortaya atilan mucizevi bir takim isaretlerle
iliskilendirilmistir.!4 Bu anlatilarda, dogumundan 6nce annesinin riiyasinda ayin gékten inerek
gomleginin icine girdigi, dogdugunda dogumdan kaynakli kan ve pisliklerden temiz halde
oldugu, avret yerlerini elleriyle ortttigti ifadeleri yer almaktadir.l5 Ayrica sirtinin iki omuzu
arasinda bir muhrin goruldtigi Mehdevi kaynaklarda aktarilmaktadir.'® Onun hakkinda
verilen bu ttirden bilgiler ile Hz. Peygamber’in dogumunda yasanan bir takim olaylar arasinda
bag kurularak onun mehdiligine dair sembolik bir mesruiyet zemini Uretilmeye calisildig
sOylenebilir.

Seyyid Muhammed dort yasinda iken Seyh Danyal isimli hocanin yaninda egitime baslamis
ve yedi yasina geldiginde hafiz olmustur. On iki yasina geldiginde ise kendisine hocasi
tarafindan “esedtil-ulema” invani verilmistir.17?

Seyyid Muhammed geleneksel egitim tarzinda oldugu gibi hadis, tefsir ve fikih alanlarinda
egitim alan ya da etrafinda 6grencileri olup da onlara bu alanlarda dersler veren biri olmamaistir.
O daha cok cevresinde toplanan insanlara ibadetlerini yapmalarin1 ve Allah% cokca
zikretmelerini 6gltleyen biri olmustur. Misliman toplumun zihninde mehdinin gelecegine dair
inanctan dolay1 onun vaazlarini dinlemeye gelenlerin sayisi artarak devam etmistir.18

Seyyid Muhammed’in dénemin idarecileri ile de iliskileri iyi yénde gelismis ve hatta o, Sultan
Huseyin Sarkiyi (1458-1479) etkilemis ve onu muridi olarak kabul etmistir. Bu konuda kesin
bir bilgi bulunmamakla birlikte takipcileri tarafindan, Seyyid Muhammed'’in Hz. Peygamber gibi

11 Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: Turk Tarik Kurumu, 1947), 2/153-154; S.M. Ikram, Muslim
Civilization in India (New York: Columbia University Press, 1964), 140.

12 Bandagi Miyan Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, ¢cev. Syed Ziaullah Yadullahi (b.y: y.y., 2007), 22;
Qamaruddin, The Mahdawi Movement in India (Delhi: Idarah-i Asabiyat-i Delhi, 1985), 28-30.

13 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 24. Seyyid Muhammed’in hayati hakkinda ayrica bkz. A.S
Bazmee Ansari, “Seyyid Muhammed Cavnpuri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009).

14 Bendegi Miyan Seyyid Yusuf, Matlau’l-Vilayet (b.y: Daru’l-isdat, 1964), 5-6; Rizvi, Mtislim Revivalist
Movements in Northern India, 76.

15 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 24-25; Bandagi Miyan Shah Abdurrahman, Maulud:The First
Ever Biography of Hazrat Syed Muhammad Mahdi Mau’ood, cev. Syed Ziaullah Yadullahi (Hindistan:
Jamiat-e Mahdavia, 2007), 13-14.

16 Shah Abdurrahman, Maulud:The First Ever Biography of Hazrat Syed Muhammad Mahdi Mau’ood, 24.

17 Seyyid Yusuf, Matlau’l-Vilayet, 7; Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 29; Shah Abdurrahman,
Maulud:The First Ever Biography of Hazrat Syed Muhammad Mahdi Mau’ood, 24-25; Rizvi, Mtislim Revivalist
Movements in Northern India, 77.

18  Rizvi, Mtislim Revivalist Movements in Northern India, 85-86.
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kafirlere karst savastigini kanitlamak ve mehdiligini mesrulastirmak amacl Sultan Huseyin’in
saflarinda  katildigi bir savasta olagantisti haller sergiledigi ve efsanelestirildigi
anlatilmaktadir.19

Seyyid Muhammed 1482 yilinda kirk yasinda iken Juanpur’dan ayrilarak Danapur denilen
yere, oradan da 1487 yilinda Mandu'ya gecmistir. Bu sehir onun etrafinda buytuk halkalar
halinde insanlarin toplandig: ve devlet buytklerinden maddi anlamda destek aldig: yerlerden
biri olmustur. Buradan Campanir’e gecen Seyyid Muhammed, Cuma mescidinde verdigi
vaazlarla ilgi odagi haline gelmis ve tanimirhgini arttirmistir.?2® Ancak onun artan etkisi,
bolgedeki hakim ulemay: rahatsiz etmis ve onlarin istegi Uizerine Sultan Mahmut tarafindan
1495 yilinda ti¢ ytz altmis muridiyle Mekke’ye stirgline gonderilmistir.2! Onun kendini ilk defa
mehdi olarak ilan etmesi Mekke’de bulundugu dénemde s6z konusu olmustur.22 Bu
iddialarindan 6ttra olsa gerektir ki Mekke’de fazla bir stire kalamayan Seyyid Muhammed,
birkac¢ ay sonra Hindistan’a geri donmek zorunda kalmistir.

Ahmednagar’da Nizamsahi hanedaninin (1490-1636) kurucusu Ahmed Nizdmulmulk
(6.1510), Seyyid Muhammed’in vaazlarindan ve dindarligindan cok etkilenmis, onu keramet
sahibi bir sUfi olarak kabul etmistir. Nizamtlmulktin kendisine halef olacak bir erkek cocuga
sahip olmadigl ve bu yltizden Seyyid Muhammed’e basvurdugu, Seyyid Muhammed’in de ona
bir agac yapragi vererek bir oglu olacagina dair haber verdigi anlatilmaktadir. Bu olaydan sonra
bir erkek cocugunun dogmas: Seyyid Muhammed’in vaat edilen mehdi olduguna dair inanci
glclendirmis, Ahmet Nizamtlmulk Seyyid Muhammed’i mehdi olarak ilan etmistir. Mehdinin
mujdesi ile dogan cocuk olan Burhan Nizamulmulk (6.1554) de tahta gectiginde Seyyid
Muhammed’in siki bir takipgisi olmustur. Onun Seyyid Muhammed’i mehdi olarak kabul
etmesi, hareketin c¢ok genis bir alana yayillmasina zemin hazirlamistir. Kisa strede
Ahmednagar’daki Mutsliman halkin biytk kismi Mehdeviyye hareketine katilmistir. Tahta
gecen Burhan Nizamulmiulk, bu inanci yaymak ic¢in sistemli adimlar atmis ve Mehdiyyenin
onde gelen sahsiyetlerinden $ah Nizam, Miyan Dilaver ve Miyan Nimet gibi isimleri
Ahmednagar’a davet etmistir. Bu isimlerin gelisiyle birlikte hareket, Nizamsahi topraklarinda
gozle gorulur derecede yayilmistir.23

Seyyid Muhammed Ahmedabad’da bulundugu zaman icinde kendini tekrar mehdi ilan etmis
ve Allah1 dinya goézlyle insanlara gosterebilecegini iddia etmistir. Bu iddias: 6zellikle Gucerat
ve cevresindeki geleneksel Stnni ulema arasinda sert tepkilere neden olmustur. Onun,
geleneksel akide anlayisina aykiri beyanlari, halki etkileyen vaazlari ve kisisel karizmasi,
ulemanin onu bir tehdit olarak gérmesine yol agmistir. Dolayisiyla dénemin ulemas: onun
oldurilmesi icin fetva dahi hazirlamistir. Ayrica ulemanin, onun emirleri, vezirleri ve askerlerin
cogunu etkisi almasindan dolayr sehirde diizensizligin artmasina neden oldugu ve bu ttrden
iddialarina devam etmesi durumunda devletin zarar gorecegine dair sikayetlerini sultana
ilettikleri ifade edilmektedir.24 Bu baskilardan dolay1 buray terk ederek yerel kdylerde ve en son
Gucerat’a giderek mehdiligini aciklamaya devam etmistir.25 Ancak gittigi yerlerde mehdilik
iddias1 halk tarafindan kabul gérse de ulema tarafindan reddedilen Seyyid Muhammed, Mir
Zunnun tarafindan y6netilen Horasan bolgesindeki Ferah sehrine gitmistir. Burada kendisine
ilgi gbsterilmis ve mehdiligini kabul eden insanlarin sayis1 artmistir.26 Ferah’ta iki yihi askin bir
stire kaldiktan sonra 1505 yilinda 6lmusttir.2” Mehdiyye kaynaklar:i onun vefatini bir “gaybete
giris” olarak yorumlamis, bazi muritler onun tekrar dénecegine dair inanci strdtirmustir.
Ancak zamanla onun 6limu kabul edilmis ve kabri bir ziyaretgah haline gelmistir. Ferah’daki
kabri, Mehdiyye toplulugu icin bugiin dahi sembolik bir merkez niteligindedir. Her y1l burada

19 Seyyid Yusuf, Matlau’l-Vilayet, 7-8; Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 33-34.

20 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 49-55; Rizvi, Miislim Revivalist Movements in Northern India, 81-
82.

21 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 70; Rizvi, Miislim Revivalist Movements in Northern India, 82-85.

22 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 20; Shah Abdurrahman, Maulud:The First Ever Biography of
Hazrat Syed Muhammad Mahdi Mau’ood, 16.

23 Rizvi, Miislim Revivalist Movements in Northern India, 87.
24 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 77,93; Rizvi, Miislim Revivalist Movements in Northern India, 87.

25 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 10; Seyyid Yusuf, Matlau’l-Vilayet, 13; Rizvi, Mtislim Revivalist
Movements in Northern India, 90.

26 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 177; Qamaruddin, The Mahdawi Movement in India, 44-45.
27 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 240.
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anma térenleri diizenlenmekte, mehdinin hatiras1 yasatilmaktadir. Sah Ismail ve Sah
Tahmasb’in Ferah halkinin sert muhalefeti nedeniyle Seyyid Muhammed’in ttGirbesini yikmay1
basaramadig belirtilmektedir.2¢ Bu olay onun halk nezdinde de giiclti bir baginin oldugunu
gostermektedir.

2. Seyyid Muhammed ve Mehdeviyye’nin Temel Ogretileri

Seyyid Muhammed Cavnpurinin 6gretileri, klasik Stinni akide anlayisindan belirgin bicimde
ayrilan, karizmatik otoriteye dayal ve is’ari yorum agirlikli bir yapiya sahiptir. Bu béltimde onun
Ogretilerinin ne sekilde ele alindigindan bahsedilecektir.

Seyyid Muhammed’in yeni bir din kurmak ve yaymak iddiasi ile ortaya cikmadig ifade
edilmelidir. O, kendisini mehdi olarak Islam% bozulmamis saflifina geri déndiirmekle
gorevlendirilmis biri olarak gérmusttr. Seyyid Muhammed, muhatap oldugu insanlara,
peygamberin muhriine ve onun statiisine benzer sekilde, velilerin mUhrintn tasiyicisi
oldugunu iddia etmistir. Seyyid Muhammed’in mehdiligine inanmayanlar Allah’a ve Hz.
Muhammed’® de inanmamis olarak kabul edilmektedir. Bununu yaninda o, mehdevi
olmayanlar1 harbi olarak gorerek onlardan cizye alinmasini, onlarin arkasinda namaz
kilnmamasini ve eger yanlishkla kilinmissa o namazin tekrar kilinmasi gerektigini
sbylemistir.29 Onun Peygamberimiz’in konumu ile kendi konumunu iliskilendirmesi, kendisini
kabul etmeyenlerin iman dairesinin disinda olacag iddiasi, dini otoritesinin artmasinda ve
glclenmesinde oOnemli bir islev gérmustir seklinde yorumlanabilir. Ayrica kendilerinden
olmayanlarin farkl bir stattiye tabi tutulmas: hareketin dislamaci bir karaktere sahip oldugunu
gostermektedir.

Seyyid Muhammed, Ferah’ta mehdi oldugunu iddia edip etmedigi, hangi mezhebe tabi
olduguna ve bu dlunyada Allah% goérdigline dair iddiasina ve Kur’anin hangi tefsirine
dayandigina dair sorguya cekildiginde kendisinin mehdi oldugunu iddia etmedigini ancak ilahi
olarak ilham aldigini ve ilahi bir rehberlik altinda bunu yaptigini séylemistir. O Kur’an’in
mufessirlerin kast ettigi anlaminin disinda da bir anlaminin olabileceginden hareketle
goruslerinde herhangi bir tefsir metnine dayanmadigini séylemistir.30 Tabi oldugu mezhep
sorusuna ise Kur’an ve stinnete uydugunu, Islam fikih ekolleri arasindaki farkliliklar1 ortadan
kaldirmay1 amacladigini, mezhep imamlarinin da kendi caginda yasamis olsalard: kendisinin
dustince tarzina uygun davranacaklarini iddia etmis ve bu cevabi kendisini sorguya ceken
alimlerin de takdirini kazanmistir.3! Seyyid Muhammed musahede yoluyla Allahin
gorulebilecegini, Hz. Peygamber’in de bu sekilde gordtigiint iddia etmistir. Aynm sekilde kendi
nefsini ve sifatlarini Peygamber’de birlestirip benligini tamamen yok eden kimseye de Allah
goérme sansinin olacagini soyledigi ifade edilmektedir.32

Seyyid Muhammed’in mehdiligini kabul ettirebilmek amaciyla Kur’an’ referans gosterdigi de
gortlmektedir. O, baz1 Kur’an ayetlerini kendi mehdiligine ve cemaatine isaret eden sembolik
anlamlarla yorumlamistir. Ornegin onun iddiasina gére “De ki: “Iste bu benim yolumdur. Ben,
ne yaptigimi bilerek Allah’a cagiriyorum; ben ve bana uyanlar (bunu yapiyoruz). AllahX
ortaklardan tenzih ederim! Ve ben ortak kosanlardan degilim.”33 ayetindeki “bana uyanlar”
tabiri onun mehdiligine isaret etmektedir.3* Onun mehdiligini inkar, Hz. Muhammed’i ve
Kur’an inkar ile esdeger kabul edilmistir.35 Dolayisiyla Mehdeviyye hareketi icinde Seyyid
Muhammed’in mehdiligi mistik bir anlam kazanmis ve onu inkar etmek kuftir olarak
gorulmustir.

Mehdevilere goére Kur’anin bazi ayetlerinin isaretleri Kur’an nazil olmadan 6énce
gerceklesirken, baz ayetlerin isaretleri ise Hz. Muhammed zamaninda meydana gelmistir. Diger
bazi ayetlerin isaretleri ise Peygamberimizin vefatindan sonra gerceklesmistir. Bazi ayetler ise

28  Rizvi, Miislim Revivalist Movements in Northern India, 96.

29 Bandagi Miyan Abdurrashid, Nagliat, cev. Syed Ziaullah Yadullahi (Hindistan: Mahdavia Charitable Trust,
2022), 61-62; Rizvi, Miislim Revivalist Movements in Northern India, 98.

30 Bendegi Abdul Malik Sujawandi - Bandagi Miyan Shah Dilawar, Siraj-ul-Absar, c¢ev. Syed Ziaullah
Yadullahi (b.y.: y.y., 2011), 39.

31 Seyyid Yusuf, Matlau’l-Vilayet, 39.

32 Sujawandi - Shah Dilawar, Siraj-ul-Absar, 181-182; Qamaruddin, The Mahdawi Movement in India, 46-47.
33 Yasuf, 12/108.

34 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 112; Sujawandi - Shah Dilawar, Siraj-ul-Absar, 24-25.

35 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 132.
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ahir zamani, uzak bir gelecegi isaret etmistir. Bu baglamda “Ey iman edenler! Sizden kim
dininden doénerse bilsin ki Allah 6yle bir kavim getirecektir ki Allah onlar1 sever, onlar da Allah
severler; mUminlere karsi alcak gonullti, kafirlere karsi vakarhdirlar; Allah yolunda cihad
ederler ve hic kimsenin kinamasindan korkmazlar. iste bu Allahin diledigine verdigi bir
latfudur. Allah’in Ittfu genistir; O, her seyi bilir.”36 ayetinde gecen kavim ifadesi ile mehdiye ve
onun cemaatine isaret edilmistir.37 Seyyid Muhammed’in Kur’an ayetlerinin anlamlarini farklh
sekilde yorumlamasi onun mehdilik iddiasinda taraftar bulmasina ve karizmatik otoritesinin
mesrulastirici bir nitelik kazanmasina etki etmistir. Ornegin “Hicret edenlerin, yurtlarindan
cikarilanlarin, benim yolumda eziyete ugratilanlarin, savasanlarin ve o6ldurtlenlerin, iste
onlarin gtinahlarini elbette silecegim. Andolsun ki, Allah katindan bir mtikafat olarak onlari
altindan i1rmaklar akan cennetlere koyacagim. SUphe yok ki nimetin glzeli Allahin
katindadir!”3® ayeti Seyyid Muhammed'’in mehdilik hareketi icin delil olarak anlasilmistir. Hicret
edenler, yurtlarindan cikarilanlarin, benim yolumda eziyete ugratilanlar ifadesi ile isaret eden
hususlar vuku bulmustur, ancak “savastilar ve ¢lduler” isareti ise hentiz vuku bulmamaistir. Bu
isaretin ise zamamni geldiginde Allah’'n diledigi sekilde tecelli edecegi mehdi tarafindan
mujdelenmistir.3® Seyyid Handemir’in giristigi ve 6ldartaldtga savas:t ile de bu ayetin isareti ve
mehdinin mujdesinin gerceklestigi ifade edilmektedir.40 Goéruldtga gibi Seyyid Muhammed
mehdilik iddiasinda otoritesini gl¢clendirmek amaciyla Kur’an ayetlerine isari yorumlar
getirmistir.

Seyyid Muhammed Kur’an’in anlasilmasi i¢cin imani yeterli gérmustir. O, baska yollarla bilgi
edinmenin insanlar1 maddi islere, asirn dusktunlige strtkleyecegi ve bunun bir yikima neden
olacag fikrini tasimaktadir. Bu acidan o sadece insanlarin dua ve orug¢ gibi konularin nasil
yapilmasi gerektigi ile ilgili konularda bilgi edinmelerini yeterli gérmustir.4! Burada sadece
iman ile Kur’anin anlasilmasinin ve yasanmasinin mimkiin olmadig aciktir. Oyle gértintiyor
ki, Seyyid Muhammed Kuran’in anlasilmasi noktasinda kendisinin 6zel bir misyonu oldugunu
dustinmektedir. Nitekim yapmis oldugu isari yorumlar da bunu gdstermektedir. Boylece o,
baska yollardan bilgi edinmenin yollarini kapatarak kendi otoritesini mesrulastirmistir
denilebilir.

Seyyid Muhammed’e gére mehdi, Hz. Muhammed’in velayetinin tecellisidir ve bu velayet
ondan baska kimsede tecelli etmemistir. Ona gore, Peygamberimiz hayatta iken velayet, seriat
ile birlikte tecelli edemezdi.*2 Mehdi inancina goére Peygamber zamaninda tevhid, namaz, orug,
zekat, hac gibi dinin esaslari ve emirleri tamamlanmistir. Bltiin bunlarin yaninda Hz.
Peygamberin vekili olan mehdi zamaninda onun ortaya koydugu stnnete uygun bazi
uygulamalar vardir.#3 Bu uygulamalardan biri dinyaya talip olanlarla bulusmak, onlarin
evlerine gitmek, onlarla arkadashk etmek yasagidir.4* Mehdeviyye inancinda “Ey iman edenler!
Allah’tan korkun ve dogrularla arkadaslik edin”#® ayeti bdyle bir yasagin konmasima delil
olmustur.46 “Onlardan ve Allahtan baska taptiklar: seylerden yliz cevirdiginiz zaman magaraya
cekilin ki rabbiniz size rahmeti yagdirsin ve isinizi rahat ve kolayliga yoneltsin”47 ayeti geregi de
mehdi inzivaya ¢ekilmeyi muintesiplerine emretmistir.48

Mehdeviyye 6gretisine gére Seyyid Muhammed’in mehdi oldugu kesinlestikten sonra onun
soyledigi her sey haktir ve herkesin onu kabul etmesi farzdir. Dolayisiyla mehdinin sézlerine
aykiri olan tim mugtehitlerin séztinden ka¢cinmak gerekmektedir. Zira mehdinin mui¢tehitlere
uymasi diisinulemez, o Allah’in vekilidir ve hatadan korunmustur. Onun gorevi sadece Allah’a

36 Maide, 5/54.

37 Sujawandi - Shah Dilawar, Siraj-ul-Absar, 29-30.
38 Al-i Imran, 3/195.

39  Abdurrashid, Nagliat, 108.

40 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 154.

41 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 188; Abdurrashid, Nagliat, 52; Rizvi, Mtislim Revivalist
Movements in Northern India, 100.

42 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 325.

43 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 334-335.
44 Abdurrashid, Nagqliat, 64.

45 Tevbe, 9/119.

46 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 336-337.
47 Kehf, 18/16.

48 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 341-343.
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davet etmektir. Bu acidan onun tasarruflari delil olarak kabul edilmistir.49 Ayrica mehdevi
inancinda mehdi siradan bir evliya olarak goértilmez. Onun Allah’tan aldigi bilgilerde hata
yapmast mumkin degildir. Zira mehdilik makami ve rtitbesi onu hatadan uzak tutmaktadir.5°
Gorulduga gibi bu yaklasimla Seyyid Muhammed Peygamberlerin ismet sifatina benzer bir
ozellige sahip biri konumuna getirilmis ve Mehdeviyye hareketi icinde tek otorite olarak
karizmatik otoritesini gliclendirmistir.

Seyyid Muhammed’in mehdilik misyonunda prensip olarak énem verdigi zikr-i devam veya
zikr-i kasir, takipcilerine emrettigi en 6nemli gérevlerden biridir. Zikir sadece Allah’1in isimlerini
tekrarlamaktan ibaret degil ayni zamanda namazlarda da tam bir teslimiyet icinde Allah
hatirlatmay1 ifade etmektedir. Zikr-i kasir safak vaktinden glntin yarisi ile 6gleden yatsi
namazina kadar stiren bir stireci kapsamaktadir.5! Zikir genellikle kelime-i tevhidin sdylenmesi
ve tekrarlanmasindan ibarettir. Bunun yaninda zikir saatlerinin belli kurallar1 da
bulunmaktadir. Buna goére bu saatlerde yemek pisirilmesine ve dini konularda tartisiilmasina
izin yoktur.52 Mehdevilerin inancina gore bir kisi yemek yerken, icerken ya da baska bir is
yaparken Allah’ aklindan ¢ikarmis ise o zaman haram bir eylemde bulunmus olmaktadir. Onun
yeni baslayanlarin Kur’an ihmal edebilecekleri endisesinden dolay: yeni bir bilgi 6grenmeyi
yasaklamasi? zikre yaptig vurguyu goéstermektedir.

Mehdevi hareketi icinde yerine getirilmesi gereken 6nemli bir inan¢ konusu da dunyevi
baglardan kopusu sembolize eden hicrettir. Bundan dolayr Mehdevi mensubu biri icin hicret
etmek farz olarak kabul edilmistir.5* Nitekim Seyyid Muhammed de hicret etmeye verdigi
6nemden dolay1 belli bir yerde ikamet etmeyerek stirekli olarak yer degistirmis ve takipcilerine
de bunu ilke edinmelerini emretmistir. Oyle ki eger bir kisi hicret niyetiyle Gucerattan
Horasan’a gider ve orada geldigi yere 6zlem duyarsa glinahkar biri olarak kabul edilmistir.
Yerlesik hayattan biriyle evlilik bagi kurmak da bu acidan uygun gbértilmemistir.55 Bu tlrden
bir hicret mefhumu ile Mehdevi topluluk dunyayla iliskilerini yeniden tanimlamis,
mensuplarina surekli hareket halinde olma bilinci kazandirarak toplumsal yapidan
ayristirmistir. Bu durum Mehdevilerin karizmatik lidere bagli, kendi icinde belli disiplinleri olan
kapal1 bir grup haline gelmesini beraberinde getirmistir seklinde yorumlanabilir.

Mehdeviyye hareketi icinde 6nem verilen ahlaki ilkelerden biri de tevekktil olmustur. Seyyid
Muhammed tevekktili muritlerine zorunlu kilmis ve gecimini saglayacak kadar kazanc
saglamayi tavsiye etmis ve bunun o6tesi ise yasaklanmistir. Bir meslek veya is sahibi olmak
kisinin Allah aramasina engel olmadigi ve din dis1 ugraslara sevk etmedigi slirece mazur
gortlmektedir. Herhangi bir meslekten belirli bir kazanci olan kisiler gelirlerinin onda birini
dairenin fonuna aktarmak zorundadirlar. Gec¢im kaynag olarak bir meslek edinmek kati
kurallara tabi tutuldugu ve bu kurallar ihlal etmenin agir sonuclar: oldugu icin daire sakinleri
genellikle bu fikirden vazgecmeyi tercih etmislerdir.5¢ Onun bu yondeki uygulamalar: itikadi bir
ozellikten ziyade daha cok takipcilerine tavsiye etmis oldugu sosyal ve toplumsal yasam
kurallar1 olarak gortlebilir.

3. Mehdeviyye’de Mekan ve Gecim

Seyyid Muhammed’in mehdilik iddiasinda “daire” ad1 verilen tekkevari yapi énemli bir yer
tutmaktadir. Daireler egitim faaliyetlerin diizenlendigi, Mehdiyye doktrinlerinin o6gretildigi ve
uygulandig: yerlerdir. Seyyid Muhammed ziyaret ettigi sehirlerin kenar bolgelerinde kalan bir
camiyi genellikle konaklama yeri olarak secmistir. Ancak oraya uzun sureli yerlesilecek ve
kalinacaksa, buraya daire adi verilen bir yer insa edilirdi. Bu yapinin binalari, sakinlerine
ozellikle de hanimlara yasam alani saglamak icin gerektiginde genisletilirdi. Cemaatin
toplantilarini gerceklestirildigi ve misafirlerin agirlandig: bir cemaathane salonu, her dairenin

49 Sujawandi - Shah Dilawar, Siraj-ul-Absar, 28.
50 Sujawandi - Shah Dilawar, Siraj-ul-Absar, 53.
51 Abdurrashid, Nagliat, 116.
52 Abdurrashid, Nagliat, 112.

53 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 344-345; Rizvi, Mtislim Revivalist Movements in Northern India,
99; Qamaruddin, The Mahdawi Movement in India, 69.

54 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 338-339; Seyyid Yusuf, Matlau’l-Vilayet, 10.
55 Rizvi, Mtiislim Revivalist Movements in Northern India, 102.

56 Abdurrashid, Nagliat, 90; Rizvi, Miislim Revivalist Movements in Northern India, 102-103; Qamaruddin, The
Mahdawi Movement in India, 72.
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temel parcasidir.57 Daire sakinlerini takip etmesi gereken belli basli rutinler ve ihlal edilmemesi
gereken kurallar bulunmaktaydi. Ornegin arkadaslari veya akrabalari gérmek icin daire
binalarinin disina ¢ikmak uygun goértilmemistir. Annesini gérmek icin daire disina cikmak
isteyen bir muride izin verilmedigi gibi onun bu dtinyada olmadigini, kendini bu dtnyadan
soyutlamas1 gerektigi tavsiye edildigi aktarilmaktadir. Bu acidan daire sakinlerine dtinya
hayatiyla alakali herhangi bir sey distinmemeleri istenmistir. Bu gibi kurallar ihlal edenlerin
ise daire icinde yer almasina izin verilmemistir.>® Bu y6nuyle daire sistemi ile muhtemelen
muritlerin diinyevi mesguliyetlerden uzak kalmasi hedeflenmis olmalidir.

Ayrica Seyyid Muhammed’in taraftarlarindan biri daire disinda yasiyorken 6ldii ise onun
mulkti miras olarak alinamazdi. Bu gibi durumda onun mirasi daire sakinleri arasinda esit
olarak pay edilirdi.>® Bunun yaninda disaridan bir kimse ile evlilik bagi kurulmasi ya da kizlarin
onlarla evlendirilmesi yasaklanmis, daireye yeni katilanlarin daha eski tyelerin kizlariyla bir
yillik gézetimden sonra evlenmelerine izin verilmistir. Evliliklerinin 6n kosulu olarak, herhangi
bir nedenle baska bir yere gitmeleri gerektiginde eslerini dairede birakacaklarina dair taahhtitte
bulunmalari gerekiyordu.®® Ttm bu kurallar daire denilen yapilarin Mehdeviyye hareketi icinde
6nemli bir yer tuttugunu goéstermektedir. Bu yapilarin hicret edilen yerlerde ilk olarak insa
edilen yerler olmasi, hareketin taraftar kazaniminda ve Ogretilerinin yayilmasinda ne kadar
O6nemli bir islev gérdiglinti géstermektedir.

Mehdeviler, idareye gelen “fatGh” adini verdikleri hediyeleri gecim kaynag olarak
kullanmislardir. Seyyid Muhammed daireye gelen fatthlarin tek bir kisiden alinmasini uygun
gormemistir. Bir muridin fitah beklentisi icinde olmasi hos gortlmemistir. Mehdevilerin varlikli
insanlar1 ziyaret etmeleri, onlardan hediye kabul etmeleri ve bu tirden bir hediyenin daire
binasina girmesi yasaklanmistir.6! Gecimini saglamak icin baska bir yol bulanlar ise bu
hediyelerden mahrum kalmaktaydilar. Bir Mehdevi mensubunun ise bor¢ almasi
dustntlemezdi. S6zu edilen fatah eger ki daireden belli bir kisiye 6zel génderilmis ise kabul
edilmemistir. Dairelere gelen bir bagis Allah’in adi anilmadan verilirse ya da génderenin adi ile
verilirse mehdi ve takipcileri bu ttir yardimlar: reddetmistir.2 Buna dayanak olarak ise “eger
onun ayetlerine inaniyorsaniz Uzerine Allahin adi anilmig olanlardan yiyin” ayeti delil
gosterilmistir.63

Mehdeviler arasinda “saviyat” adi verilen gelirinin tiim kaynaklardan elde edildigi, bireyin
ihtiyaclarina gore adil bir sekilde dagitilmasini 6éngoéren bir sistem de bulunmaktaydi. Bu
sistemde hic kimse kendine tahsis edilen paydan fazlasini alamazdi. Bazen Seyyid
Muhammed’in ginltk gelirin dagitilmas: isini kendisinin yaptig1 ifade edilmektedir. Dagitim
isinde 6nemli noktalardan biri de geliri dagitan kisinin aklina farkli distncelerin gelip de
adaletsizlige sebep olmamas: igin alicinin ytzine bakmamasi 6nemli bir nokta olarak
goralmustir. o4

Mehdevi mensuplar: inanclar: geregi akrabalarini ve bakmakla ytikimld olduklar kisileri
terk ederek gonuillt olarak yoksulluk, aclik ve kendini kii¢tik gérme noktasina ulastiklar ifade
edilmektedir. Mehdeviyye hareketine mensup olan kisilerin son derece sade bir hayat yasadigi,
fazladan bir cift elbiseye sahip ise onun birini ihtiyaci olan birine verdigi, insanlar: stattilerine
bakmaksizin degerlendirdikleri belirtilmektedir.65

Mehdeviler bu tirden inanclarindan dolayi elestirilse de dénemin alimleri tarafindan onlarin
dinsiz veya kafir kimseler olarak adlandirilamayacagi yontinde gortsler de serdedilmistir.
Nitekim bu inanca sahip kimseler kendilerini MUisliiman olarak adlandiriyor, kelime-i sahadet
getiriyor, namaz kiliyor ve orug¢ tutuyorlardi. Zikirle mesgul olmalar1 ve dini hayatta bu

57 Qamaruddin, The Mahdawi Movement in India, 84.

58  Abdurrashid, Nagliat, 80; Rizvi, Mtislim Revivalist Movements in Northern India, 101; Qamaruddin, The
Mahdawi Movement in India, 72.

59 Rizvi, Miislim Revivalist Movements in Northern India, 102.

60  Abdurrashid, Nagliat, 83-84; Rizvi, Mtislim Revivalist Movements in Northern India, 101-102; A.S Bazmee
Ansari, “Sayyid Muhammad Jawnputri And His Movement (A Historico-Heresiological Study Of The
Mahdiyyah In The Indo-Pakistan Sub-Continent)”, Islamic Studies 2/1 (1963), 59-60.

61  Abdurrashid, Nagliat, 71; Qamaruddin, The Mahdawi Movement in India, 65-66.

62 Rizvi, Mtislim Revivalist Movements in Northern India, 103.

63 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 343.

64  Abdurrashid, Nagliat, 89-90; Rizvi, Mtislim Revivalist Movements in Northern India, 104.
65 Rizvi, Mtislim Revivalist Movements in Northern India, 103-104.
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uygulamaya gereginden fazla o6nem vermelerinde bir sakinca gordlmemistir. Seyyid
Muhammed’in kendi tecrtibesinden yola cikarak bir takim iddialarda bulunmas: ise kabul
edilmemistir.66 Dénemin ulemasinin bu yéndeki tavri, Islam diistincesinde kisinin bireysel
tecrtibesinden hareketle dini bir takim htikiimler koyamayacag: prensibi acisindan makul bir
zemine oturmaktadir.

4. Mehdeviyye’nin Kurumsallagsmasi1 ve One Cikan Isimleri

Seyyid Muhammed’in mehdilik iddias: ile ortaya cikan hareketi onun 6limutnden sonra
halefleri tarafindan devam ettirilmistir. Toplumda da hali hazirda peygamberin 6limtnden bin
yil sonra bir mehdinin gelecegi inanci harekete de poptlerlik kazandirmistir. Dénemin hakim
idarecileri tarafindan Mehdeviyye hareketine uygulanan baskilar takipcilerini yildirmamis ve
hareket Hindistanin her yerine yayilmistir.67

Mehdeviyye hareketinin ilk ntiveleri Ferah sehrinde gelistikten sonra Gucerat sehri Seyyid
Muhammedin 6limtntn ardindan hareket icin 6nemli bir merkez haline gelmistir. Hatta
takipcilerinin Gucerat icin Seyyid Muhammedin “ytztkteki tas” anlaminda bir niteleme
kullandig: ifade edilmektedir. Mehdeviyye hareketinin ilk kurucular: arasinda Seyyid Mahmut,
Seyyid Handamir, Miyan Sah Nimet, Miyan Sah Nizam ve Miyan Sah Dilaver yer almaktadir.
Bu isimler Mehdevi hiyerarside Hz. Peygamber’in dért halifesinin temsil ettigi konumuna denk
olarak gorulmuslerdir.6®8 Seyyid Muhammed’in hareketi bu isimler sayesinde Gucerat’ta
faaliyetlerini yogunlastirarak misyonuna ivme kazandirmistir.

Mehdeviyye hareketi icinde Seyyid Muhammed’in mehdiligini ilk kez oglu Seyyid Mahmud
ve annesinin kabul etmistir. Seyyid Mahmud mehdi-i sani olarak sekiz yil boyunca babasinin
hareketinin ilkelerini Radhanpur ve Guceratta yaymaya calismistir.?® Onun zamaninda
Gucerat’ta bir dizi daireler kurulmustur. Bunun yaninda Mehdevi 6gretileri yaymak icin etrafa
seckin kisiler génderilmeye baslanmistir. Bu kisiler kasaba ve koylerde dolasarak insanlara
Ogretilerini vaaz etmislerdir. Seyyid Mahmud’un halifeligi sirasinda daire kurumu yaygin hale
gelmis, Hindistan’in orta ve kuzey bolgeleri ile Horasan ve Semerkand’da klictik 6lcekte Mehdevi
topluluklari ortaya c¢ikmistir. Ayrica onun babasinin mehdiligine inanmayan kisileri kolaylikla
kafir olarak damgaladig: ifade edilmektedir.”0¢ Bu yaklasim Mehdevilerin tekfir egilimlerinin
oldugunu ve bu anlayisi canli tuttuklarini géstermesi acisindan énemlidir.

Seyyid Mahmud’un kaymnbiraderi Seyyid Handamirin de Imam Musa Kazim’in soyundan
geldigine inanilmaktadir. Soylu bir ailede dogan Handamir, Seyyid Muhammed’le
tanismasindan sonra onun muridi olmus ve kizin1 onunla evlendirmistir. Seyyid Muhammed’in
Ferah’a gittigi stUirecte o Guceratta kalarak kalmistir. Seyyid Muhammed’in o6limintn
ardindan o da yirmi yil boyunca hareketin takipc¢i sayisinin artmasinda etkili olan isimlerden
biri olmustur.”! Bu durumdan rahatsiz olan dénemin alimleri “Mehdevilere kars: ¢cikanlara bir
takim manevi faydalarin verilecegine” dair fetva yayimnlamislar ve onu Gucerat Sultani II.
Muzaffer’e (1511-1526) sikayet etmislerdir. O, baskilardan 6tirt kurmus oldugu daireleri bir
yerden bir yere cok kere degistirmistir. Sultan Muzaffer’e karsi ayaklanan Mehdeviler’in tizerine
btiytik bir ordu gonderilmis ve maglup edilmislerdir. Bu Mehdevi tarihinde siddete basvurulan
ilk olay olarak kayda gecmistir. 1524 yilinda gerceklesen Hambel savasinda da Seyyid Handemir
olduralmustir.”2 Bu savas ve 6ldurtlme olay: ile yukarida bahsedilen ayetteki “savasanlar ve
oldurulenler” isareti uzak bir zamanda gerceklesmistir. Gértaldtaga gibi Mehdevi hareketinin
mesruiyeti icin bu olaya Kur’an’dan bir referans bulunmustur. Seyyid Handemir de hareketin
sehit mehdevi figirtine dontismustur.

Bendegi Miyan Sah Nimet Mehdeviyye hareketinin 6nemli bir temsilcisi ve Seyyid
Muhammed’in seckin bir muridiydi. Devlet kademelerinde gérevdeyken Seyyid Muhammed’in
bir konusmasini dinledigi ve ondan etkilenerek ona katildigi sdylenmektedir.”> Onun muritlere
dagitilan fatGhtan ihtiyaci olmadigi strece almadigi belirtilmektedir. 1521 yiliina kadar

66 M. Mujeeb, The Indian Miislims (London: Ruskin House, 1966), 275.

67 Rizvi, Miislim Revivalist Movements in Northern India, 106.

68 Rizvi, Miislim Revivalist Movements in Northern India, 106.

69 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 20.

70 Abdurrashid, Nagliat, 59; Rizvi, Mtislim Revivalist Movements in Northern India, 107.
71 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 20.

72 Rizvi, Mtislim Revivalist Movements in Northern India, 108-109.

73 Syed Burhanuddin, Shawahid al-Wilayat, 95-98.
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Mehdevilige meyilli olan Burhan Nizam Sah’in (1508-1554) destegi ile Ahmednagar’a gitmis ve
orada 6lmustir.7#

Mehdeviyye hareketinin bir diger énemli ismi Bendegi Miyan Nizam ise varlikli bir aileden
gelmektedir. O gencliginde Mekke’ye hac icin gitmis, oradan Irak ve Suriye'ye ugramistir.
Hindistan’a geri déndugtinde Seyyid Muhammed ile tanmisarak onunla birlikte Ferah’a
gitmistir.”> O da Mehdevilik hareketi icin Gucerat’ta kendine bagh bir daire kurmus ve hareket
icin faaliyetlerine buradan devam etmistir.7¢ Bendegi Miyan Sah Dilaver de Seyyid
Muhammed’in 6vgl ile bahsettigi bir muridi olarak?’” onun 6ltimutinden sonra Ahmedabad’da
bir daire kurarak mehdevi inancini yayanlardan biri olmustur. Onun dairesine bagh kisilerin
bin doért ytiz oldugu ifade edilmektedir.7®

Mehdevilik hareketi ilk dénem temsilcilerinin 6limUtntn ardindan faaliyetlerinde bir
duraklama dénemine girmistir. Suri hiikimdarlarindan Sir Sah (1540-1545) ve Islam Sah
(1540-1564) doéneminde yeniden toparlanmiglardir. Seyh Abdullah Niyazi ve Seyh Alai,
Mehdeviler icinde 6ne c¢ikan isimler olmustur. Bu kisiler Biyane denilen yerde bir daire acarak
kisa stirede etrafinda insanlar toplamay1 basarmislardir. Bu durum dénemin siyasileriyle kars1
karsiya gelmelerine neden olmus ve onlan cesitli sikintilara ve iskencelerle karsi karsiya
getirmistir. Seyh Alai kamcilanarak 6ldturtilmus,” Seyh Abdullah ise taraftarlar: ile birlikte
Afganistan’a gecerek Mekran’da bircok kisinin Mehdevilige girmesini saglamistir.s0

Bu dénemden sonra zayiflayan Mehdevilerin Bendegi Miyan Seyh Abdurresid’e ve oglu Miyan
Mustafa Gucerati ile tekrardan toparlanmislardir. Seyh Abdurresid, ticaretle ugrasan biri olarak
Gucerat’ta bulunan Mehdevilerin énemli bir ismidir. Ayn1 zamanda onun Bohra Ismailillerinden
geldigi aktarilmaktadir.8!

Mehdeviler dénemin alimleri tarafindan her ne kadar kabul gormemis ise de Miyan Mustafa
Gucerati doneminde Ekber Sah tarafindan ilgi gérmuis ve himaye edilmistir. Onun déneminde
sarayda Mehdevilerin dini inanclariyla ilgili olarak tartismalar dtizenlenmistir. Bunun yaninda
Ekber Sah Miyan Mustafa’ya bazi kdyleri ona hediye olarak vermis fakat o kabul etmemistir.
Onun Seyyid Muhammed’in mehdilik iddiasini kanitlamak icin Huccetii’l-Bdliga ve Ndsih ve
Menstih adinda iki eser biraktig: belirtilmektedir.82

Miyan Mustafa Gucerati, Ekber Sah’in himayesinde olsa da alimlerin baskisindan dolay:
6nce Gucerat’a gitmis, 6mrintn sonlarina dogru buradan ayrilmistir. Onun bu sehirden
ayrilmasi ve akabinde 1557’de 6lmesi Mehdevi hareketi icin sikintili giinlerin baslamasina
neden olmus ve hareketi yonetecek seviyede lider kadrosundan bir isim ortaya ¢ikmamaistir.
Evrengzib zamaninda Seyyid Racu ve arkadaslan ile ktictik 6lcekli ve gizli bir hareket olarak
devam eden Mehdevilik, bu kisilerin kimliginin ortaya ¢ikmasi ve Ahmedabad’da yasanan silahli
mucadelede dldtrtlmeleri ile sonuclanmistir.83

Seyyid Muhammed’in mehdilik iddiasina karsi gelenler ve onu elestirenler arasinda Seyh Ali
el-Muttaki bulunmaktadir. Onun el-Burhan fi aldmeti mehdiyyi dhiri’z-zaman ve Risdletii’r-red®*
adli calismalar1 Mehdeviyye'ye kars: yazilmistir. Mehdevilik icinden de bu esere reddiye olarak
Miyan Abdulmalik Sucavendi tarafindan Siracul-ebsar kaleme alinmistir. Ali el-Muttaki’nin
o6grencisi olan Seyh Muhammed b. Tahir de Mehdevilere kars: olan birisidir. O Ekber Sah’
Mehdevilerin Usttine gidip yok etmesi icin istekte bulunmus fakat Ekber Sah onlara karsi
herhangi bir faaliyet icinde olmamistir.8>
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Naksibendiyye tarikati mensuplar: arasinda “mtuiceddid-i elf-i sani” payesi ile bilinen Seyh
Ahmed Sirhindi (6. 1624)86 ve onun tasavvuf anlayisi karsisinda Seyyid Muhammed’in 6gretileri
giderek zayiflamis, mensuplarinin da hareket alani hizla gerilemistir.8” Bundan sonraki stirecte
Mehdeviyye, Hindistan’da cogunlukla Dekken ve Guceratin bazi kisimlarinda ktictik gruplar
halinde gbcebe halklar arasinda varligini stirdtrmusttr. Pakistan’da ise Hindistan’dan goc
yoluyla gelenler eski Sind bélgesinde bir daire kurmuslardir. Mehdevilerin bir alt grubu olan
Zikriler, Belucistan bélgesinde hala bulunmaktadirlar.8® Seyyid Muhammed'’in diistincelerini
kismen degistiren bu grup Hz. Peygamber’in emirlerinin mehdinin gelisiyle iptal edildigini iddia
ederek oruc tutmaya ve namaz kilmaya gerek olmadigini; bunun yerine zikrin her ttirlti ibadetin
yerine gececegini iddia etmislerdir. Zikriler yonti Kabe’ye bakmayan zikrane adi verilen ibadet
yerlerinde gtinde alt1 defa toplanmaktadirlar. Hac ibadeti icin ise Mekke'ye gitmeyip Mekran’da
Kah-i Murad’da bulunan mabedi ziyaret etmektedirler. Burada bulunan bir kuyu da Zikriler
tarafindan kutsal sayilmaktadir.8® Bu grup diger gruplardan farkh olarak fazla 6n planda
olmadiklarindan her tuarli siyasi ve tartismali konulardan uzak durmuslardir. Karaci’de
bulunan Zikriler her Persembe gecesi dini toplantilar diizenlemektedirler. Bu toplantilar gizli ve
o6zel oldugundan Mehdevi olmayanlara acik degildir®© ve bu sebeple toplantilarda neler
yasandig1 ve konusuldugu konusunda net bir sey sdylemek zor gibi gorinmektedir. Ancak
Zikriler'in dinin pratik kismina 6énem vermeyip sadece zikirle mesgul olmalar1 6énceki donem
Mehdevi anlayisi ile 6rttismemekte ve hareket icinde u¢ bir noktay: temsil etmektedir.

Sonuc

Seyyid Muhammed Cavnpuri, XV. ytzyil Hindistaninda dini otoritenin zayif oldugu, siyasi
mesruiyet krizinin yasandigi ve toplumsal huzursuzluk ortaminin hakim oldugu sartlarda
ortaya cikarak mehdilik dtstincesini merkezine alan karizmatik bir figirdir. Onun ve
hareketinin 6gretileri, Islam’in 6éztine déniis cagris1 yapmakla birlikte, mistik bir topluluk
yapisina ve kati bir disiplin anlayisiyla dikkat ¢cekmistir.

Mehdeviyye, liderlerinin 6limutinden sonra halifeleri araciligiyla kurumsallasmis, “daire”
sistemiyle 6rglitlenmis bir cemaat yapisi géorintimu kazanmistir. Bu yapi, takipcilerinin manevi
disiplini, ekonomik paylasimi ve toplumsal dayanisma gibi ilkeleriyle dikkat cekmistir. Bu
yonuyle Mehdevilerin yasam tarzi ayni zamanda dtnyevi baglardan uzak, ztihd merkezli bir
tasavvuf anlayisini yansitmaktadir.

Mehdeviyye, tarikatvari yapisinin yaninda toplumsal reform hareketi niteligi ile takipcileri
araciligiyla Hindistanin farkli bélgelerinde kalici etkiler birakan bir hareket olmustur.
Seyyid Muhammed’in Allah’tan mehdilik ve vahiy benzeri bilgi aldig1 iddialari, dénemin hakim
din anlayis1 tarafindan kabul gérmemistir. Bunun yaninda Mehdevi olmayanlarin diglamaci bir
tavirla ktifirle itham edilmeleri ve Seyh Ahmed Sirhindi gibi bir ismin bélgedeki etkisi hareketin
yerel bir nitelikte kalmasina ve zamanla marjinallesmesine yol acmistir. Zikriler ise zamanla
Mehdevi o6gretilerden uzaklasarak kapali bir toplum haline gelmislerdir. Bununla birlikte
Mehdeviyye, Islam diistincesi tarihinde karizmatik liderin dini otorite olarak kabul edildigi ve
mistik topluluk insas1 bakimindan énemli bir 6rnek teskil etmektedir. Gintimtizde Pakistan ve
Hindistan’da kiictik topluluklar halinde varhigini stirdtiren bu hareket, islam tarihinde mehdilik
inancinin toplumsal yansimalarini anlamak acisindan dikkate deger bir olgudur.
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Extended Summary

The concept of “mahdi” literally means “the one who is rightly guided” or “the person who
has been directed to the right path.” This concept reflects a universal belief in a saviour that
has appeared in various forms throughout human history and across different cultures and
religions.

Although the word ‘mahdi’ does not appear in the Qur'an, it belongs to the same semantic
field as concepts derived from the root ‘hidayah’ (guidance). While some early Islamic historians
did not include narrations related to the mahdi in their works, some muhaddiths accepted these
narrations and included them in their collections of hadith.

The belief in the mahdi is not only a theological doctrine but also a religious response to
socio-political crises. In times when oppression, injustice, and moral corruption have increased,
societies have entered into an expectation of a “saviour” figure who would change these
conditions. This belief is a symbol of both political and moral renewal. Similarly, in Muslim
societies, the appearance of a mahdi who will restore the corrupted social order and establish
justice and peace has found a strong response among the masses throughout history. From
this point of view, the belief in the mahdi has played an influential role not only in the religious
world of Islamic societies but also in their political and cultural structures. Power struggles,
colonial pressures, or internal turmoil have, throughout history, revived this belief.

The belief in the mahdi is a situation related to societies—especially underdeveloped ones—
entering into an expectation of a saviour during difficult times. This phenomenon exists in the
religion of Islam as well as in other religions. It is possible to see manifestations of such persons,
who claim to have received “divine authority” from God to reestablish the religious and social
order, in various regions of the Islamic world. Indeed, Sayyid Muhammad, who emerged in the
Indian subcontinent, appears as a figure who became influential in this region through his
teachings and practices. His ideas regarding being the mahdi inevitably led to the emergence of
a movement. His and his movement’s teachings, while calling for a return to the essence of
Islam, also drew attention with their mystical communal structure and strict disciplinary
understanding. The Mahdawiyya, alongside its Sufi-like structure, through its followers,
became influential for a time in different regions of India with its character as a social reform
movement.

Sayyid Muhammad has established a set of practices as principles for his followers. One of
the most important practices in the Mahdawiyya order is dhikr-i kasir (abundant
remembrance). Dhikr is not merely the repetition of Allah's names; it also signifies living every
moment with awareness of Allah. Another Mahdawi teaching, ‘hijrah’ (migration), symbolises
breaking away from worldly ties and is considered an obligatory action. Sayyid Muhammad's
frequent relocations are a practical reflection of this principle. Tawakkul is one of the central
moral principles of the movement. Disciples are asked not to earn more than what is necessary
to provide for themselves and to transfer one-tenth of their wealth to the community fund.
Excessive earnings are considered a sign of worldliness.

Within the institutional structure of the Mahdawiyya, centres known as ‘dairah’ (circle)
served as both places of worship and education. These structures housed community members,
hosted divine conversations, and operated the futuh (donation) system. Contact with the outside
world was kept to a minimum in the dairah, with the aim of establishing a community order
detached from worldly concerns. These structures formed the basis of the movement's
disciplined social organisation.

The Mahdawiyya should be evaluated within the historical conditions of the period in which
it emerged. The late fifteenth and early sixteenth centuries were a time when the process of
Islamization in India deepened in various aspects and when different belief systems were in
contact with one another. In such an environment, the appearance of the mahdi as a new
spiritual authority and leader figure produced different reactions both among the public and
intellectual circles. However, Sayyid Muhammad ’s claims of being the mahdi and of having
seen God were not accepted by the broader masses and remained on a local level.

The movement that emerged with Sayyid Muhammad's claim to be the mahdi was continued
by his successors after his death. The belief in society that a mahdi would come a thousand
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years after the Prophet's death also contributed to the movement's popularity.

The Mahdawiyya, in terms of charismatic leadership, religious authority, and the
construction of mystical community, constitutes an important example in the history of Islamic
thought. Today, this movement, which continues to exist in small communities in Pakistan and
India, is a remarkable phenomenon for understanding the social reflections of the belief in the
mahdi in Islamic history.
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